بل ليخ سيا للفسسر ف رفسي فر سيل ور أنىي"2 مر سام #از سا قد ان اسن 


قيفو ابي "الف وى سيزال ابن لفت اع سين اماقم كل م 19 فى قتف هم ولاسن ليا 


طلم 5 








556 ودع 


ناشر جابى: 


تح جهانى / موده شناسى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست واف ظح تابد جد 233 5 212:5 25ت حك جد حرجت كات لان كاك خررك رك راك كارت ع مزاع خا تر كال مز 6 د كب 2 جرم عا للك نت مامه ع 2 كرح جات كان رك نانك خراك كد عزك جات كاك كان كرك خا نباك قرت نش رجاد كامز كارت كد كدرك كترم ندر د جا 05 2 كك د رك 0 
ايات ولايت لا ل ص و تاي مي شي شي شت ص ام م م ا ا ا م ا ا اا 6/1 
مشخصات كتاب دام دده عدن جاده حت رن خم مه حت كرتت كعد قم رلك كر ده كت كرت 5ر6 عه حت ترك تعد حك كر 62 ده حت ف رشر كم عه كك كر دن حو حت فلكت عه كت رن كو عد حت شك6 عه وق كت كو عه مت اذكه عمد خرن هه دادو /1 
جلك ١‏ اا بب1011 1[ اا 
اشاره اباد فصت مقع ماه ارد ري سرع حا كبري امه عوك حرام حر يك حواي صرط عاط اع ات رط جا جا ري رك برا قرط ا قر ب فيط قات ات رط ا ل ات ري وا ات قري ام ظركة ب عرد لطا ترم كر جامد حا سق عي ل اط قر 
فهرست مطالب ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااال ا 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى دن عات 1ن تلا نا ا خا نر نكن نان ا نا نكا ا ا م تا تن فتك اج تتا اتات ا ا ا نب ا اك 1/06 
ييشكفتار م يشش ص ص لص ص سل ص قت العامة 2 مداع 243 
ضرورت وحدت جهان اسلام لآ 

اشاره اسه كشع مساق مره قت نوات قر ا ا عر لت بق م ع قر تان جر ربت توي قار فت نر قب قن مدو كج قن حجار فر م عدوت فر لش د تجار قم كت ساد قر ل مات قر 5 12 

-١‏ وحدت امت از طريق دولتها اا ان 

؟- وحدت امت بدون توجه به دولتها و علما: امه مم م م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لم م م سه لم م لم م سم م سم م سم لد للم 

'"'- وحدت از طريق علما د ب د اد اك عاد رد لكا زد لاد اك عا جا د لالسا د دان ااي ا د د كا دا حا د ااا داك دالا دا حا د ااا ا حك كم ا اا ا 1002 

اشاره دامدد هبخ د عات ة ماك و مات كلكا مات لماك وات حك واكاك جات كك فاك دا لله حك واب ناك ناكا ك عاك عاذ جاه اده موت ع 3 كن كه عه واد داع كه قود نحت كوه كام جات جك فما فيه ات دك لدعا 7/1 

الف - احساس مسئوليت در برابر امت اسلامى: ا 000 

ب - شجاعت در بيان حقايق م ا 3335232 ع 2:16 

ج - جلوكيرى از حركتهاى اختلاف انكيز: لحكك<أآآآفآبحبآجبلبككأ7##للللم_ 2 0 0 ااا 000606006006060 دور 

ر- طرد عناصر غيرخودى: حا ااا ا ااا ااا ان 

راه حل اختلافات ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا 0000 

فصل اول :كليات آيه ولايت ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا 0 
اشاره لاا ا لوا اا ايا رم ا الاك يا اي ااه ايا جا ااا ا ايا جات ا ا ا ل ال ااا ات كت 801/32 

جايكاه قرآن شعكة وده مدس دده عه دده سردت عد حت سد ده مد عه نك عر حك ع د عه مم 2 د حت ع تمصع ك2 ابل كن مداه عه مث فط رك ارا كك شط ره عد عن سردل اط فت سدح ع م ف 3 ا 5 

اشاره ام شتات سئي ا سام ورا ياش م ا د ادام وا ع ع ا ع1 


"- كلى بودن ايات ع.١‏ 

"- بيان نشدن جزئيات و فروعات احكام غيرمبتلابه: اميا كم ما ام ا لف جات ع ع جات ا عه باك ات 3 يع طم مات ص عر قا ادق عه فك عات قد عه باك ماد مع عم كماد وه معدا 82 14 

؟- از بين رفتن قرائن: 7#8#7ب(بك88888888>88868848787#7#777 ااا ااا 0 | 
اشاره جعد د يا عي د ع م ا مي سكت م ع لك ع لع د رسي رع تك ا ره لع درك رقا جد نح تاك كفا كح كه ارك رقي رحد مك اك ل حر ركلا حك د لك قح حك اي 1566 
جايكاه سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله مع حم حا الا ا 
عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله در كفتار ا لل 
عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله در رفتار اا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا اا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا ساس 113ل 

سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله ا ات ا ات و ااا ا لاا اا ا 1 101160 

كفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله لمعا لات اتن عن ل حا ا جات اموت ات ات جات عت عات ل عات تت جاح ل عت لع جا لب م اد 63 1( 

رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله ا ا 110 

تاييد رسول خدا صلى الله عليه وآله ات لا اتت اهقققا 52د3 /10311 
تعريف حديث ان ا ان ان نح ل نح ان ل ان ل ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ا ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ا ان ان ان الا ان ان ان انان الالال سس 2 22 146 1[ 

اهميت حديث در تبيين قرآن عع ماده عر ل مي ل ع عاق ع و مع ةع الك تي عاد عل وات بد ايام لجح لعا 2 كام ع جود عرد عع واد د ع ده د 2 11/6( 
اهميت حديث در تبيين الكوى رفتارى ا ا ا ا ا ا ا 0 لل 
اهميت حديث در بيان وظايف ا اااا اا ا ‏ اااا ‏ 000 الرنل 
اهميت حديث در حل اختلافات سداد ا كلد اي اواك ما با بادا دان ا طلا كما ا انط ا كاد يداك واد كما بات ا كد وك ماو بأد ا د ا سا بادا ا لي ب 17017 
نقش و اهميت حديث در يافتن حكم يديده هاى نوظهور ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 3 13 
اشاره العامة و ا ا ا ا ا 1131716 


اشاره كح مك د ادن حرم اكاك يد درن عد ناك رمد ذت مداع قاسم دك موك م كرد مو ط مد دك مم جد مد ذه مك كرت حك مواطة سد ات عم كريد دزت عد 5ك رحد ذا مد كر جد درك عد كال جد ذات عد كسك درك عط رك 111:53 
-١‏ حجه الوداع» روز عرفات يي ب بي يا ري ب باصا وي ص ييا اي ق ماي را جار يي ع ميا اوت كع عامط د دا عا بد عر مض بد وا ايف مدعل وام امد د يبك مد اد 25 1 71 
9- غديرخم لفك اع وش شمة خش كع عرد وق قط فج شه مق خش جع عرد ود فط جه حرش جيل ركه ده عت قط قن لش هق الات هده عد قط كه فك هق اس خط عر عت قط فق شوق خط جه ديد وموك جه لط فط لد ع درط عت د 110102 


امام على عليه السّلام و قرآن عد حو قي ف دوا ري ل ا رت ا و ل ل ليت اي ل واي عر ل ا عات ل وت عت قا ورت عرد لت نوات جا ل ع ماق قر م له جات قر قل سود كي 0 د10 
امام على عليه الشّلام داناترين فرد به قرآن تاسدع ند سدم ددم دم لخدو سمخو ا 3 :3-1 :3:3 33-13 322-3333353 162 
اعتراف صحابه به اعلم بودن امام على عليه الشلام - لان لس ا ل ل اه د ل ا ل ل لد م مل اه ا سماد لاد ل م ا لست لاد ل ل ل للم لاد لل لل ل ل ل ل ل لل ل ل ل ل سس لاق 
امام على عليه الّلام مصداق آيات ناوا ول اما دياه عل ف ناكأ طول أن واوا عل يناعا ول أو امد عاد كد 2 نوو ف عاد سا2 215 3 ندا عاد م2 عه دعل أ اراد لدت 1128 
دلائل شبهه آفرينى در مورد آيات ولايت اا ل ا ل ل مه دو ا اك اي عاد ع 1 11224 
جرا در آيات ولايت شبهه وارد شده است؟ ا تتش صما مااي تا و ءا ام ا تا ا 11/16 
اشاره مادام كع داح عن اع حرط حك تمرك دري كا بسع حت جرس جاح تدرم ا مرا جاص عر جات رط اه ركه عاك جات 5ا مط ري ا رط اماك عدر اك جا كا جر ا رط حاو اع ا جا جاص جع عا جرع حا مركم عاك عبر كا رج ا جات كرك حم زكر كر كط جد وه اس ]1101/1 
الف - تلاش به ظاهر فردى: ا مه و عياه ع عم كه باو ذا ء رد و كراد عجان كه باوكا عاك وه ووه معنن قرع جا ونا عومد دحت ع حمر دحاوك د وه وكين ع مدع داوك عمد وميه ودود ديك تدوع جام / 1 

ب - تلاش حكومتى ا ل 3 ل تسر ص ل 3 ل وخ ص العامة عع تا اك ةا ا ا //11 
فصل دوم : تقريراستدلال شيعه به آيه ولايت ل4440000007474844ُ7238488886ت77ب22كي>أكب 777-7747444 ااا ااا 0000| 
اشاره موده دك د دكا جادع عاد سرد دع ف دك كد دع كاد زكر طئد لدع لان دواد در حلم ندع اد كع ل رد جد مرح راك ب ترجاه درك كرك ركد دوع كك زرك جد كدت كانة ع0 مرح عل لك اد درك كاد ارك نه عع عاد لز كاه در ا ا ع 3 ال 
بيان استدلال شيعه ملا اا ا ا ا لم ا ا لكا ا اال ار لمي اي لما أب لبا ل مب هب 
اشاره مع فد ةك عمف كت كع حر كن تعبرت عرد حت كر ركع حره كت كبه در حت حت رشح حر وت كد حت حك بشع حر وك ع ع عد حو د تركرة عه جك كيه كر عه حم درت مره كك شاع مقت كوكم فع دج 141 
-١‏ نظر علامه حلى مود د ودبع وود ندا كد باو د سدع و عا اداع وموك كدبع ومع عاد بادا وبر لبد ديع عو ع لوإياداع واورد اه كذب و و علد تداع و3 ديع ممع لاوا بادا وم نه تدر و لجب ‏ /11/01 
اشاره مجم امع ده كر سطع ا ادام عر ع نخدم د جات كلا داق حك كع عر عذط حم ال الا عع ع علي حدم عاك كان كا عاد حك ما قري عد عع كال اط داك حك كيم إن خط حك جلاعا اك جرع اتدل مر عدم حك كان كط تسرد حت 11/017 

مقدمه اول عاد د دك عاعه معاد ف جام دجاوت ف جامت ادي جات وام واعت أ جام د امت عجان داك جاو عاعت د جاو د عادنه جاده عمه د جات عام تاوت عامه دجاوت 9 عاده مواد عمو دج كج 1 

مقدمه دوم اك عع وا د دنه عام لد مارح ع جات كا داك عع عا داه د لع عصان مك دلعم ع ماخ عاد دل ع ع مات مك لع ع طاح عات دلعرد ع ماران كو لمع ع كام داه ملع معان متك وه ع طاح عاد تمع ممه داك جه مد در :0 1 

مقدمه سوم لحا بها لاع عالاح مارت ادبن باج بت لان درن وا ددارت داا دبع اده اتاد ادبن داما يت وادد بن اسع لاج ادا بات دعر جات ددن ذا دان نانيع ل مددات لاداد عر واداداناا دن واصسات اسع ملا عند دم دحت ع1 

؟- نظر سيدمرتضى اناك دن عه د عاك اي كو ع ا ا كرا ع ا ا كر ا ا ل را د ا ل ار اد ا ا ا كد ارك ل اي م د ااي كرك عا ات وك ‏ 11011 
؟- نظر شيخ مفيد ار ا ل ا ا 0 
اشاره عدو دة كعم عد كم اندع عرمده كر كت ده فط نح مد ود اعرد حك رد فداه ماح ده كت كرك 22 كر كنا ل حاكع عرد كت اك اك عد كت اكع عرد كد كك ود كت كك عرد كه كر رط دك هم 624 ده 522 1/9155 

شأن نزول آيه ا ا لل م ا 1311 

اجماع شيعه ما شا لاا ا م ا ا ا ع ا ا ا لمعي اط اد لست وعدا شما و لوا ا 119 

3 امام على عليه الشلام : شم مص صصص سما سا اه وم سود سو و‎ -١ 


"- شيخ مفيد(قدس سره): ل ا لك ود ل حك با كك لاك و لوا كك ل كك با 5 ل 5 6 كت د كك ل ل و 6 ات ا 6 6ت 1 ل 1010 


'"- علامه طبرسى (قدس سره) : ب م م م ع م مه م م م م م مم مه ممه مم مه م مم مه مم م مم مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه ممه مه مه مم م م م مه مه مم مه مم م م م مه عم مع عع معد 34[ 


؟- ابن شهر آشوب (رحمه الله): ل ا ا ات و ع ل ات كا عل وات ع ا 2 137 

0- محقق اربلى (قدس سره) : ا م ل 1 

ع- علامه حلى رحمه الله معالد د و دا تو لعا اب تو و ا ل ل م ا ا وا ا 2 1310 

/ا- محدث بحرانى رحمه اللّه: اع نا اواك اناك أ اك تانايك أداك لمان اكاك أ اكاك كما اوناك اااي ساف كمالك دحأك أ اساي كحك وأا ساسا سات أ كات ساك مكمايا ا 101 

اشاره ل ل 1 
اجماع علما اهل سنت اا ا اا ااا ااا 0 
-١‏ قوشجى: معفم ما 

؟- عضدالدين ايجى لاه ف مم و لاو ات ا جلو ل بات لي لط ع جا ل ص لت د ع لات ع ‏ اتا عا وك دم اد 831 
-٠"‏ تفتازانى لوا ااا صم تممسشتئسشس تمس تميكم م نات ا با 
تواتر روايت در مورد نزول آيه در شأن امام على عليه الشلام 5 00707000000007070701717015ا0000000اا 0 
اشاره ما ا ا اا ا ا 
الف علماى شيعة محا بات حا لبر ابي وا حا اا ويج اش ااي 1 ا با اام با ا عي ا با ل اانا لع ا باد وام بايا ا د تو 1 
-١‏ ابن طاووس رحمه الله : جد منك ممه د مده هشه عرد نت طاته درت مت عدج عرد عت دشت م سود عد د كل عو كع ع قرت ف عار عت دك عكر عت عت ل كمف د 1 1 110 

؟- بَحرانى رحمه الله مام اا اا كرام ا ا وا ا او ااام م ا اك ا تام ماروا ات ا 6018 
*- ابن بطري لحا ا اي اا تتش اتش اا عض ة#امشت الم ا ااا م 
ب) علماى اهل سنت م ئش ئش ع وما عرق 6 
-١‏ حسكانى عع د موا كي نا مجارت تر د لمح مات لا عا عه فت اداه تعد عات لال دا ع ع وات اه عرق اعرد ع كح واه اعد عوا د كو أ ع كح عات اعد عجان مكدو عد ع كن عد ذو ع ممع م د 2 25ح 0 7 

1- حموينى: اا ااا ااا ا ا 1 
”- ابن مغازلى لش ا ا ا 1 

ع- ابونعيم اصفهانى ا ا ل شا م ال كت 2ص ساك ات ود ا ا ا 1 
ه- ابن عساكر اا عا ل ا ص ا ا فم وي عزيا؟ 

*- زرندى حنفى: امن ماو ماد الود دما اناد وام ركد ددا تاديد مدان دناه ج رداك ادبا موردب دا رنود موادا تعس مودت انان لود سداد ساس عرد دادات دبا كد وا لاد توبات جد د 5 
اشاره ع ا ا سام عا مع لماه مقعم ا 0 

الف- وجود دشمنان امام على عليه السّلام ا ا ااا ا 00 


ب - جعل شأن نزول آيات براى امام على عليه السلام 00 100 


ا تظبيق أهل بيت :زسول:خذا ضك الله عليه وآلة 


*- فهم اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله :--- 


ولايت خداوند فم عط نع م لمدططعع م متام ما سد عن اد من تدط ون نط سنو نتن دذو ع امد ماد امو نس ون اانه تن نجام ادو تدب وعدم د مودو 0 
اشاره 0 لا 
الف): ولايت تكوينى ااا 00000 ريال 
ب): ولايت تشريعى م ل ش صش تسشساشش ص عات الم عا الخو مل ا وي قعل 

معناى مولى اش ل شع ةل شا م مجع ادام ةلالطا مادام اا عألاده دعاك ون عمو ع2 

كار برد وازه «ولى» درباره امام على عليه الشّلام ا ا ا ا اا ا ارال 

كار برد واه «مولى» درباره امام على عليه السلام ا ل ل نان نا ل ان نان لا ا سانا اال ل ان لالس اانا ل ا ااا لا ااا ااا 371735 

صحت و دلالت اين روايت از دانشمندان اهل سنت معد دداده و جد جد ميك مه دعاد وا 35 تدك عه دجاده دع ج3 هاده عمه د جادت عد 36 عد داك جوت هات كك 3 داج لنت د ع 11/16 
اشاره لدي ق ‏ جت ‏ ئك عكر ا قا م ناك عاك عر قات تلتق عع ع فا متك حا مه مات حلم قم مما داكن ب ع سما لاح لمع ده داك ودع مما اد مع عم مجه ده عاك حر 701/77 
الف): اشتراك معنوى وازه «ولى» حم ده واد مه الاح د عد لواحا دا كه وواعاة ود عد لواحط كه ايحا و كد لواحا دا كك ولام باد مك لواحا دك الاح دا كك وماد كك يماط د 2 1/6 
ب - اشتراك لفظى «وليْ» ا اح نا اح حا ا احا ا ا ناا ا اا ا ا اا ا اااا ااا ااااااااااا 36043 

فصل جهارم :شبهات اسباب النزول ا ا ال 

اشاره ممدطذظة وقد ف فطعم ند د ةمدخ لدم ددع ند مدع مخ ند وذ عع عد عفد سخع ددن وشاع ند مع وكع عدو طسعع ددعت معش طمن ددع ند مقع دع نمطم عع ند عد مسخه طخ خف 2 7/8 

حذف نام على عليه السّلام از شأن نزول آيه ا ام ا ا يان 

تحريف شأن نزول آيه كم ميا ع اي عع ا ع رع وأا عع ب ال ع ا لأا ار عا ع ع ات ا اخ ما ا دج اع دك اباك :ع خاي ب عاد اح دع حر جلك دا ار حم عاسة عم و دأ ا ع 101 
١ح‏ ابوتكر لي ري اك ا لا رار 1 

اشاره لات ا كا ل قا و و اك لج كات ل ا صل اه وا موا قا ا مك ات يات لق جات جا تي وا ميا ا ما صا اك تل موا ا قا مه فاه ملم م 7 
نقد قم دع اه حم ند يده ألو داك حت داعس د رامد كرك ادام عاك دري جاده كرد كير داع عا سك دي حاياد أدبو يده حتد اد كنك دده حا د لتحا درك احاح داك كنك كا حادا د كرد ايان كات د اد كك فد جد د كوك يد عد 2 2 7011 
؟- عباده بن صامت ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
اشاره بف ا ا ا يق و ا يا ا ع قي ل ل لي شي ات تي تي شي ليت ا شو قا يي ل لاق بر واد سابك ما ا 13 137177 
نقد حم شد احم سمحت تدده مد مع كك كع عمدت خد دع مد دما كعم ردهت ا لمج عد كما د حمس حت د جاجح عرد متادك أ كر مدا حداجع عرد امك كو نه هذا اداج عرد كه كك عد هخ كوه عه جم 2 7902 
''- عبدالله بن سلام داعا ناد دك حا ء مادا دن داه ود ادا عد مد كاماد تمد د تماد عد مد داد واد دود د تماد ادو ناد ده دوه دادع عد وه ناد عد د و عد اد عد مداع من دء دماك عد د دادج 917 ؟ 
اشاره مكاعد سداد درم كع عاب دان د اكاك اي ناح جامد داعا عداي انان اعد جات عد لذت جاح كرعا جدرت حا امد كال عدا ا ذا كط جذرت حا اف حاط ماج اع رجا لاط جداح حاب رج اواك كا عاج ات جا لاط رجا جديا جامد كر عاج لاع جات اط عا نااك ا ا 300111 
نقد كنظ دونه ددحن مدنت تع عو نت ودت 553525555352353 5ت هد 5 3532322 353552 5و3 52535 عه 352 د 255 2 5 ونه دجت و ع 901 7 


اشاره م كم ع ع ع و ل ا يك ع يي ل ا ع ا با كر قا مد ع ل عه ب و 0 11710 

نقد ددع كدق ذو تس د د حر دك را حر ده وس حك داس ادح مسد د دراي رود د عد عد سد تدع د دو سودت دم ع د كدي ردت ب 1011 
اشكالها: مم م ا اي ا اي يي ا ات شي تش م تمت لم ات مش سام لمم ع مات امت متام م مام ام ب دام عست جه اسيك :0 1717 

؟- «ولئق» به معناى ياور ود داك سات 2د ق وتات ماج د ءاد اك عا د 2 حت لال زعا اج 3,3 رج اك ززم( 2 ات ,2 عاك عاج ك.د لت داكا اج 222ل اكد عاج 2 داك 2 ماك عمدت جات د اك عدت 2 داك و اب كام عاك داك د راكد اا د حك د اكد حت و 02 1101001 
اشاره دن واطت ده دده حت دمن رد نه دعام د حت ده دن در نان دهان د حت دان نه نه هات عه نات ده دن مرت دان ع بون م مناه عبن مرت د د عاب نمه حت ده عن ع تن نه بت كرد حت ذه د ع جرت د 3776037 

نقد عن ب دن عر ات اك تان اه لاد ترا عاك لد را ا لجان ع لك لد ا ا ترا عا لد كا تبان ع ون متأم ع كاد درن ا 0 1 

فصل ششم :شبهات ادبى عرحك جا حم رع حك حبلدة حاص ع ع اا كرح حا خزك عن حرامة حاص حزع حالم قارع حا أحيخم عق جاح حاص رجز ع اع شرع جاع اقرخ عض جاع امح ع ا كبيط حاعر اع كه ع جامة حقو حر ع جا خررسط جا كتكحض جامة خاي جز كا اع خبرط حاك حك عد جاع حي حا 2 //1171601 
اشاره دهن وكدة ودواة ع عه ودوك حنج ب عاد ححا وتاديك نح ب جات وح حت ودع دو جد د واد وح حت دتاد ل جعح ب عاد يح حت د اديه دعن بعاد نوع دان د هدك ححح دعا لاع حت وها جع د 111/2 
نقد كع تلت فا كع عم اس ممه فاح لات تر ع ما داك ا مه ماح جام ف ع عرسم ا ماك جك عه باج حا لب عع ما ملم د مه ماح تمك عم ع وا ساك سدع د باح الله مها داك يدع عبات لولم عوط اك لع عات ا 101/1 
ياسخهاى مفسران اهل سنت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
نقد ل جع دك م ع دي كع م لتك د درط جل نك د كدت فتاه تاد عط عل رك د كك كر كراد دن عن نل كرو كع تت د دن ع لكر كد لاك كرد مك ع اد كا د دع كاد اراد دع ع حك دع م د كرك 1101 
نقد ا ام ل رم وا ا كما يمي عا كر اين ص رم كرح أو كم دا بجي ما سي جا ع قم حا اك بي لم م حا ابض كاي دا حال بف لما حي اك ما كم حا جك سرت تبي حك م كم دا د رد كب عي ماك مان كا عاد جاب 007 7 
ذكات: اد مت الت ب للد عدم ند شمدطع ند ون مص مغر مط حك رق منت دف مداع حرط وذ عشت علط وعد قم فد و ط كط لط عت عد تع لدع ل تعد ا وت عم ع لط ول عع ل عد لط 3 1 ا 
زكات در قرآن ااا ااا ااا ااا ب 001 ا ا 
اشتارة ا ا الح ا يي و اخ ولد و م ل ل ل م ب اي 2 لا 

الف - درباره مشركان ل م ا ا ا ا اا ا 3 

ب - بعضى از موارد زكات درباره ييامبران ييشين ا ا احا حا ا نا ذا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا ااا ا ااال الس 096 367 

ج - درباره امت هاى كذشته ل لك 8 

مفهوم اصطلاحى زكات ا ني حوا رابك اما ا مان دخا مل املاماء وأعتوة ب لامتحاو علو اماما باج وات و عه عر تددر حطة ل مم دج عاد م عع 8 مكلت لان ما ا 1 0212 
اعتراف مفسران اهل سنت لود ا ف ل ا ل كي و ةو لكي و ةك عي عت ل 200 ع ارت م0 ايودي عاد دك برام با لاون 
عدم دلالت «اثّما» بر حصر اتوك ة كنظ د طزت قحياع ‏ دلرفةك خوط تخاسراء دمتركة طاشدط عنطراء مطرفةخونو طن «سرامد و رده سند طن «ودرام عو لرده واد دق سام و تخد شعن وك 0 
نقد يا بوش د موه يه جاتو يل عايا ص قلت با يجيا ما به ع اجات اي عاق بصا ماع عب اتاب عي امات ماع عت جات لت عي جات نات عم كاج نات عات توا حت ات عي جح عد ع اي هاما سا دح صما دسا ميته 122 
خلاف بودن اطلاق جمع بر مفرد - 2235 إعاط اه اذاي 26د و ونة نو 2 2 كاد 2 اذام و كلد د 5 ك3 :0 حاط 5 2زم و جلك اد و كام عر اعد و كان وعد داك امع ااه عقا واماداداء لمكم واه عاد وا 2 اده قرو تي ل 
نقد ساح سوه دناس مر ع واد سا عمد كاد واد د وج سد ود واد د وس عد د عاد جد عادص مج عمد واد عادص سن عام دود جد يدم سند امد ودع عمد مسد عاسم د ودع مسد د د لع 


اطلاق جمع بر مفرد در قرآن - 00 اا 


راز كاربرد قسم دوم اح د لخدتن سند دجون دن نم سند نادت ددم مدت اك د دن نن ددو ود اوعدت ع امن عد ف ساك عنم جود د اناد تع بود ب 1/17 
اشاره ا ا ا ا ا ئش ئش ئش ئش ئش ئش ئش تام عمف لام سار لما ع ل 0/2 

-١‏ تشويق به انجام آن كار: مدان لانت اناب نالا ناندب د تبان اناد د ناد نان د دعن لان د سد نان د رادب د ونان لام ررد د نائ د طاذه مدان لا د بيس ردت د دب دسا لاند مادو بلاطن باد سان وق 2 ع/01 

"- تهديد به انجام ندادن كار: ا ا ا ا اا ااا 0 

؟- تعيين جايكاه فرد لعي ا اا ا او ل م 01/1/22 

6- بيهوده بودن ذكر الله و رسوله حادس حل لسن ا ادك عاو ترات ات ل امت د ل تراك لاف ل تا لا تك ا و تت ا ا ا ا ا 0 1 
اشاره ا بو للد 1 عا وس د لت دل ا ود موت د و رو دل ون ل لسو ا ل دام ان كر و و ا ماد وم ل و ا ل ل ا ا ل ا ا 1 

نقد ا يه ع نه عقاو 2 2 ع عت عقا عع جع كعادت اك اموه قح دواد ع 5ن وماد حت ماقت ل اك عاد عاذ بعادت 5ت د 5 52ت كك عاج 52ت كيت 252 0 1/7 

اشاره نو ا جاردلا ماواع ترد لعو اجا دار لم تياك كد عاد عا مله دلوت ميان عقة لياع مقت دلي اياك مكجة لم مايا ماين و واوا قزق لود يا مق ولو ارامت لود مايا سق ول ا 1 

-١‏ سيماى صحابه در آينه قرآن - ا ا 0 ين 

اشاره جع اديه د عه م دس د جرع د جرس م عه جد سه دع كرح كدج كعد تعمد ع جع ع لوعي جع د جد م جع لني جود حولي ا مرك طني جد دج خنك اه كك لكي مدع دج مدع مد 17 

1 منافقان شناخته شده - داوم نمي جات ميت مد جع حو ف حوب وق ف اد ع تقد مويله واموي وانلن سوه واس امار ممووك موا وي وعقة  را  ل2‎ -١ 

؟- منافقان ناشناس ا ا ااا مايا1 1 000 

-٠‏ بيماردلان 0 ااا ااا اا 

؟- همكاران و جاسوسان دشمن مض ل ان رامل لو اليد قراو لد م ىق ول ل ا شر واد لأا ل حا ل لا د ع 

0- معترفان به فساد د جات د بعاد عاد جوت وحمت د عادت وا حاد هك وام ل جاده عادات ل جاد دك اوت 2 جامد د عادت ل جام ع عادت 2 جات ب جاده ع جره جاده جات د عامج ل جاملجاو د جاده د عاد 11/872 

*- بدبينان در حال ارتداد فاع ا ا وات ل اع لوا ا وا موا عا وا ل رانك اع عوا تا ولمع وات كات ولك موا ل دامع كوا 3 وام وات ام دواع تا عو 2 11 

/'- فاسقان اتحادك وو واد لدرد ايدام داك ده و واد لد وي احا داك دك د حاد د ادك يدي حا ادك ناح د لاد يي داع ادك داناحد اكد يواح اكت دوواد د ارد بيدا دك ده موه د دك موحد دا ع 3 7 

/ - تسليم شدكانء نه مؤمنان لا ا رك ع قدي ا د ع ل عا ع ا د ني رك 6 ا كد ا انك را كد تاي كر ل ات عا ا و عر 2 ا 2 010 1 

9- فراريان از جبهه جنك وا اي ير ا ص ص ري ا ا ا اك ري ا 7301 

”- مقاومت صحابه در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله ان ل ا ناح نان نان سنن سانا نا سن سانا سا سسالا لاا اسلا ل ا 3109162 

فصل هفتم :شبهات فقهى ل اا ا ا ا ص لص ا شي اش ست تا لم نام مه جم سات توا اتام نك عام ويك ا ل و كل 7791/1 
اشاره الماع عاد جع ملاوع دن عاط امد كرما عداي دان جاع معاي دان داعم شاط اي كان احم لحا جذاج دايا اعد خابح مذات جذاتد جرح ا جارح نان اعد كار عدج اح دا لحا جاع ناك رمد كح عدت حت جا كاطع حك مد كات عدت حت جك حاط ماي داك ام كط عداك ‏ والك د /793 
تعريف شبهه فقهى 2 2 2022211 11 


جايكاه راويان شيعى - ممم مم مم ممم م مم ممم ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مم ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم ممم ص1 
راويان حديث نزول آيه «انّما» در شأن امام على عليه الشلام تا ا ا 
اشاره لو موي م ص ا 1 ص اي تخ لبخت ل م تت تت بئاص ست تت تح شاش ئس ص تت تائم تلام لا ممم لا اماما ارا يوا اي 55 
الف - صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله ا ا ا ع ا ا ا ا 1 1 1 1 1[ ااا 
اشاره تسن سه وده ع د ددح نه د اندو راع حت وما ناه حت دواد نع دن را در حت ده دن عه كات دعا بم حت دو دن عرد حت ايدان عي حت ده درت عه ات حر نان عن نات دع دن عد جات 2 16 755 

0 امام على عليه الشلام‎ - ١ 

؟- عبدالله بن عباس سا م مس ع لم ام دع موه عو م لو ام وق فلع مق ع وف لع وق ا ا 6 

-٠"'‏ ابوذر غفارى ا ل ل لل ل ان سانا نان انالا ان سانا لاس الالال ا الالال ا ااال ااا اا 3 م6 

؟- عمار بن ياسر حم ا ل ا 01 

ه- مقداد بن اسود ل ا ا ا ا شا اش ا صا اش اص وا ات سا ا ل اما وا عاك ع ور ادا عا تا لأسا عله ا امريد عاك ياك جد 0012 00 
ع-غالب بن عبدالله د را بات ساو 1 ل اد و 1 ا ا ا يو و د ارا ادي ا ا ا ا م ا ل 0 

- جابر بن عبدالله الانصارى ا 0 

8- عبدالله بن سلام كمعع هت عدوع ععهة ودخع عه عذعددع عد عد ددحع عع عت مدع عد عن جع عع عت ددع عد عد دضع عه عن مجع عد ده دجم ع عن دعدع عد عد مدوع عد فذ د ج093 ؟ 

3- اسلم ابو راقع م ا ا ا ار 6 

0 انس بن مالك ا ا ااا ااا اا اا ااا‎ -١ 

01 حسان بن ثابت عه مه 25235 225222522352 22322352935 ون وات 232325 2 22115 تت دون وواج 2ت 2 22و د 2ت‎ -١ 

21 خزيمه بن ثابت ول لت ل الا وا تت ا لوانتت عاك بات جه م ب بات لباقت فلخم د ا تله سباك ت فتك د بات دما ا لف ا‎ -١١ 

67 02-2 عمرو بن عاص - ده دده جد م تاداع عاد موا ا دا م ساس ادم طم لد موسا م ياك در هاداد حخ ددن د مم 2 دبد يه ادا داء اد عات دو اسان لاد رمه وات د م2‎ - ٠١ 

تك تاتننة ا ا ال وان الي ده مش كرمة رشي 0 لم لدعا رق ان ام موا وق لظف مط ل م ب 
اشاره ذا عقا ا ص ع فق بك ا ا ما ا صب اق تت با باق يل اجا ا جات تار جا ماما با يا عي مام كاك قا جاب ماع باق الكت عا تام جا كاك جرت عا باق اف تي نام جل جا جح ماي باق عا كاب ساح عام عاك تاد ساح باك سا ات لو 6 
١-سلمة‏ :بن كهيل للدم تم غ68 
اشاره دم و لع م م وف ص تم لصتا تاجات تاد ات ععا لات تدعت تداع اع كام جات تتم ات دابا اتام م لام كت دتمت دم ج ماما ايا متا ديات ات عو 
تشيع سلمه بن كهيل 2 052 26 2د 3185 د كاد 22 52و 21126 2252 2 كاد 6 إ32 ره 56 د د اه مزه عاد <. و ولزن م2 عاد د قوع ادا دو وار مره ماوت 1ك جز مادا د و لازن وك عاط 2 3م ود عاد و اك 200/12 
وثاقت سلمه بن كهيل ا ا 000 وان 


الف - استدلال امام على عليه الشلام به آيه در منابع اهل سنت لمعا ل مه م باد ول وا له ع عد مط علد كما باج علد لد جات مطح كرو ل ع ا 0101/1 

اشاره لم م م مم م م م مه م م م م م مه مم مم م م م م م م ع م م م م م مه مم مم م ع مه مام مه مم م م م مه مه مام ماه عه مم م م م مه مام مه مم مام مه م م م مم مه عه مم عه عم م م عه عم م م عع ع م م سس د د 3717م 

00 تفاخر قريش و انصار ا‎ - ١ 

" - حديث مناشده يوم الشورى الك عا عاد واد اكد ساك اتج اك عاج عا داك امراك امام جا حك أ تاك ساد جا دك ساك عات اتج وأ مااي جا حك أت مراك عاك اك 2 كاك مااع جك 2 امراك عاج اك اكد مالس ود د ا عا 1 51 0011 

ب - استدلال امام على عليه السّلام به آيه «انما» در منابع شيعه - صداد امه داف رج ماما رج اي عه جد ليت مداع مك ات داعا و ةج داعام جره دك جد عد وات عدت هك د ماع 012 

0 1 مناشده يوم الشورى حاط داك كاقل وطق لدابتو للع بطو لجار ل ابا ا فل باو للج ف نبا ف نت لاتوت ذو نم مات 1 ل له ب ل لم با 1 1 لبا ات ا‎ -١ 

7- مناشده با ابوبكر ل ا ا تا ا دك ل عل م د ع د ع 81/2 

- تفاخر قريش و انصار شاش س2 شلش ل م ا 3 

؟- مذاكره با مهاجرين و انصار نان نان ل ان انان سن اانا لان ل اناس ا لالس اناس ا ااا ااا اا 8 © لهم 

ه- مناظره با ملحدان اا ا اا 0 

#- ياسخ يرسشكران حا جا احا ا اا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اس لاسلس ل 16 3 

فصل دهم :شبهات اصولى ا اح نا اح ‏ حا ا ا نا ا اا ا ا ا اااا ااا ا ااا اااااااا اااااااااااااااااااااااالا2 363 ل 
اشاره ع م و ا ا و ع ا ل لمت قمع م 10م 
ولايت نداشتن امام على عليه السَّلام در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 د 
١‏ > استعمال مشتق در حال ممم شا از ا عي ا ااا 311 16 
اشاره ال م ل ا ع ا اا ا 2 

نقد لان ان ان ل من ل نح ل نا نان نان نان نان نان نان نان نان نلا نا نا ان اح اح نا ان ان نا ل نا ل نال نال سال ال ال ال ا ال ال ا ا ا ا ا ا اا ل ل 2ه ل للم 

دلائل ولايت داشتن امام على عليه الشلام در عصر رسول اكرم صلى الله عليه وآله 1 10011 

'"'- عدم استعمال لفظ در بيش از يك معنى عع د حو ع اراد د ععة ولاه رد عوك و اراد و ععة ولد عرد عع نت عهلة تبكر ة حرا كز ظوة وادملة كك رعة را كاة حرط 37 داديد وك حك وا د فده د كع جمدت 01210 
اشاره ب واج و ماوع وا واي ب و جا ب و ا بج ا بق وجا واو ديام و ماف وا ا ا 0 

نقد اطع عطوكة ةعاس ع لتك عط ودح ودياك عكرت دن عت دك ناسعد و لكذة خخ دطدت نيا دو لك دك كنع ذدن دادعو نكن وان ودح سدم حك دوت دقعت دهده ذع نوف 33 021 

فصل يازدهم :شبهات تاريخى اسن توما فدرلا داياداك امسا دياسا الا طاح دياك دسا ند وا انا نا ميا ديسا دا سا ات بساح درد عاد تادسات داد دا كنات دود بدا د لاسا دود دا تناد عد وا مساناد مد ولد ددت :8028 
اشاره مسمس م مم م مم م ممه ممم م مه ممم مم مه ممم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مه مه ممه مه م م مه مم مه مم مم مه ممه مه مه مم م م م م م مه م م مه مم م م م م ممه مم مه م م م مه ممه مم م مم مم مم معد م08 
-١‏ مؤمنان ولايت يهود و نصارا را نيذيرفته بودند داقر لفن ادام تم أبن فطاع م تب درم تم ا كل ف وم م عقو ادام رص دادم اص عو فدات دوك نار ادام بان اجرف دام دص امه دم اج 21/1 


'”- عدم ترديد در رهبرى 0 ا ا واد 
اشاره مواد اس سح د رود م اك لوو مارو ماد ود مك امود م لود لدو عاك اود م لك ادم امك اده عدن دو د تدعو سد ددن هه - 13 دده 32 22د عإرهم 

نقد كاف امسس دوا كسام عار امد ودب ايان اد ماه ل د جاد بادا دا سام لق ند بد د دسا د ددن سه مدا عد مد سن دو ددن دود وما بادك د ند يدعت دود قوم 
اهتمام به ولايت از نظر تاريخى ممم م مه مم م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه عع مد لع 4 

0120 تعيين ولايت از آغاز بعثت - اا ا ا عد لا ا ا ا‎ -١ 

؟ - اميد مخالفان» نبوت بدون ولايت 0000 

" - تلاش سياستمداران براى تصاحب ولايت ل ل م ا ا ا قا ص ل ا ل لت بي للك اك رت عر عاد قز ا عاط لصر طم لت عط حدم ع عاط دطة :/81/1 

اهتمام به ولايت از منظر روايات ا اا ا ااا ااا اا ا ااا ا اا ااا اا اا ا ا اا ا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا احاح اساسا لس أ( 
اشاره عع الماع ات حل بماك لاد ل محا ات دل رع ماك عاد كلم سحا عات حل كد عا بات حا 3 لع ماما عه حل ع ماك عاد كلم ماما ا حاتت تل لع عبات ارت لمم عجار عه د ع ماك ل عجا كسك دك ع مك28 0/6٠.‏ 

الف - روايات اهل سنت سن ل ل ل ان انالا ل نالا نان ل ان اناالا ا اانا لاس لاس ا ااال ااا ا اا ااا 2+ 6ل 

ناب زوا ياك :شيعه العا ا نا ا اد ا اا ا شاد ا اا ع الا اا لا د ات لقا ات 6 ل ا ات ال دق للا ناما 5 للا مد ا 8/1 

اهتمام به ولايت از ديدكاه عقل لما ا ول الاي ايا ار ير اا و واب وا ا كر ا تي ا ا ا ا ا تباي حا ا ا وا اديب حي و ا ادا جا 15 ]1 :8/6 

'- عدم ترديد در رهبرى قبل از نزول آيه ا نا اح ناح اح اا اناا اناا ناا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا اح ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا اس ساس اساسا ال ا ل 
اشاره ال ل ل ل ل وا ااا ا ا تك م لا و ا ا نك ا 

نقد ودع د كته لع 018 دك عع عاك كان داق عت ع جد كر جره جاع جا كاد داك عارك عت فر حرط عع كل قاط داك عم دن حده عع عن كاك دعاك عه درن حدع عع حاب كاك داك عارك وك درن حدم حك حت كال دنه عع د در عرد حك نا كاه اكه 6 0/0/5 
فصل دوازدهم :شبهه اقتصادى معدت جم دجاه ع ادك دعم د ادك و عا د عام ع جه د ادك ل عاب هك اوهل جامد د عاو لاعت ادك عه د عام و عومد امك كك جاه د عوج لجاع دجاوت جاجه ب عاو 0/32 
اشاره 110000001000[[أ0أذ1 ا امم ااا اا 00 
فقر امام على عليه السّلام مانع نزول آيه 0000 0 00000000000000007010ااااااا ا ا ا ا ا ليم 
نقد 3 قط ره ا د قل كرك دا كناك كرد ادا كن جد يط كاله كات كدري > جا نات د كر لاد كا كك < اطرت ع كام اد كا د كرو كد لانن د ام ب ارك رك ا كد د باد د م اد كا كك د ل كا ا كر كرك عا ا 6ك 00110 
فهرست منابع يي ا ا ا 0ن 
الف) منابع تفسيرى / تفسير و روش هاى تفسير ممع ع ع كك دع لكك 2 جاجع عي ص عاج لصت لاج جح ع صم شع تمت جاح لصم م عم تت باع عم كك ده عمد دمع عه ععدع -/691 
ب) علوم قرانى ام م ما ا اح اح ان نان ما ا ان اح ات ان ا اح ات ات ان ان ناح ات ان ان ان ع اح عات ات ان ان ساح عات عات ان سان ساح عات ات اه سا مح عات عاك د ع عم عات ساك سم ع ع ع لم لم ل سل د 8 مسر 
ج) حديث لسسم ممه مم م ممم م مم مم مم مم مم مم م م م م مم مم مم م م مم ممم مم م مم م م م م ممم م مم ممم ممم م مم م ممم مم مم مم مم مم م م مم ممه ممم مم مم م مم م مم مم مم ممم م ممم مم ممم ممم لمم 
د) داريه الحديث مل حاو نم ناد دم ننة دم ناد دام دام ع لبد فا داوج ناد دام ساك لدف ددم انظ داترد كنظ دتكندك سداد نج نان دان كن مواد منج خانة دام تمك ساد منج مساك الث 


ز) فقهى و اصولى سمه لم ممه م مم ممه م مم ممه م مه ممه م مه ممه مم م م ممه مم مم ممه مه مه ممه مه مم ممه مم مه مه مه مه م م مه مه مه لم مم مه لم له ممه لم م م لم مم عم عع القع 

ح) كلامى لمم مه مه ممه مه م مم مم مه ممم مه ممه مم مه ممم م م م مه مم مه ممه ممه مم مم مه ممم م م م م م مه مه ممه مه مه ممه مه م مم م مه ممه مم م مم مه مه ممه مه مم م مه مه لمم مه عه عمد لع 
ط) تاريخى مابدي تامام ارا باحاتواناد نادم اماد رادب انا رادب سانانا ساد ناوا دباع دادر ساحن دادس د امد رات ند ددن دم د دان د سند ودب بدن ددي دهن دن دف الاااع 
ى) لغوى و ادبى اماما أ ا وا ول أ أل دا ولك أل اا جاه كج أدب 2 عرد حك اواك دراه 3 دا 2 عد حل دام جره كاذ ع لو ده 2 عقا ل عر تاماك ده ة لاا علد أ لاا دلا 2 اي دا 217101 
ك) كليات مم مه مم مه ممه مه م مه مه مم مه مه ممه مه ممه مم مه مه مه مم م مم مه ممه مه مه م مه مه ممم مه مه ممه مم م مه مم مه ممه مه مم م مه مه مم م مم مه ممه مم مم ممم مه مم مم ع ممه قلع 
جلد ” عاكواه طون عد نا اح حر تارتم ام ل لبن عاك باصا باس ع المت ل باج دح حك دن د الع ل بن ع لح داس لالت د يدث لودع د مسد باس دست مو دم ل اباو ددن لاد دن لطم 219 
أشاره لك 
فهرست مطالب ا ا نا حا ااا اانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 222 1 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ل ا ا ا ا ا ا ة ت ل ‏ ارك لتن قل ا كات جه و قا الله اماك ات قل د ماك عتم عد اما اعت ا م 
(آيه تبليغ) عو ود ل 7 1 0 37 3 1 1 1 2 115333 3 123 عقر 
أشاره دك ا انق لالظ ا نت ا ام وو ل ام م و ل ل اق ا ا 2 
ييشكفتار الما ارما ف ا يي ا اي ا ا ابم ف حا نا ا ا عو حي و ااا ع وات ص6 نا ل وب لجايق لابب ولي 2 
زمينه هاى فكرى.اجتماعى؛ سياسىءجانشينى رسول خداصلى الله عليه وآله ااا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااال ع ا 

بيذ كفتار حم اا ا ا كل ا ا ا ا ا ا ا 2 
زمينه هاى جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله اا اا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اال ا 

هدف ييامبران و نقش آنان در تحقق هدف مت ص ل شي ص صصص ص ستاو ماع توا اع مداع رجام موه تا حورو اكه جح ك هلو كد جد 9 216 

طرح جانشينى در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله الوم ات لات لد لتر اع ات ا ا ا ا ل ا 1 

اشاره ا 

الف - در آغاز بعثت به هنكام دعوت علنى ان ل لم ل لل سن ل ل لس ل سل لل سل سس ل ل ل ل سن سن لم ل لل لل سس دسل ل سد لل ل ل سل ل لل ل ل لل لس ل للل لس ل ل ‏ ل د - طالمم 

ب - در اغاز هجرت به مدينه لاحي يه يي تقض خب ماق عق عق لد قا نش ب ل لاف صا ع دا مقا قت للا الات جات قف داح عاط ماقا حل امات خا قل جد مانا ناك ع امات عا اف كا سلطا به ب قرت 1 ا 

ج - دريايان عمر عقون ددغ فنتع د ومد طق خد مخ ة عد عد وعدتتت د م تنج -د عمد فق ند ددع عدر داتع ده جد تع ده دم دنع سس ده ساوج عد عدبت ع صخر ع 70 

طرح جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله از طرف سياستمداران امنا ما بدا الو طاح نا ساد لما مد دا تن مد بعاد لاسا در عا ناد دعاك سات دداعا بود دواد لد سد واد ت ترعوم 

اشاره مياه دحا كاد ءاد داعا ء ودامدء عإعاطاء مرا عاط ع اماه دإداطا و عور ماح اطع تمده عدجا ويد رماع د ساح ادا در ادحا نطاوم عاك أسأرذاء امد داعأ كاحت بجوم ع يكساه كاد ع ساد ات جاوما حك اماه لام عدح دج ستل 

الف - اوائل بعثت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 00 


ب - قبيله كنده ا ار ا ا ا 2 

ب - در آستانه بيروزى بر قريش ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اس 9س 

ج - بعد از تسلط بر حجاز يناباي لادب دون انا د سوا ندند بويا مدب سودت داوب دد اناه سناد بدن د دون د ند سان اندو مدان د نودت و لاع 
طرح جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله از منظر اجتماعى ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه عه له ممم عع عمد أ لاع 
اشاره دمع وس عاسم دوا جا عاد د ماسج عرسم دوا كرد عادص دوست عاد دواد تدما برد حاسح عاد د دواد م دعر يد سد ادع دواد عد ابد وده ماد دواد مد مسد دو ماد عدو د مد دده الاع 

الف - روايات اهل سنت لط ناد ا وج د راج ع لد باس ترا ا باد ل رد بانع 2 د كرد كيد تت ررد داع د جر الوط مضه برو د وبل لات لت لالد ل ان 2 1ع 

ب - روايات شيعه ا احا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اساسا 36 ا 
محتواى خطبه هاى حجه الوداع ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااال ال لس ل 1 
نظر علماى اهل سنت درباره خطبه غدير خم مع سام مات كع ل ماع د و ع ا اح ا 1 با اااي عاب قله بلق ايا قاع مايا د قلع دنا نيم قر د تع حك لج ا 5 //21 
اشاره خدده ب دام نا ع ب ليد ع لاج مع لا ا ا ا ليد ارت ل ف م أ صم اك ل يد اك ل ل ص ع با ص شع يد ا مي ل جا مي ص ا قا مع ا عاب ا مم ين سارت لا ما بع الب عا مس مسرت تبس جح لامر 

-١‏ مساوات انسانى لمي ل م تت كت 2ع سا م سي فاع دشي ف مرة صر ود عديت ل مسرن كاد مو ديد د نيا ددجو قد دح لك ديات لم2 

؟- وحدت امت اسلامى الئ م سئي شم ئش ئش ئس ص ص شه ا سسا مألا عا ماعل عخوووب الأبرع 

- تأكيد بر فراكيرى قوانين و احكام الهى ذ فد ادو كن اطق كحنيادوة تراه كسا نود سان ذم طوابا بعتن اننع ما نه وطخ دوف لجو 111 

؟- آينده امت اسلامى و جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله ال سر ا ال م ع ون فر د ال و م لا لك لدت ل ب ا 2 

0- هشدار به مخالفان خط نبوت إن عاج اماد عد جات رع حك عرد فاح جارح حك اد قح ارط اك اع قلح مااع اك ند عذج ارح اح تع كلح حاط حك اد كد حا رصح تع كارح حاط اط كدح رع ع تع كدح خط عاك لد عدج اع ىاع كدح لح 20/16 
اشاره د ا ودعو ل م عد لله رن د وه داك ا ماد د ع لاد د ا وود ود ا قله د مقاط معد ل دن م ب ود 5 1 2 

جند اصل از خطبه غدير مط ا ا موا ل و لت ا اك ار ره كا ا ل تاك يارت و ولت ياج حي جد ع ماح ا وق م مك كي نط د باج 1 
١-تاكيدبرثقلين‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا 000 ا 1 

”- بشارت به جانشينى دوازده امام ا ا ناا اا لاا اا اا اا اا ااا ااا ااا اال ساسالا ااا لل ل د د ل 6 جرع 

"- تأكيد بر ولايت على عليه السّلام ل ئش ا ات وات اموب اع 

؟- وعده عذاب به مخالفان نبوت و امامت ققد عط ختسع د ولرسة ا شدطءن عنطراء ملرف ةك سنو طن سرامو ارده دونو طح درامو رده واد تامو تخ شعن 2010 
فصل اول :تقريراستدلال شيعه به آيه تبليغ احا ااا اا اا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اس 36 ا 3 
اشاره دإطاء جود مع اداع عد عن لا كان اي بن ا كط حا ل جك ا مد بات داك كا 2 ل ورك كام م د دن حال كد 2 دن جا لدم ا دا كاك كط اك مت وك ارط داك كاك كط ماك مت وك رع عا ناوا ل اي موادا 1/116 
مقدمه اول دع من ا دن سمهت حت ممت مامت ومن ود عه سقو عد كم مود حت ومن واد جات عام مو عت ونيو دهج سسد وه حت مده دكات دعوت م مان دده كت دو عقت 1/0 


نزول سوره مائده لمم مم مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممم م مه ممه م م م م مم م م مه ممه مم م ممه م م مه ممه م م م ممه مم مه مم م م مه مم مم مه مم م م مه مم م م م مس عر ٠لا‏ 


مقصود از عبارت «ما انزل اليك» 


شخصيت روحى رسول خدا صلى الله عليه وآله 


الف - استقامت رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


ب - شجاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


ج - عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


دلالت اين جمله بر امامت فا مالا ا ا ا ات ع ص و ا ع قا تا ف م ا ا ا مت عي وات ع ع ص ا عرد كم تا وا عق عل ما قي لساك جا عرة ل 8 1707 
فصل دوم:شواهدنزول آيه تبليغ درغديرخم وم ةل ةدحو د مقع ذ سند اعد 3 كماد ع ةر د تجن جد قرط ور د تج راد شد تركو ددم تشع او ند ولت ذ ردنت 1/1073 
اشاره ماعتا ةيح حاصا م مارب ام لاطا باد ب نوماي و سام ارتو ادب عر مب متو ادبا نداب دو بداب بات ما حب ات راد دا عا باتو تدبو ميا ماد باساب لاتوت امب د سماد جا باداب دمت تدبا مو دم حا ع" /ا 
-١‏ عمامه كذارى على عليه السلام وك دوا لق وكاو و ل عا ولام موا عر لت داعا ا واو هرات افوا و 3 وكا عا امت له كوا عل ك1 1 1106 
؟- تبريك كفتن به على عليه الشلام به عنوان رهبر مسلمانان ان م ات نان نان مان ان مان حا عا احاح حا ااا ا اا ساس اس اس ااا اال اال اال ساس ساس ال ]371 
''- سروده شاعران ود عاك راتت علج د عاد ف نات لادان لد امك ماحل ل ترات انك ات حا راد كرحا ترك تر كرات انا ل تبات ا و رت ا ل قرت ل خا ا ات كل ا ا 2 1/11 
؟- اعتراف صحابه ا ا ا ل 2 ا 
ه- فهم صحابه تاباجح ده واعد و د د هونن عوك جوج بعاد وح 2 وه وك عد عاد وح جد بعاد دع وماد وح من ده وول هه د عاد وح د ددت م دود دعام وح عن وتويك + دو د ادك 5 /1]017/ا 
ع-اطلاق لقب مولى برعلى عليه السّلام لمم ا لا ات ا تمتك رات تار ل اي ل تت ولد وات ات قا سوا تت لك سات لت لع سه داق ل عبات تادر بك او اقول وات 6ع 1 1/17 
/ا- مناشده به حديث غدير مص اا ا ات ع ورا عا ا ات ع لبا اك د داك ع لبوا دا لصا وا ع عد برا ادك با ا الع لسرا 12 1716 
اشاره مح و ار د اوه ام راد ام تدوج ع عد 2ك د اله مدوم و عر يدج كد لدم مده كو د وا د اوه تبر عه واي ات واه لخادم واد او د لراك لد او الا 
مناشده يوم الشورى: ما ا ةا ص رصم رك ام اعم ولك محص ولدالم و ارو اواك رجض ولك و اموا جا داريا 2 116 
مناشده ايام عثمان: تمد دن ور د ع وذح د د جه ع د يي د ل ل جا د ا حر تج لت ع د لت ع لت تت م د ا ل د د د ع ع د ل 1 
مناشده يوم الرحبه تمد ا وعد ما اتن وه ص سويد جهتنت و صم ادك بويد دك لخ ويه عع وا يدخ واو عاك اذب و عا معاي اناك وهر اكع ودج ييا دلخ واو 3 لالب وود عدا ع1 :1/85 
مناشده يوم الجمل: كا سا وا لات ع محا نر عاد دع طعا جل وأا ادمح دا عد كزع جا ماحد عام جع كزع جا داك :2خ حا اكد جعزم اكاك كاطع ها عات درم عا لاد دعت 2 2 1/817 
اشاره لع ع ل ل ل ع ا ل ا يي ا ا ا ا ا 
احتجاج صحابه به حديث غدير ل ل 000 م 
احتجاج به حديث غدير در طول تاريخ اا اا ‏ ا اا ‏ ا اا اا ‏ ا ا اا اا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ اا ا اااا ااا ااااساساساسالاسلس 1 ل 3 

3 1 مرد كوفى و أبوهريره: اا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ساس ساس‎ -١ 

؟- مرد مدنى و زيد بن ارقم: لح ا ل ص ب ص ا ات و ا ا اك ل 70/11 
''- مرد عراقى و جابر بن عبدالله انصارى: ال ا اح انا نان ا احا انحا ان الحا ا اناا ا ا لاا ااا ااا ااا 42 31/3 

؟- دارميه حجونيه و معاويه خك دوباك تالو دجو بادك د د ددا ديج اساداك د اوداك كدي جاسا اد حا داك كديا دعا د ام داك نا طعا د ل وماك ف ل وبا ل د ما 
ه- عمر بن عبدالعزيز و يزيد بن عمر: د د ب ال وا لد واو لود كاد وام لد 5255و لودل رع كد اكاك 5 2ك و 22 /11ار 
8- نزول آيه عذاب ددم دم وه مدا باد دن مداع جع بسع بع اع اع تابد جيذ داع عد جد داعت عد قاس لجا اعم اداه بات ناد ادع لات اا عاج اا صا ا اما ااا جا 8/6 


9- اختلاف قرائت فده عادر نوج طوبه ونكت 1 تر نا و م ا د بن ا وان منت ام لك تب ا ل وش 4 ا ب لمت ا ب نك ب ام ا ل اس ا 1 


اشاره ا نر باج د ب جا مله عا شحج دنه مبيدجد عاد با جد مله ماري جاه عند بامجة ع ‏ بنة مند ‏ اجا م ‏ ما ‏ ا ‏ ه ة ‏ ا ة ا ‏ /01 
-١‏ نكفتن رسول خدا صلى الله عليه وآله اع ا حا مان ااا اناا اح ااا احا اا ا ااا ااا اا اا ااا اا ل 2 10176 
اشاره ا ا ا ا ا ار مر ا 
نقد كان 2 ساد بماك امع ئتح مراكييعا تاي نا اج كدص اياي جنات اع اما جدا كات اح عاك اساي جنا ا باع جد نات ارماك جاع جات اب لجاع دا جات رداك جامد ج ست جاع امعط عدا جات عدا جا جا اعد اع ماي عاك دعد ايع اع اك جد عداع ت 1/03/:72 
سخنان اهل سنت در مورد حديث غدير دجاه تمدق دده عمد > دعوم مده د كاده د جاع ع مادق 5 ةك دادع وت تدواع مه داه ممه دجاه > واط فهو 5ك سف وت مه تك 21/0 

؟- عدم نص بر امامت ا كات اا ا ا 1 7/111 
اشاره عقي دا عه ا جاح حي خرك عاك حبامة حايز جرع حا جرح جاه خز رك عد حرام حاص عع الع قرع حلي أحتيخه عاق جاح حاص جع حا كرس جاه اقرخ جح جاع جا وبح ع جا كريط حاعر اكز خم ع جامة حص حر ع حا خررسة جا كوخ عض جامة حي حك اع خبرط حا خترك عع جاع حي جز 0 1/1/1130 
نقد 5 جه 1ج 22 جرت جات 22 35 22055035 جرع حي وج 25 5 كاك ح مح د جوت 2 35 12 جنك حت 5 جات و وك 22155 عاج دجاوت وح 25 كان تك جات 22 3 22 وت حت ليو 11/711212 

"- رهبرى هم زمان ا ا ان 
أشاره مار 3 3751م 3754ل 15 تداك 31ج وت وفلف 375137754377537 مايل 5 اط تو ماف تماد 75 37 لي 1/1/1295 
نقد ككل دك عاك اناد ون كادف تاجارد درك عا كناد لت كاتداط تارائة عط كاله عارك اد دع تي ترد داح عا لل تتطه رع كتتط رك ناد حرط كا ند ركد كدت كاك مااي ع عاد ب كاجاد دم عا دراي دع عا لكايه م كك ا 82 11/1 
فصل جهارم :شبهات تاريخى لم ا ا ب و و ا اراي ا ا ا رح ل تو دك را 2 2د كك ا 22 532 د 22 2 1 اول 
اشاره مدت كط + شردت ة ضحم خر سحت ب تك عه عت #طادة ددهم شوج ده عن وطدع حسمت مردر هعد عد سد حرس جرت مرت مره كوه حدم ذه وه مدت مره خض د حك حر وه عر در كو 6 كت عمق كرت رك قم 2 0 115117 
-١‏ عدم احتجاج به حديث غدير عب عدي ديد وه ع و يود وام ند كد وي علج ياد ع ياي نك يخي عي عه بادك واو 3 لكر و واج اا ادك واو ماكر عي ع لويد وبر له رد ع 2 10162 
اشاره مداع راطم ع كاء دع اح ع رح كع دير عن درن حدم حك رجات كأعا حاط جك كه دري خط حك اك كأع داك حك جه دري حدم رك حا جاع دام حك جره كرما جد حرق اه كاعد دنع جرح كوك درن حدعا زرك ا كاج مام كحك كر كاد د اك كد ل ري 1/0017 
نقد تدر من عأمو ا جوت امت جات عات دا اوت أ جاجد د جادت د جام داك امت أ جام د جه جامو اك جاو ف عكرت د عدت أ عاد عات ات أ عام د جاو جاح داب او جعت دجاه جا و ع جا 2 ع2 775710 
الف - استدلال حضرت امير عليه السّلام اح م نان نا ل نحا ناح نل ان اانا لان ل اناس ا انان لان ا اناالا لاس ا ااال ااا اا 2 3 4 37 

ب - استدلال و احتجاج اهل بيت عليه الشلام دب دده وواداد د ادك وي دادو ادك يواعد و بادك يايا عاد بارا دك يداد بادك دي علد يا دك وواحاد بادك بايا عاد جا دك و يداد بادك يعاد جك 2 1/918 

ج - استدلال ياران امام على عليه السّلام: و ع ادي عاد دنم ب د وق اباد ع عع ل دك د بطو وادكية عو قنك مزه مكب وقوه مقع تمد د قدي يد وك ع جام درة د ع كف عم 6 0 

"- عدم تلاش براى به دست كرفتن قدرت عن با و لاما عا عل دم يض با ا لمانا ف ماف د باح ناك وات لاا نام كال لخر يج بايا باق بات جاع باع جات عقر جر ماما اق راك اتام اع عاك صقر تاي مقي باك باك اماع عا 1 318 
اشاره متكي اعم ا لو ع مك ل ل و ا ل ل ص تي لل ل صصص ل لاع عم م لما لك كنا لداعج عه عت 22 شد فك 2 شع عد عن قد 63017 
نقد لقا ا و ا ا و ا اموا بات صضات عت بات اه ل كا عات عات قات لمجا جنا ناه مت لجرك حا عات مات جاص طم ناك مات جره جه عات مات كوا ع حاماك اه واه دسا وت اك عاما ناه ووس جاتو ]1 مار 
ياسخ سؤال اول :ماني انا د يماج داك جاع تدعا اي داتعا ماي دان داع جاع ماي نان اا داك جامد تدعا اي حا اك دعا مك حت اياك اداع يأك أن كام يك ناك اك ترما اكاك حا دعا عي دا اك تدس ع اياج 18:71 
ياسخ سؤال دوم 4 


اشاره 1 0 0 ل دي د دل رت ا 25 2 د ل 2 0 5 د 1 د لك 02 د ل لد د ل 2 011 

ياسخ شبهه اول ا ا ا ان 

ياسخ شبهه دوم 0 
اشاره الي ل ل ئش 
-١‏ موضع كيرى قريش در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله ا ا 0 0ن 
اشاره جد داعد م ددرن عونت هاعرت عو دان لكات نه ران دواد وت و اك جا جك تك عت 2 عار تج لات قاكة 2ج لاج امك حت كات لت حك عا ف حت وات لاع را حا ا جات 2 0 711 
مذاكره براى جلوكيرى از تبليغ دين خدا: ود فرك عه اد داه نتن ع اتأد كن عدا كدان رن عات لادان كك كان عط تاماك ناك لتكت علن لطاع عطاك كن كلا ك2 / 
مذاكره با تهديد براى جلوكيرى از تبليغ دين ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الا 0 
برخورد مستقيم براى جلوكيرى از تبليغ دين ا ا ا ا ااا 00 ان 
الف - مذاكره براى كشتن رسول خدا صلى الله عليه وآله: ا ا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 9 م 
ب - جلوكيرى از ايمان آوردن افراد: دواد د عاك وداه اده برا ددا اس د بلدا دام ري ححا ادك مكاحت دحك رواحت داح ادك دك حاعا د ادك لوادتت اد اطاط د د رادا داك هد مامد ددس 744 
ج - شكنجه ياران 000000 لبان 
د - تعقيب مؤمنان دا د ملا د بلا يا د بادا بأ لامي علا داك تراد وألا داكا واي عاد كمامح صايه بد اتمامي عاك د قبا ماح عاك د ماي مايا واد تجا دح عال حل اماماي دك عد تاباتاح وأو 15 7/04 
ه- - تلاش براى نرسيدن صداى قرآن به كوش ديكران: ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا اس 91 
؟- طرح سازش ايا 0 
اشاره ماح م عا ا م جا حي ع بر ع رم الاج خالا عمو عد رع د اليا :جرم ب دح عع لاع حال الا حزم ده حع كع نك لادج حا د در ةلادع د برد عع جا د 2 1713 700 
الف - ييشنهاد اعطاى امتيازات: صم ا ااا 116 
ب - مشاركت در دين اح اح نا اح نا ا احا نا اح ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا الس اال 2 39 214 
؟- تحريم اقتصادى و اجتماعى: الي ا ل ل صل ات ل اصا الات داك معاد الل ماعط وا كه دن د داج 22 781/2 
0- هجوم نظامى ا لان نا ل سانا نان لل ان ااانا ان نانس اناالا ا الس الالال ا اا ااا ااا الل لل 2 486 
6د ييمان ظلح:يآشكنيت سيانتئ اي و ري ا ا حو ا يي ووس و 01 
- ترور رسول خدا صلى الله عليه وآله: ا 0 000 
8- كرايش به نفاق: لجو بادا ديك د وجاك ل دونا د جاو بادا ديد اوداك تدبا جار عادات د ان يداك ديا جردبدا د مدي د وايداك دا طرد باد دي طعا د عر دا د د لوباك لل وبا ل كت 1 
اشاره 2 0ك ااه 315 مزه دأداط او ده علداد و كنت مزه واد جد رده ع د داه كدة مدع داك 5+ كرجه كاد 5 قر يزع عاد حا لطع عد 21د لقاع د كاد طارم م داعا تاي دادعا تررم ع دسا د كان ماد د ل عت 1 
الف - اظهار كفر بعد از اسلام: اد وإبانا عا دادج دجا سد رد ع باجا عادد دع دجا عند دع باجا عاد دادع دج عاد د عدجا مامد عدجا عبد دع مج عاد ومو عرد دوم عابم د مسو عد دك اع 
ب - طرح ترور رسول خدا صلى الله عليه وآله: ما عام معام اع ع ع ممع اع عع ع عع ع اع عع ع عع ع اع ع عا عع ع اع عع مع ع لاع اع ات عع ع لاع اع ا ا ع لات ال ال ا ال ال ال لل العلل 


ج - غارت رداى رسول الله صلى الله عليه وآله: ا 0 01 

د - تصميم به ارتداد از اسلام: اتش دو تامدك انه جع نت ست دك انتج سدس قد اسمخ مدق سحاد امات دك ندند اجون 262 210 

9- استقلال سياسى: ا 

4297 تقسيم قدرت: ني دابا لظ ريام دان د نئي ددن انظ روه بال دن ذل مرو دان لان ةس نا واب مدان لمات دعاو ناك ةل عد دان ارات بودن نا مطل نان لا ظ ياف بال قي ادانان ارقي‎ -٠١ 

ياسخ سؤال سوم 103 دا ابض م2022 ذر بط كاك عبد 2 طبض 2د تلا 5 ذا بز ند 3 د 232 بط ه43 لاش تلطا ب ار 101/11 

فهرست منابع لض ص ص ا شا لس لس ا ا كسا مم 43 
الف) منابع تفسيرى / تفسير و روش هاى تفسير ان نحن مان نام ان مان ان نان ان مان نان تمان ان تعن مان ان ان عات ان ساعن ان سات ساعن ان ساعن ان سات سام ع ع ساس ل ع سل سس ل ل ل ل سل ل سس ل لس سس سس 6 لال 
ب) علوم قرآنى ااا ااا 0 

ج) حديث ال ل ئش ص ئش شاش شاش ا تك صا مم عا قا عا دق اكات 11/2 

د) داريه الحديث عي ا ا اال ا ا تك وات لاق اع سوا عله جلك وا اد 3 لاد سما نات بك ح يات لد ع عه قا جا باجا ب دما ترق ا 71/1 
ه-) رجالى ااا اا اانا ا ناا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس ااال الس لق ]2 

و) تراجم ال ا لي و ا معد د مد ا طم ا بوم ا 21 

ز) فقهى و اصولى 0 0000000000000070070700 ااا ا ا 0 

ح) كلامى ات لئصئس سس تصضصس اسع تت تا 1132 
ط) تاريخى مف يك لطي ار لع ار اي ب ار كي ايو الا لماروكي اي و ام مك ا وا ا صا لج ماري و عام عر ل اللي و د لوو 113 
ى) لغوى وادبى وعو ع كه دل حم لع ال دكا عكر ع اده رم يك فح عامل دع عع اد لاد حي د امعد عع بال داعا رطان حدم رمه جد أبد دقر حا د داك زع جد لاد ع ماحز ع ل ا عاد 5 10/1 

ك) كليات ان نا احا ما ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اس ا ااا اس ااا اا ساس اس اس 3 94 أ 
جلد " ليه جع جامد لد بجاح ترك مايال انل ددا اللمتنف مايال ا م وما شف ملا ا مو ما شن ما ا ا اد ا عد أ مدو ا قا 
اشاره ا اا 132 
فهرست مطالب + ادع ع مادا كاه د عبات دك كد كا اي ور عل امه ليد حك عات كرك حا لعافت م جرم أن عاج كرك حم زاك رح عمد مام داه كر دس زاك برت عرد مولت عابي مرت جب اكد جا دي ع لد كا بيه كرك شك باد اك 15 918:17 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ا وا اق رو و ا ار اي ا 2 يت يش شت ص ل يي تت 2 29ج شل يي سات م شتت مااي ابد داع يا بك ألا ابلاتك عابي 9513 
مسلمانان در امام شناسى به سه طريق ره ييموده اند ممعي ل ف كعات وك مااع عله مجاه كالتع نه ماع دع عرد مدق كه د كن لاعلا عرد وفك رذ شلك عماجت عه عمق 43 طق كاه عرد مم3 5ت 9:59 
مصائب غفلت از آيات امامت و ولايت در قرآن م ا ا اك ا او ا يج 90110 
(آيه إكمال) م م ا 91 
اشاره اده ود فاده تع ل اك دن لامك عد داك درت دام جح نات دوعت كوت وماد د د كنود دان كله تماد تج اعد د توت دن د جمدو داه امد دك ع جد دوه مه موجه موا دمت مود 6 9/10 
فصل اول :تقريراستدلال شيعه به آيه اكمال لكك ا ماك ع ا ع ا ا و 40101 


تقرير استدلال شيعه سع م م م م ع ل م م م ع م م م م م مه مم م مه مه مه مه مه مه مم م مه مه مم مه مم م مه مه مه مم مه م مه ممه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه مم م مم مه مم م م م م م م م عم عم مد 1119 
محتواى آيه اا ا ااانا ااا ااا ااا ااا 938 
مقدمه اول: يايان بيان احكام اسلامى لش 3011 
الف - در منابع اهل سنت 0 0 
اشاره عدم م عد عرد د كلام ع داه لكان ع رانك دجا عو حت وات قاد د دك لالد ف عا حك كام مرت حك عاج تددح حك كاله باع دح كاد عدت د وام ا د د كما لاد د دك كاد ف د حك لاك 2 22 951701 

اسباب نزول ا ا ا ار قرا اا ا ا ب 91710111 

اولين و آخرين آيه قرآن بو 7474 220022222200999 00000000011 ليزن 

صحابه و اهل سنت 00000 رن 

آخرين سوره قرآن اااااااااا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ا ا اااااا اا ا ا ا اا اااااااااااااااااااسا171 ]9 

ب - يايان بيان احكام اسلامى در منابع شيعه ا 0ن 
مقدمه دوم: نزول آيه در حجه الوداع ل ا الاح اا ا الا ادا لا اماد ان لاوا ااا ع قا ألم عا مع ااه ل د أده دل اا دحا كد لت لد د م 2 911 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 شرن 

4362132 نزول در روز جمعه در عرفات جا ان حا ا احا حا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا‎ -١ 

"- نزول در شب جمعه ا ا حا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا اا ااا 361322 4 
اشاره ع عه ذا كرمج ع ددا حم عم كال كوه ات اديدج عم لجطع ع جل مادام عع حم د حدم حم كت قاع داك عع حي دن حدم حرك جاه داع اك حك ع كان حدد حك كان اع دك عوك رع قرم كدج حر ل د لمتكي رج 01016017 

نقد د سا ح عام بع وده جد عام ع عاد اواك جامع د عامي ع داد هت عاد امع د عاد ع اباك عدت ل جاح بعادي ل عابده ج عاوات 2 حابن د جاده ل عابه كجامات ل امت د جاده عابت دجاوت ف عه د عد 2 9:17 

مقدمه سوم: بركزارى مراسم معارفه در غديرخم ا حا احا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 9 9 
اشاره ا يبدب 0 
شواهد وقوع مراسم غدير ا و 1ر12 0 أن 
اشاره 7و بعالت بن لاه بن الج بجعا بف بن سخ بو عبج ب وا ان او جاع ود ع ل ا ا دا الى بماد ا ب 5110 

508:23 محدثان اهل سنت كلم فخ قن عدهة مده عد مماكه مغطط ددا دتداعو حر مد امه نقلطي كد مداع عرد صعا د دانع سسحت عات ته عرد حماك د جع ده مت داعت عرد مع شط ذو سد وف شدوت عع مغ‎ -١ 

"- مورخان اهل سنت: لمن دكات ونا توما دن عابنت ابدام ترا بش كراد كحي ربد ديد اح ادك جنا يدانا داك ام دل اب تيك دشي ا وا لح ام با يندت 92 

؟- مفسران اهل سنت: ا ا ا ا ا ا ا ا د 0 سه 

- شعراى اهل سنت لمح عابنا د تدم ع لب دواع عام الج متم ع لبود دام وا ع الجة درم م لريدا واكام ااجق داه كد تاس دج كا د خان فا داع دك خاجه داك سمه لاج دم لسو جاجد كا جد 22 5120 


ه- احتجاج به حادثه غدير: خخخ ع سن نج اه وطن انان بنك ان اق لول بويد د اخ باك أن اك ناب ل ع ركنن الاباك ساو لم نام لطوه دن ف ل نكن 528 


-0-١‏ احتجاج به حديث غدير در «يوم الشورى»: ا ا ا ا ا ا ا يان 
؟-8- ايام حكومت عثمان: ان ند 2 ات د قن ل نان زا د نت شد 1 لط ند كد لذ ان 3د ل قت 13ل نط نندت لقت 2 ذل نط لا ا قت 16102 51212 
-80- احتجاج در يوم الرحبه: ا ا ا و يت ب ص اخ تع ب تتا ألرو لت ا كرام سات ل 917 
؟-8- احتجاج در يوم الجمل: 5 اديه د اموجه مقي د لوج مدو له امو عام ادو لشو او عع ادعو 13 وي سد امن 1س ا أغزة 
مقدمه جهارم: اعلام ولايت و جانشينى بلافصل امام على عليه الّلام در غدير ممم مه م م م م م مه مم م م م مه مم مم م مه مم مه ممم مه م م مم م م م م مم م م م م م مم م م م م لم معد أزع1 
اشاره حد تن ع م ل نك و نك بان دن ل بك من لانن امن رد با دك لب بان ل د د ترود ور د وك لل مرو لد ابا ل ا اد 2 592/0 
-١‏ فهم صحابه حاضر در جلسه - 0 0021 ان 
؟- عمامه كذارى على عليه الشلام ا ا ا 
'"'- مناشده به حديث غدير كدخ حو اماي دك دع امات كوت د ماعة قن دما تي د متك نظا ا طن 4 دك ب طخ تك ا ا ا 501 
؟- نزول عذاب آسمانى 1[1[11100[ز[1[ |[ [1[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ 1000 
4- سروده هاى شاعران لا ا د ا ا ا لاس ع اا ا كي د كا ع ا ا اا م و ع د د د 0 21/0 
اشاره ا ع يي حي بات كم سي جك رص تمي حك عا كم حي جا أي ابم حي عي عات قم حا صا أب تو مي ا مخ قي حت اك امنا يماك عات كر حا جا أب كي حك مات كد داح داك كب تم ع داك م قا عد 25 9301/1/1 
الف: شاعران صحابى بعد ففخ دحت ددم متمد د مغمونع ت تممه متو عمف عع دومعو خ ممعت لمخم ممعم د فم وم عع تندف مقع د مخععنع نم معو تفخ بك اذ 

903/1 خزيمه بن ثابت ذوالشهادتين (/ا37 ق): ماقيو دستجايةد واب اك تخد و اعلا كد ارهد نري ع ستوايةد ليا جك جلو يع زايا ةك واو قد تخد ود واي دك ياد ال كل ا لت‎ -١ 
زياد بن لبيد بن ثعلبه (١؟ ق): لي ا ا 0 زوين‎ -" 
عبدالله بن المغيره بن الحارث بن عبدالمطلب: ا ا ا ا رك‎ -'٠' 
901/17 ق) لاوا عم لا ا ل عا ا ولع م جا ل لل موا ات و اعد موت لات قا ع سوا ان لمعه كح حا ف ع وا داكو امه مكات عات قم عه و ا اعد ع1‎ 2٠ ؟- قيس بن سعد بن عباده (ت‎ 
ابوالهيثم مالك بن التيهان (ت - 707 ق) 1 2223 2520215 دقعنا فززأنة‎ - 
ع- المغيره بن الحارث بن عبدالمطلب عصم ا ل لي ا ا كا لا جك وك ل ل اصع و م"‎ 
371017 النعمان بن عجلان بن النعمان بن عامر: ا ل شي يت ا شي لي لت لات اي م ا شي اي ص شم تي حصي ل لص ايت افق م يار أن ول سا وا‎ -! 
91/2 25 32 عبدالله بن بديل بن ورقاء (ت - 377 ق): لل لت لتكت اع مره عد ادا حي شه كو انا حي عه مت دك اه حر حي دادج عرد صت اد عات ره كت د جاحج عرد جع كط تو عه مخ ا طك 5 ده‎ -/ 
9915 عبدالرحمان بن الحنبل بن مالك: ا ا سل عض ل عش ام اح ا ا‎ -9 
جرير بن عبدالله بن جابر (ت - ١ه ق): ا ا ااا ااا رن‎ -٠ 
95/1 0 عمرو بن العاص بن واثل: داتسي سودت د كدت دودح كوت جه د د د كعمو داح ماه ده ح  وط د د لك روهدت كمون داه الم اد جح للد دم اد جك لمات در ات‎ -١ 


-١١‏ الاشعث بن قيس بن معدى كرب (ت - 5٠‏ ق) 000 0 0 0 0 ااا 


-١‏ حسان بن ثابت بن المنذر (ت - 45 ق): ا 1 ان 
-١5‏ حجر بن عدى بن بجيله (ت - ١ه‏ ق): عدون امعد ل ا بطو كك امد كك م مدعا كك ع تدا عستم كك ا ندا وا كط ل السام كك كدو كت سد 93/17 

ب - شعراء تابعين ا ا 2 

اشاره ا ا 51 

4617 2 فضل بن عباس بن ربيعه (ت ”9ت ق) ا احا نحن ا احاح نان ا نحا ا اناا احاح ا نان ا احا اناا احا احا ا احا احا ا اا احا ا احا احا ا اا اا ساس اس لاس ساس لاسلس سس‎ - ١ 

” - سعيد بن قيس بن زيد (ت - 68١0‏ ق) دسا عد جات دحام سوه اجات ده رو دادح حا و نان ده ع ع دن ا د رد اند دده دو جه د دواد واد ددر عه د عاد مدنت 9/2 

'" - ابوالاسود ظالم بن عمرو بن سفيان الدّؤلى (ت - 25 ق).: ادنك ع امرك سرس سان لتططه د كاداك عاك كا لت عطاك طامك عر كن رطان الاك عت كنا ذل ع 9/12 
دلالت حادثه غدير بر جانشينى از ديدكاه اهل سنت ادام جع حا قرع عام حزق يه ع مراع جاع جع حا جوحة حا حزق ع جراد اج طح جاع جرح حا حزق احجان جاح اطخ اح جرح حاع اكززت عن جا اع طح جام كرح جاه مزق ع ل اع حل حك 916252 9 
فصل دوم :شبهات ادبى جاو 2د ديه + دن د مادج طح نح 5ه جاع ح دح د جادت جح ناك عوك جوع د جاده 2ح 35 دد جك + دح د ادك دح دن دج دوك دع د امت وح حا3 د جادك 2 ججح دجاوت 2ح 3 وادا ود 2 + جهد د دنا :93:50 
اشاره لعي اا ا فل وا لا ا ا ات فلك اا يي ل ا لا ات ا قا وكات لاك ري ل ا اا حل بات لات ل سيا اط تل عبات خا امع سام سا د عع يات اد 32 3 9:5 
شبهات ادبى 7 ش21« 
اشاره ما اا ا ااا ا ا اع ا مام جع لاد 931/1 

١‏ - مولا به معناى اولى نيست ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا 0 ان 
اشاره كعم عدن حك موت عع ع د وميه كه عه كك سمح له وفع سكع عع عن مشوع د حت مم كع مم مذ ععكه هوق #دتع عع عن دوع عه دن سكع مس وخ دمتعم دهعدة كدتجعطخؤه حو لان 9 

نقد دم لاي حاو دك دخا يد نا اناه باي ال خا يدو عد باياكات حامق نا دكب ياه عدا مانا باه ها خا يدع اانا ووو كاد وو ناب مانا ويك ل خيد يه لوانت يبوه كد كيد يه سيد +595 

؟ - مولى به معناى متصرف نيست لاح ا لصي الو و ا عا لظو ل ملظم ولحو ا و ملف دوه ا د طش الح د 11 
اشاره وعداو امه 8 3ع اواو حا ناويات و عقت د عامك أ عوك امت ل جام د عاد دجا اك وامت و جع د جادك لد جاد نك عاو د جام و عاج د عام اد جا جك و عامه د جاوما اناك باو و عام عاو ات ات 11 

5 ا ا ل ل لل ل ع كنا وان ل 2 ةل لم ل ل ل ف ل ل ل ل ل ل ا ل ل ا 

د لزوة تغيين جملة الل قن ارات امو ايام رالا العام واكم لجع راك بلاقم بالطو راج قد يات 01010 1 
اشاره و3كر د دن عا د جرد مكح لاك دك كك عدر ةك جرد بعرم ما لز عاك كروي جر زاك بج ب حك لت عدي كرك جم ساك ل عدا جا لدكا رد كرك د رساك جر علطا جرد لت كي تون حت اك بح عررية ا لق كاده كرك عاك لك ساد حال ل وي 1178010 

ع 700000101 ااا ااا ااا 0 

فصل سوم :شبهات اسباب نزول معد ص لح ل صك ات ع رت ف لح عر كا ل تك رت اك ب عت قت ع لل عم صم مح ممم ع ع عم مم مح عقف مجع مدمع ممع 10/07 
اشاره موسا وه حا عن مات حك صمح ركه ماح ل جات امات زات حرج جا جاساات نا توك دما عت تر كج جامات من سك لد عاائه ترات ترج عاط ستاك رن حرو زج حالم مات تك ب دسا نع كد ا سات امات عا كس له عت ا ل 1 
شبهات اسباب النزول ان ان ان نان نان نان ان نان ان ان نان ان انان نان ان انان ان سان ان لان ان سان ان نان سان انان ان سات نان سان سان تان سات تن سان سات سل سات ساس لسن سات ل لسع سس ل ل ل ل ل سس سه ع 018 36 
١‏ - عدم نزول آيه در غدير: مدو سد انرا وت تاد وني ونكت تمك داكا جا اسره ك د للك وات د فم م ا سو د 111 


"- كتاب شناسى حديث «من كنت مولاه»: 


؟- اطلاق لقب وصى بر امام على عليه السّلام: 


ه- اطلاق لقب «مولى» بر امام على عليه السلام: 


ع- تبريك كفتن به امام على عليه الشلام: 


1- عمامه كذارى امام على عليه الشلام توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


8 - نزول آيات ولايت: 


9- اختلاف قرائت در آيه تبليغ: 


-٠‏ نزول آيه عذاب: 


١١‏ احتجاج به نصب در غدير: 


-١7‏ اعتراف صحابه: 


اشاره الم و ا ان دا له وا د تناك ا تج انا ساعد مر احا قز ناد ات عاك اط اد ات 
عدم نقل مسلم و بخارى جا لع 3 < عردم وم مامه ووه دع مدوم و20 
تق ا ل ا ا 0 
مقيد نبودن به كلمه بعدى اسمس م مه م م م مه م مه مه مم م م م م م مه مم مه مم مم مه مم مع 


فصل ينجم :شبهات سياسى مردوة عر ع ل دجا عر علس وق عر ل مو ع و و ع و ا قو ب 11 0ل 
اشاره 53552 22د كدح د ا دك سد حر د 5 لب د تحر تت ا د د ل د سداد سد سداس لوادت داس د د دي د د دود د د سس 2ه 1 1 
١‏ - يذيرش صحابه لسسع مه بك عاي اد ا وه قرو ديد اده ل سام مكام ع وام ع تاد مكحام مت اهما ترود مد سام سايم مو م وده اده مدل صما دم ب كسام واه بكرو با ورتم ان كود مامه ا 101111 
اشاره دممح اناك داع كع جداي ات عدا عامج انالك د مئاع جات نات رج عماج جلك 5 مدعا سرت جات عدا اصااي ج جنات اع داعا عدج حا جد رعداك جااعةك "اق أت ادا سا حاف د امراك سا جات عاك مايا حك د عاك عا باك كد عدا جا اكد عاك بك 210363717 
نقد مك ماد نوكت دوادو عوج د دواد نره و دج دوا كدو تت د دوج د دو عدت توك هوت تك مدعو تك وتفرع 5د دواع ره وت كوا قود 5ت كوا قرع 2د دود فون مهارن عون دده ديفت 1 11لا 
اشاره ا ا ا لك لد ا كاد ترا عكر كد ترا كاد تجار ا د را ترا كك فم ع ا وا ع أو ع ا نب عر أو ع لا تر ع كر 0 

الف - اعزام نكردن سياه اسامه: 202 جاه اصح عن جرع حاعرج رك ‏ حاي < صجره عر خط جبمحز تع ل حليه ا ع ع كط عامج رك 2 علد ل ط سس عه خط بوره عر د داه ل عجرم ع رط جه رج وام ل د كك 215 010 01 

ب - اقدامات مخالفان رهبرى على عليه السلام ددجن ماع وده ووه ع ددر دواع تجو اناك عدم در تاد 2-22 2 جردي انك وده دجوف عدم در امك جد و مه د 110( 

اشاره اتاد موسا قدي اماد باص ماج لكي ل وا ا بت د ما اع ااا ع ل اا م اا اي ف لفت ما تا ل مامح ل لقت دما لقا دعم ا كفخه محا دك 7لا 1 
-١‏ تضعيف فرماندهى: ا ا ا ئش ئش ا ع اي 1ل 

" - تأخير در حركت سياه: م قا ات ا أ ل ادا ا لاا أ ا للا اا اا ا ات ا كت ل ل ا وك الات ا 5ق ا 2 الوا ل الا ا 1 117 

" - نرفتن سياه اع كا با ل الماح عأ دك قم ماح وأ ب تافام عا د كعات ح عاك ل ات اماي مايا عل قم ماح يأك د اتر بادا جا تداك طاح جا تياف جا حك قبا ماح جا لا بات بايا دا طاح يأ ب كباج ]280101 

؟- جلوكيرى از تدوين سند رسمى تمصن عن طعت عر عط م دعر وح طعت نرت ل عم دم نونكع جع درراسى نعم سوحاء شن ع دروك شع جوت شد ع ركسعمو حعنء تع 118-55-1 
”- مبارزه اصحاب با مخالفان وصيت: نحا ا اح لحان ان ان اانا ان اناا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 369 338 
اشاره كه ناي عع حت دابا جاع ع عد در جرعاط ع ناكا دبي حد حك ديرن حرج عع ان كااب داج حزق د عدر جد جعزم لاك الاك جرح مكح درا د عاك حا كال داج خام احاح كر عع عع جد لاد دم اك كرس دز عا ل كا سرك د كاك جام 13007101[ 
نقد دونه وحن دو دحك عام د ادجادج ف طامه اد جاو جك جاجع دعوت بع جا وك عاذت اعت د جاده ع جام دك جاد كك عامه د جاعم عاد دك عدج جاده دجاوت أ عامج و جاوامة جاجع جاده جامد اماد عاعه دعاو عاد درن 1 
فصل ششم :شبهات تاريخى حي ا ا ا ا ا ا دولل 
اشاره شن يشش ُه 6م22 ررضتت اس يز اج شع عا روا ةدامو دوا +اديي2 ١01‏ 
شبهات تاريخى حبح ا ا ا ا ا دول( 
١‏ - عدم تقاضاى اصحاب از رسول خدا صلى الله عليه وآله: ولل ا و ا اا ل شي لت ا ا شت ل ات تك فو حيباست تا اك جات جر 8 113 
اشاره بدن كف ننه عه مم دغ قل لددك خنع عه صن قط شل حلط متخ عه مد فخ شه مط دخ #طرخع د مخ ةذ تع هد وذ عدج سد مد دع ند حة داتع ده مدا اذم نه دق هع ده مق قط رفع دعي 00 ١‏ 

نقد جاه دح دام وات عت دواد تعدو بات اده واد عد واد ل ددجا لدم واس عاد د دوا عدن ورد و عند دعاك دده عرد نم د عدو معاد نه وال عه عدوك ماد 181 

الف - روايات اهل سنت لكام عا لا د كات عي دا وات كط ماح جنا وات جان مارج داك جرت كان مرت حجرت كان مج دان جاع عا رمع ان رع دام داج د حا كرحي ا تامارج دا ماد جام كا رمي ل و دا ا 01/2 1 

ب - روايات شيعه ل ا ص :دش شسشاض صصص ئضت سس ئس م اما اح 3 


فصل دوم :شواهد شأن نزول 


نزول آيه درشأن اصحاب كساء عدو د 32 


ع نزول آيه مباهله: 5 93 5 5 5 1 3 5 ا قد قد اك اك كك اك ئلا تاك قل كك كك 3 


- نزول آيه قربى: به مموة معدم هه ورقع عه مص كته 


؟- عبدالله بن عباس 0 0 
'- جابر بن عبدالله الانصارى ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا الس 1603 1ل 
؟- انس بن مالك 0 0 
0- سعد بن ابى وقاص ا اح احاح ااا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سس سس 838 3131 
#- ابوسعيد الخدرى 0 00 
/ا- عمر بن ابى سلمه بك بادك لظ اباد با نا بان لوكت دبج د لبان لوكت ددا سان د بادا د لك اميد ا سرك اباك كات لل ااميدات د بادك اباك ات لل كر عابو اذا ل ب 2 101112 
8- واثله بن الاسقع وخ دع صم جد ع عر 5 بس ل عر عارك أ عرب ل صظ ات ري اال اك ماده لا كحك عر ل ل ع مه اط رع ع عط حاط سرك نه ا ل طط ع عم رحد ةوادع عه عد دضت /11110 
" - اعتراف همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله دده ادو ده د عاداك ود ود 5د هكد ده ادك ود 3 12د دانع + عد و عادك لح ج3 9ه دادم دم د عاد عو 3 دا اد + عم ب عاكاد د 5ك 12 ا 1لا 
اشاره لي م اا رش لت مس ش متت تامار تتا ميات ناتيت ات داك بع دوا لوا 11 
الف - ام سلمه اا ل ل ل ان انان سن نا نانس اانا لاسن ا لالس الال ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 2 89 31131 
ب - زينب ا ا 0 
ج - عايشه ا ا 0 
اشاره الات م ل ع ل لت ل ا ا ل تر و كي فت ا فاع لت لك ل ل ل لتك عر عر ع عر م تت عرد عكه عع درت مت كو كك عر مف شم ف 11812 
امتناع رسول خدا صلى الله عليه وآله از ورود همسران ا ا 0 انل 
" - اعتراف محدثان و مفسران ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ساس 1 9 1 
ويزكى هاى اهل البيت عليه الشلام ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس 11 
اهل بيت عليه السّلام در كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله - ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ساس ا 11 
الف- اهل بيت عليه الشّلام كشتى نجات ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس ا 31ل 
ب - اهل بيت عليه السلام وسيله آمرزش كناهان ااا ا اا ا و و ص ا موي ام 201 1ن 
ج- اهل بيت عليه السّلام وسيله امنيت امت - سدع الك ف دي ع و لاا أن ري حار الك ب الو وا ناي قرم عار ولاب ما ل براوق ساب مدر رقا رحاب سداد أت عدب ترد جك 1111/2 
اشاره مقع لفو د كد د ند امه د لض عط دعن ساعد د رطع عذ و ته فو راء د د لصط ؤت عط د عام عد ذه تسو ددس وبا دده عل مسن وود وسا سمه أص ةذ دف دف 1ط 111/2 
الف - عوامل مادى: - ا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس لل ©1117 

ب - عوامل معنوى: 20د وك ونيز اد ذاه ترجه كحت 35د مدع دك 5ه درك 2 ساد 5 31 ناه جأدا كاه كرد جد كبدرورع لمن طزة. عدار كرد كد در هزه رحد دارع ارمع تررك كاد وراد لد كر كلاد 111/2 

د - نسب خانوادكى اهل بيت عليه الشلام 00 0 


ه- جنك با اهل بيت عليه الشلام؛ جنك با رسول خدا صلى الله عليه وآله 000011111717 0 000000000 


ز- اهل بيت عليه الشلام اساس دين خدا 00 ا 00 
تطبيق اصحاب كساء 0 0000 
اشاره ددن ده سد د نواد مه با هاه دناه لوه دده انا ناماع د نالا وام دص اا مان عام دن ادام راع د هله ب ا لكام معازان ل لاود لاه ناوا د حارام د ل واه مب ااه لال واد ادحا لالع دادعالا ا 11/81/12 
الف - رسول خدا صلى الله عليه وآله تلواح ةلطاع ع ك كناك جد ارده 3 ماحد 2 ع ا ددا ا عاد اك الها اتاد ا سا ا اا د ا 1002 :111 

ب - امام على عليه السّلام ل نح ا ا نان ناح ناا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا 8 3178 

ج - فاطمه الزهرا عليهاالشلام 0 00000 اليل 

د - امام حسن مجتبى عليه السّلام للك كي لمك دع اماو ةمشح ملع ل مد ا ون عل فو دن د داهج عات حل الدع لو كمع ع1 توي ده دش ود ود 2 وتيك 1 

ه - امام حسين عليه السّلام ددر جك د ع 0 5د 22 2 د د وات 22 7 222322 5 د 27 2 2 ب 2 د د ع داق 2229 2222122 2 د لك 2 0 د 2 5 2 2 022222 101 
فصل سوّم :شبهات ادبى ا ا 0 ري را 
اشاره حك ا يشش َْشَْْْشْ تت ااش7ُوئششمش ات ما ا مادا وداج إباتاه ايام و اوفع يايام 115:18 
شبهات ادبى جع ل د د دك ع ع ات 6د ا را عي رو يد رن 6 كر يا ع رك اك رن مرت ري عي عي كرك ليد أن 6د العامة عا ع اد راتكه عرد ع 2001052 1 
اشاره الم ا ا ا ا ا كي ا ا ا ا ا ص تسب ص ا ل ص ناك لصتا ات ل لضام لا عاد معطم ل لبا ماتيا با ماق ا بأ لمكي 1113 

١‏ - رجس شامل دروغ نمى شود 011 1ن كر 

" - رجس شامل خطا نمى شود: ل يض تي ا كش شمشم تمس اص ا تم م ودع ود موود ندمو دواد يا +1 
اشاره ادا ابح مرح كا كاك حك حرج كد كرد حك كاعد دا مدر د ب ودام عد ع حك كد دادر عر حل داح دع عاك ا كاه ادا حك كد كا كرام كر حا لا كأ داز حك اج داح كد جح كك دادر حك د د درام بعكم له كلح دز د رد 2 12 11 

عدم ملازمه ميان نفى رجس و عصمت عاك ل عادو جاده اعد د ماده وعم دام 8 حنج د عاد لجان ددجاو د جاجع دعاو لا عاد مل جاو ل اعد د عاد عاد د د عام ل اده د ماعو ع عاد 3 2 !( 1101 

اشاره الك ا ا ل لي ا ا يما م لي ا عار ا ا وات ا قا ل كو ا وا ا تل ع ا مج ع تاك وا مهفا موا ع وا عا كاعد مام ع قاد 2 3101/1 
نقد شبهه اول ما ا ل مل اتج وال 7311 
تعريف رجس - حك عدا ةدا اك مدل مان ادك لداع داكا بها رداك عاذي نر حا حادا نك باينا عدا عاد ع درك حسا داك دح عيبا مالا عادك عر دسا عاك ذا عزنا مساك عاك ل حا لاك ات ميا رسال عاد هدك كا مساك حك د 1170110 
ياسخ شبهه دوم - ا 0 لمر 
نقد شبهه سوم حي ا ا ا ا ا 0 0 ين ليل 
؟- اهل البيت شامل اصحاب كساء نمى شود: مم مر 
ه- اهل البيت شامل على عليه الشلام نمى شود: دا عه د دك ل جد تاد 3 طرودع د در كا د ند ددا ريع ترد تجار عد رد تدوع ا كا جا د دع ع م ا ار د د 2 111001 
اشاره ل ا ا م ام 11116 


١‏ ناتوانى راويان ا اا ا ا ل ا لا ا ا لما تا الا وت اللا وا از و ا الا وا 


؟- اصطلاح اصحاب كساء ملظ 


؟- جلوكيرى از ورود ام سلمه: ل ل ل ل ري لي كيجي طب و ل 2 ا ا ل ا 0 


؟- قرينه و اجمال لفظ ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 


ه- ناهماهنكى الفاظ: ا ا ا ا ا 


ع- ناهماهنكى آيه با واقعيت: جع م وت من رك رو ا و ات ص ا و ات يك تر ات ل تت مات لت نات وداه ويا تدع لدان سانا اي 


اشاره ا ل ا و ع م ع ع ا ع لم ا ب 6ه 2130 11 
حديث مناشده يوم الشورى د د ا بت د اد ترد د ا لا دخ 2 1د د تن ذرانة اد د ا در 111 
اشاره ا لش سس تت تت تس تالاش ات لامو ما ما سام لالموابا م جا موا موك ل 117917 
-١‏ ابن حماد عقيلى: ديد ج نانت اكد عاط جنات د معاد جا داك در اند مااي 2< فرك اكد اددج جات ذد كاك عا جد كرحت كما تددج حت دحأك عاج د ناك دعاك طاح د دادر اك اا 2 كماد د دا داك عا داك اك ا 1 2 1101/10 
ب . منابع شيعه 3 1 ا ا 0 10 ا 1 ار 
اشاره ا ود مان الال ادن مانت كذ رلك ع ادن تراك ان تخت لكا دك د ةنك لاك تاد كنك كا تر عار كلدت كرك نان كن كت لادان د ل ا ا 2 112 1 
-١‏ مناشده يوم الشورى مد عاج د حي ع عر حا كامزط عا حق جرح طاعاخز خوج د اما حاجز جتحت رح اله ارقم جاح حداحة خا جع حا كررحة جاه ركه حال جلاع خا رجز ع حا رع حلم حزق عونت جاح خاو حر جاع جرس حاب رج 2 ادج حك ا 3 1170019 
"- مناشده با ايوبكر تجاده و جا وتاد وك جوج عاد وح جد و دو 2ح ده د جادت وح نان مد دح دج د جاده وح 3 د دك جعح د هاده وح ج253 وماك عه د جادت وح 3 دجاه جلو عه د جاده يح 225 141 ل 
'”- مفاخره قريش لحرت ةما عات حل عجاح ام 3 جاح ع وا ات لوا عهاح ام 3 لماح موا دواع اك عجان اعد جع ها ا اتن اع ع ماح كام 3 لمم عوك - ادر لوا ديا دا د يع عه دو و د جاجع وا عم 101 
؟- مذاكره با مهاجرين و انصار حا م اا ا اا ا اا ادا د ا ا 1317001 
ه- مناظره با ملحدان ا 1 1 1 001 
#- ياسخ يرسشكران طاح مما حك عد تمي كات تجا لوا دا ع جا داد ذان تجاك الا حك وج دح ددن كات لمات لو جك دك بادا زاك وات انها دق دن وحن كك لدادر اي دك وني بحا داك تجامت دد /ا0 1 
اشاره اعوط ا معت ل مف عع نت مت ع حت وه ع حر و ع عر كك اع لت وت ع كع ليت كرك رع قر ورا م حر ورك تر كرت عت مك عرت وك ع لت تمع د معنم ده 51/5 1 
-١‏ مناظره با ايويكر اد مان د مات نيد م لاج را ووه دع وح ب عسي جد جروج ع جد وي و دجامو سد جد حي جه رج ووه د دخ و و صمي جد وي و د سكيد وه عد جد و3 1110 
”- مناظره با اعضاء شورا: اا ا ا 1 0 00 لاسرم 
''- مناظره با مهاجرين و انصار: داع 22 ج33 عوك اه حالم وك عاو عام د جام بجاح مك لدت ل انه د جاده ع جان اد عوك جات دعاو لا عامج دوك جات بعاد تعد ماد جامد ل عات د مامد جادد يد ١‏ 10 
ب - استناد به روايات لحن عدا ل دا يات ليا دك م ص لبج قا عجات لط مك م طخ لبقة قل م تا قا طخ له ف دم طن كينا نا عه جات امد ص د ع فك كي دا م مط له د ع كع د ع م 311101 
اشاره لف ا ا ا ا با ا يت ل وي بارع ميات د اتناك لياع د 11011 
استدلالهاى امام على عليه السّلام به روايت ا ا ا ااا ااا ااا ااا ل 0100 ريل 
-١‏ مناشده يوم الشورى - 1 0 
؟- مناشده ايام عثمان تدعق اطق تدع ع ودده فلك دع سروك د خط طشك عدن عد مذ الفط ط كن «حزعع سد مده د الفط كه عدن عدون ف ول شدخ تدوع ده معوغ قه لطع 12 11 
''- مناشده يوم الرحبه ادص ادن دما عاد ادب م جه اما ادامات حت اناما د كاماد نات عد دادعت نا تاماه دادامات درت عه داد امات تا تحاط ناد احا ع جات عط داد امات جات انان د كعات جره عاد دإد امه داع عاد اداع د جره داه اع د د ب 1151 
؟- مناشده يوم الجمل «كد د 5ك طإدع دجة 2ن دك دو د طرودك 22 ك1 دك د د 5ك عاك 2 2ر5 2د ردت 55 ل مط ع طت وت ما عرد د داك داوع دن لات ددع كد د دع لك ل د د 2 101 01 
" - خطبه شقشقيه از على عليه الشلام نيست ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رن 


أيه اطاعت 2*0 
تفسير آيه كوك دنار عات عاك دا كا ماح عله ان ماما جك عات تبت 
أولى الامر از ديدكاه اهل سنت معد مم 
مصاديق «اولى الامر» از ديدكاه اهل سنت 2--- 


-١‏ اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


نقد مع ب سادرد تنح عورد دن بح د ورد دح عد دود د لاد وج ددا د واد د ماد عد داس عا دده دسا نا عاد د دسا دا عاد دادعا ا عاد د ددا دا عاد د دع اد عاد كنع د مده د نات 118 

4- عالمان ديندار ملو نماك ذأ دددع اث عدم لود وم دع اكد مده أو مكودع كدت امامت كدد سات سد دلج اد مخضت ااددد لامخعسا د مائكن ود عن 110 
اشاره ادج بد ديدمت ادبا اد ود بم ادبا سبد دمن دبا سسا سد را سنت دبا سسا مدا مدنا ادبا مسد ساسا بلاطا دبا نااك مدما مدت ع1 

نقد شود اكاك كات اكداع اجا اك اك تداك ع اناك اماما عدجا عات دعاك عامج حاف اعد تداع عدج عات جد عاك عاب رحا اماما عدج عات جدعداك عا ححا ا عدداجدج اتح باك عا عسات ماما عدج عات حرا عا اك دااع ا 101/02 1110 

#- اهل حل و عقد لام م مل ام نت حت م عد د طاتاد عدا عاتاتاه داعت ناتاه دده نان ع حت لجاااع حت راتت ع حت لطا حت اتات ع حت لطامت عر عي د عت وت تاد عع 7037187 31 
اشاره او د عت اك د كك دك عاك دعت وك دل د ددر اك د ست د تو لك د ا ال ا ا ا ا ل 1 ا 111 

نقد مع وي مك جد ماع جايح ع جل جر حاب اك حا جاع حلي حر جات حر اماع كه جاح جاع < وجاك جر حا خوك وا علا < ع جاع جر جاع اخوكة جات جاع < رع جاع خدعة جاه عوك اح جاح < طح جاع جرع حاب ع دا ملح دع جع دلت 101/7 111 

/ا- صاحبان قدرت جع د ماده ع بد وك وام بعد ولاح جد وكاده ل امع و علدت لا ب وك دول جنع د عاد لوا اتوكاد امع بعادت لاع ع3 وتادو امع د جاده لوح جد عاك مامد دعاد ديع 1/255 1[ 
اشاره ادا ع د ما د و مجك عرد ده ماك عاد ل وماك دل د ع ما عائد3 له ع وا عاك دل ع عا دتمل اع عمط داك دل ع عه علد ناه موا مك دع ع با ادرف عع و جا ماك د د د مكدو مد 1/137 11 

اطاعت هاى ممنوع در قرآن م ا ا عا 1176 1116 
اطاعتهاى ممنوع در سنت 01000 ااا 0 

اطاعت هاى ممنوع از نظر عقل موص ا بار و ارك ا ص ص ا و يئر فت صر شي ا صا ا عاب حبق كك ا با ماك عاك ا وك تف كنت جد | 1 1 

اولى الامر از ديدكاه شيعه عمط طخت شعن طم حياط د معدي طب عدوت اتاد دطون تمعد حون : فندء حو مدع حراط فقمع دو مدع د نط ندع طون ضع 5 

فصل دوم :تقرير استدلال شيعه لحي ا ا ا ا ا ا 0 0 00 يرل 
اشاره مداع عه ع دا عو ترم عع اداه مداع ع زد مو اداع عع اد لاح كاطع ع اداه اع اداع ع لماه لاح ع لا جاح درط عع اد ع عاط ع نادم ماح كاطع ك كو عا لاط حلام ع جا اط 2 ع كه اه كع دده كد ادام ع د وجاك 0 1 
تقرير استدلال شيعه ساود > وو وجاك ندا حاوام # راد عوك ع جردا ع حاوت رانم عجاوك ع مدوا ع اوه 2 رادي عواوة وحم دوجاو عدم ع وود مدو عدوم مده عواوه عمد وجوه حدم ودود 121 [ 
عصمت امام و اباك حك ما لوم كا اد اا و ا ا ا ا ا تاه ا علا وق ول دا ل د 1110 
تعريف عصمت ادلب لات جات ات عع نجسي لات ا بع الاح ات لاح عع يا مد بدا لاحك بع الاح ايد يات تيع لاج سات لان ات بع فيا صا جاردا ساح يع اجنين لاود بعل جاح نا نايع د صوساد لات ب بع ل حا سانا دا سابع لج عات للا من ل صدعاات للح لدع ل جعابت لاد ديت لاع( 
حدود عصمت كاله نادي جع عذج كاماد ع دع مانام عرد طرعة موكاداك كت كح للدت كن كر للد اواك ك كاج اوداك در طبع نياك تكرح ة جك كدر رج كنية ةبد ريك كرك كر جاه قر جك ده واذك كرح عاد قود دج موادي مد دعت الا 1 
اشاره ححف عد اما كاد و ب موه اد ا اوه كا أ و ب صاب جات يباام ب ات لت اع يدر كات يا اا دعا اع ب يجاب باب حي اجام لو خب مر اب متي ا يا لو ب مار اب مت سد رس جاح قد رت احا جا جر ]111 
الف - ديدكاه شيعه - عط خخ اس د لضع عشد نت عراس مقف دسسط ان تساس ملك ةن مط اح سرام م نحا معنم نادت اسان عنما سند دمو اسن قم شعن عت دف د 1 

ب - ديدكاه اهل سنت تياك ند د ويا ندمل د مد عاد عب مرويدا مد دم ماد برا جو عات عر د اواك عد يد مدي دا ند مرد عاك تماد مدي نك دم دواد ماس نود نا لحي د ديك بادك ج62 1 
منشأ عصمت از ديدكاه اهل سنت جاع عا ان يا لان عي دان عام كأ رات تارجم ات عدوي اانا جاعم احا رمد عزوت اجام اماج ناكا جامد كان عدت عالت جا دل حاط اع ناك عطاك جداع مات ملت جا لاا سارت نااك جا داح عي ل عاك لاع اي لك اا 1761/7 
اشاره تدعام د دو د ع دود ده ددا عد ده حت دود نه مسد جرت دود ند دده عبد سوه مد وده عن سوك عن موده ده سمه سس سردو عن سكنت 1 11 


منشأ عصمت از ديدكاه شيعه - اط م معام ماسج معن ادن مالس ع الارساا وت خ اندجم دن امسوسن مادام سن ماساسام ل لوخم عم عتمت كر كار / 1 


ضرورت نصب و عصمت جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله 


دلائل عصمت جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله ا ا ل ا ااا ا ا ا 


7 امام حسيرز عليه الشلام نمع ع 6ب جوج ع ع قم ع صم جع صم بج حص عي جرح جك حر عي رع جه حرج عر حرج ع كج ع ضع ب مج عي جع جح مك ص جع ورج جع ص 2ك جه ع هع ل جع 2556 6ح 


؟- امام باقر عليه السلام مم ا 


امام صادق عليه السشلام لع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


©- امام كاظم عليه السّلام داعي دك موعت دو د وده دن ع دحي دود د ودود دده لمد د دن وود ددن دده كد لوده كد وح هد دده لود تدده د ددنت دده 


/ا- امام رضا عليه الشلام تسم سه سمه مه سه م سه مه سه سه م مه مه م مه مم مه مم م مه مه مم م مم ماه مم م مام ماه مام م مام ماه مام م مام ماه مام م ماه ماه مام م م م ماه مام م مام ماه مام م مه ماه ماه م مه سمه 


/ا- امام حسن عسكرى عليه السّلام 2 2 ا ل 2 ا ا 6 ل 20226 
فصل سوم :شبهات ادبى و كلامى ا اا اح اح ااا ااا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اس 
اشازة طش« 
شبهات ادبى ع ا مو ب ا اياي داجس ابه أو لصي تن ب اي ب بت تان اا عي جات كب وتات ام نيماتل روماه دجا دا اده اموا ما ن يتن نموا ما حسي نتن ابيز 
١‏ .اطلاق جمع واراده فرد خلاف ظاهر است طق كن 5ك اما اق اما و داق اك عارك ناك و لمانا د سك كاماد د جات ج اك ماما د دك اج كاماد د جات وا اطاط وال كاماد يا ماف امات 
اشاره م ا 

نقد باس امور مجن لا عت ملا 4 نعلت رك اواك ناه لان ل ترك حنم خرن رمك سح لنت لادان لت عار ل مادا كا لات ا ات ا ا ا ا ا 

؟- اطاعت از امامان؛ تكليف مالا يطاق و يا مشروط ل ا 0 
اشاره دو عا مو 2 3ب مو 25 ويا يو 28 بي لان واكك باوج بعادت لا جك وكامو جاجة بعاد ا جات بادك جات بعادت وحن وكادي ل امع هاده 3 نياك ولام داق جه دوت 

0-8 اد ل اام اد ا لان لل ما ا ف ل عاك مق دل ما ماك تل لا داك قل مات لاد 3 ل ا 6 ل ا ل ل عا ا ل ات ا ا ا دل ات ا د 

"- ذكر نشدن امامان در آيه: اانا م نا انا ان ان حا ان ا اح ان ا اح ان ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 
اشاره نيد حت دلت حاط دك عا د تبات كا كاد عالق درك كا ارك كت درم كاك للك 2 دا عاتم ا د اتج دع كات تجاه دخ ع درك بزح كر كم درك جره طن عزت دك د درت كدخ جك جنك رت عا لا كد بتج درك كاك ارت جات درك عق نات 

3 ا عل ا ل حر ل ل لح ل ا ل ع ا لك را حع سي ا ع وي ع 1 لل عن ةي حيع ا يي 
شبهات كلامى اععك خنع دن دعن د دك لط عط دعت دح و دم وت لطعت ددن دحوت أكون طحعن اند عكدن خنع دحب قم وود ذنم حو فم عونت ددن د طفع 52 اه 
معتبر نبودن عصمت امام از نكّاه امام على عليه السّلام: خسن را لا دمر اس وجا را دعت د ا عامس درك تت لد ماو عابس بالا رطس ف وي د لج ل عا بم لاج ات 

اشارة لا ا ا ا لل اللي لا لوف 0 

قن تي ع م م ع و مو ا و 2 ا ا اي موك وانام ياك د لاي امو د ماي ا ا م م ا 2 دن 
عدم نياز به معصوم با وجود امت ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس 

اشاره كعد 25253و ولاك عاك ام رده لوق موادت كا دحا هرواح كان بر ات د كرد رودا كاد درو دان د الب احا وان د يد جات د كا ايه دنه كاك كك درو عله ملكا رامل وا كه دوت 

نقد ل ل ا ا ل ا ا 

بى فايده بودن عصمت بن دا نا ا ف كايا مام عاق لاك خط عاط ا عات تجا ماع جات قاض جاح بان ناف عات ترب عام تاق قات جاع صا ناك باك دام اع جااك قات جات عاط باق عات تا اماع شاف عام جاب ماين باك عات ثانا بام طلا عات تبات 

اشاره لخد نش ع سمه مد م كة خك سه دف 3 ده مد صن أ نه سه كت ل عات ع ماد لطع ا كت مطا مع م ص عوك لك كن عع مره عو اكاك لك بطل كفا مادج عرد عد ادك كك ذه كث كشوت مه مت كش ك6د مت 

نقد ا ا ا ا ااا تا ا ا اد 
اختلاف رفتار امامان دليل بر عدم عصمت آنان باجا لاع بات ماج دا جات داح عات لاح لمك عاج ناح دان ماج حاترن ل ان م رت عدج دان عاج حارج ااا رت عدج ع داح ات لاح لات جا ا الت 

اشاره ممما ا ا و م امح ممم و ا ا لما ا هي م ويه 

نقد 00 1 


اشاره الع ل ل ل و ل ا و ا ع اف شي ا ا يت ا ص وي لت م شت م ع قاع عمو م قل عه داك عرد قوت دو عر تومه دقعي فمهد ا 10801 
نقد نان من م م م م سن م ل م م سن عن ل من نت نت ان نل بن سن سنن تن ان نان ان تن نت نا سنن سنن سنن نان ان تن نت سنن ننس سنن سن سنن سان ل نسل سس ل سس سس سس ل سس ل سس ل سس سس سس د د د - 4 8 8 1 
اعتراف به خطا در عمل از طرف معصومان عات ملم ودب سوسا ناب د داه عب مود مادو دسحت د دبد سن ناه وح د دب سس نه دودو و دنه بد عا سوبا دبك لم١1‏ 

اشاره انك عتما عام عاك جد كماع ولك أو دك ماع علد أت جوأ زماع ع رعاد قاد داح صتد وق ع بأد باع عه عه عع مام صود وه عه دامع كعد - عالد مام جه د كلاب عدا ل مما دلاك رد كاتا كوه الام لماع ا لاقام لطم 21/22 110 
نقد نج نهد دوج مواد عوحات موا عونت واج دو د وحدع دده عدا ود د ددعو د د دوع عو ده م ودادع جد عوجت وداه حت وعد ند وات عوان وام عو جات دكت 10/8 
فصل جهارم :شبهات تاريخى كتتك>ةهة6ة6ةةءءظ 6ئئ 000100101010101 00 1 
أشاره ا ا ا ا 1 2 1001/21 
شبهات تاريخن وا ااا ال ا ل اك ا ا روي ااه ا كاير ا رت ا ةلاد روا وا اماي داح م 1 01/7 
١‏ - با وجود ييامبر نيازى به امام معصوم نيست. تا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ا اا ساس 89 .ل 
أشاره 11111 1 1[ [ [ [ 1[ 00 

نقد ا كوي تلن قا عد حرط عا ا كتايد كات كط تراد صرح كت كك عد ددرت كرك كارت د دع حك رك حي دم تنك ليد حر جات دك ايد درت عبج لاك ررد عع ع كر سيد در كرك ترطا ديد حر ع اكع درم تاد د دع ع رت 01 

؟ - با آمدن ييامبران نيازى به امام نيست مدا لام لمان دن ود نان فدات تيا ناك دجاملا كاك دام الما واي دان كام تان ماتيا ا دن ع جما كات ل ماتيا با دل كما ب اتيت 18/157 
اشاره انق مده ده مسجم دوه دقع نشد ذه دنع ند جنا عوج خرن ونه نح ند مف مرك ع حرو شه منج نت دفك مودت ذه عات و نرت وفك مو ه ذو ونه مت ند ونه قش م مف ع ١11‏ 

نقد مخلات ذ نه ندر وه د او ادك واد كدت خردع دان تو بط اخ عي دين وود حيطا اميا 0 ب دور طاو ووو طم كه موص يكك نه بيك بكي عه عي كد ومع 0/5 1 

'- عصمت امت و بى نيازى از عصمت امام ع ا انا جا عع كناك اطع ا دما جد كام لكا اع حدم د دررنا د مز عا يا ادل ع اك ب كرس عع ع ا لمعيه ا د كرس كد اع م كاك برد ع كك 5 0/010 ١‏ 
أشاره مجد يك ا ا ا ا ما 10/136 

نقد 0001 ا ااا 0 

؟ - عصمت ريشه اى مجوسى دارد بالعردك ياه عتم عاك كه در جاه داكي بو عا ا عق كي حا د كر ا با عع عا عق فر ركد راهنو عا يدا عق نري لحي د كروك زو عاح عاد عق ني رد ع لوا وو عاج عا ع تيت /10/0 
اشاره ااا اا ااا ا 0 #1151510أ#ذ11#111 ا ااا 1 

نقد اللا ب و تل يف أل امف كل عا ناك عاك بات جات قم جح بك 0 ماد نات كاك عفد حرف نا و سات كات قف حبقا ا عا ابا مات قا قف لت عقي اي ل حا مات شق قف جا بخ باه با ا عا عا ‏ ك ‏ ///0 1 
فهرست منابع معت امك د خطيته ع عمد ع طن د دن ة نوع - معد د تبن ذه« دزته عد وتاك د رن تددن دحتو عد عت كت تو دم معطت عد واه د حماسم م تدنتت د متا نع دك مق قرم د مع 6 2 11/1 11 
الف) منابع تفسيرى / تفسير و روش هاى تفسير ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ان ان انان انان انان ان ال اناسل ناسلل 222222 2 2 2 1 04[ 
ب) علوم قرآنى + د كد هبام دا عار ع ادر دان د كط جك 10د جد د كدت 5 ل ا بد ك2 بك ددا د ود برد دنار عبات دك ل دعر دن د رع د ا ا د 12 23500 7 
ج) حديث مكاح جك عد د قم كاد محم امك دامع م كسد دمع مخاسة دمعه م كاده فج مخاجة دأقجم دادم دم ادناه محم نادة دم كع اماد مكحم اط د مدص اناد مهادت سم 22 1 زا 


د) داريه الحديث ل م و ع لط ل اب ا ا و ا اما 


و) تراجم مه ممم مم م م م ممم مم مم مم م م مه مم مم م م م مه مم مم م مه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه مم مه ممم م م م م ممم مم م م مه ممه ممم مم م م مم م مم م مم م م مه ممم مم م م م عع مد 5 مغل 
ز) فقهى و اصولى عتبو ته دود ع عدت وب دونه د دوع 5 عام د تدع د د دبي سن د د د عكر مسد دتود ع تسن موحد اكد دع عند ذ د وا 
ح) كلامى ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا 14[ 1[ 0 
ط) تاريخى 20 اماه داك 559155 ج1داد 155د كا ادك 5 دياه دادات د جرد جاه ددا 552125 ج1د دداد د ددا 5 18د اناد كيد 5ك ك2 3012 2 ولي ل عد د عات ل 1 كا ع د ل 1 2 ا ا 0 000 
ى) لغوى و ادبى - 0 لكل 
'ك) كليات ااا ااا ااا اا 
دن تمد معدم نع عد ناوا مدت سدون د اتنا ومن نخد تناو مون تدتوته وفنا ومن تود وقد ساو فوته موود ةفسا د نووم ون ةم ع د ذا 


آيات ولايت 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مر تضوى» محمد 

عنوان و نام يديد آور : آيات ولايت/ محمد مرتضوى؛ [براى] مجمع جهانى شيعه شناسى. 
مشخصات نشر : قم: آشيانه مهر .1394٠‏ 


شابكك : دوره: 0-91/4.٠ع-ععاع-ن؟-١‏ ؛ 118000 ريال: ج١١‏ [] جاب اول 2.0-918-ع8اع-0!-» : ؛ 8٠٠٠١‏ ريال: ج.', 
جاب اول : 1/8ة-..٠ع-ععاع-4:-١‏ ؛ 38٠00‏ ريال: ج.":سلفون؛ كالينكور: 880٠١ 4 ١-!ن-عاعع-ع. ٠-918‏ ريال: ج.0» 


سلفون. كالينكور: ١-1١15-21 88-٠١-91‏ ؛ 38٠٠١‏ ريال(ج."0 شوميز) ؛ "18٠١‏ ريال(ج.8) شوميز) 
وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : فهر ستنويسى بر اساس جلد سوم. 

يادداشت : ج. ١و‏ ج.1(جاب اول: .)189٠‏ 

يادداشت : كتابنامه. 

مندرجات : ج.؟. همراه با ياسخكويى به شبهات آيه تبليغ 

.- ج.".همراه با ياسخكويى به شبهات آيه اكمال.- ج.5. همراه با ياسخكويى به شبهات آيه اطاعت.- 
موضوع : على بن ابى طالب (ع» امام اول» 7 قبل از هجرت - ٠ق‏ -- اثبات خلافت 

موضوع : ولايت -- جنبه هاى قرآ نى 

شناسه افزوده : مجمع جهانى شيعه شناسى 

رده بندى كنكره : 859١‏ /وممة؟ ١و١‏ 

رده بندى ديويى : 791/109 


شماره كتابشناسى ملى "21١‏ 

















١ جلد‎ 


اشاره 


نام كتاب: آيات ولايت (جلد اول:آيةُ ولايت) 
مؤلف: د كتر سيد محمد مرتضوى 

ويراستارى علمى: سيد على سجادى بهسودى 
صفحة آرائ: على اكير اسان تير كر 

تنظيم و طرح روى جلد: قاسم نوراحمدى 
ناشر: آشيانه مهر 

تويت جاب اول7::ةم١‏ 

جاب: كلها 


شما ركان: 7٠٠١‏ جلد 


فيمت: ا 10 تمان 
شابكك (دوره): ل لاع لع لع اا 
شابكك (جلد): ل ارعس لع قالاة 


كليه حقوق اين اثر متعلق به مجمع جهانى شيعه شناسى است. 


ص: ” 


[ إِنَماوَقكمْ اللَهُ وَرَسُولَ وَالَّذِينَ آمنوا الَذِينَ يُقيمُونَ الصّلاة وَيؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُوتٌ) 

(مائده/00) 

«همانا ولى شما تنها خدا و رسولش و كسانى هستند كه ايمان آورده اند» نماز بر يا مى دارند و در ركوع زكات ميدهند» 
همراه با ياسخ كويى به شبهات آيه ولايت 

مؤلف: حجت الاسلام و المسلمين د كتر سيد محمد مرتضوى 

قم-ه؟ مترى عمار ياسر-يلاكك ٠و-ص‏ ب 08-288 1لا" تلفن: 2471لا / دور كار عا الال 


ص: ؟ 


فهر ست مطالب 

مقدمه استاد انصارى بويراحمدى.. 7١/‏ 

ييشكقار م٠‏ 

ضرورت وحدت جهان اسلام. 77 

70 وحدت امت از طريق دولتهاء‎ -١ 

؟- وحدت امت بدون توجه به دولتها و علما: 780 
“'- وحدت از طريق علما: 70 

الف - احساس مسئوليت در برابر امت اسلامى: ٠١2‏ 
ب - شجاعت در بيان حقايق: 78 

ج - جل و كيرى از حركت هاى اختلاف انكيز: 7/8 
ر- طرد عناصر غيرخودى: 7/7 

راه حل اختلافات ٠١‏ 

فصل اوّل 

كليات آيه ولايت 

جايكاه قرآن ١ع‏ 

-١‏ آيات متشابه: ع 

؟- كلى نون آياث: 2 

- بيان نشدن جزئيات و فروعات احكام غيرمبتلابه: /ا؟ 
ع- از بين رفتن قرائن: /5 


جايكاه سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله. 7ه 


عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
در كفتار. م 

عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
در رفتار. م 

سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله. 8ه 
كفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله. 8ه 
رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله. 8ه 
تاييد رسول خدا صلى الله عليه وآله. 9ه 
تعريف حديث.. 8٠‏ 

اهميت حديث در تبيين قرآن 8٠‏ 


ص: “,ا 


اهميت حديث در تبيين الكوى رفتارى 8١‏ 

اهميت حديث در بيان وظايف ”7م 

اهميت حديث در حل اختلافات م 

نقش و اهميت حديث در يافتن حكم يديده هاى نوظهور 88 
علل طبيعى: /8 

علل غيرطبيعى: /8 

جايكاه اهل بيت عليه السّلام.. 84 

حديث ثقلين. "الا 

٠ حجه الوداع» روز عرفه‎ -١ 

1- غدير حم 76 

''- مسجد مدينه 8/ا 

5- بستر بيمارى ٠/6‏ 

امام على عليه السلام 

وقرآن.؟4 

امام على ر داناترين فرد به قرآن /4 

اعتراف صحابه به اعلم بودن امام على عليه السّلام ٠١‏ 
امام على عليه السَّلام مصداق آيات ٠١17‏ 

دلائل شبهه آفرينى در مورد آيات ولايت.. ١١١‏ 

جرا در آيات ولايت شبهه دارد شده است؟ ١١8‏ 


عرد 


تقرير استدلال شيعه به آيه ولايت 
بيان استدلال شيعه. ١72‏ 

١72 بيان علامه حلى‎ -١ 

مقدمه اول ١١‏ 

مقدمه دوم ١18‏ 

مقدمه سوم ١19‏ 

1١7١ نظر سيدم رتضى..‎ -"١ 

١٠7 نظر شيخ مفيد.‎ -'٠ 

شأن نزول آيه ع١‏ 

اجماع شيعه. ١9‏ 

١9 : امام على عليه السّلام‎ -١ 
١٠ شيخ مفيد (قدس سره):‎ -١ 
١5١ : علامه طبرسى(قدس سره)‎ -“ 


ص: / 


*- ابن شهر شوب رحمه الله: ١١‏ 
ودححقق ارين (قلسن سزه) ١1‏ 
#- علامه حلّى رحمه الله: ١67‏ 

اك يدوام لد ا رعقمه الم 
اجماع علما اهل سنت.. 157 
الاو 1 

1- عضد الدين ايجى: ١‏ 
تفتازانى: ١8‏ 

تواتر روايت در مورد نزول آيه در شأن امام على عليه السّلام ١58‏ 
الف) علماى شيعه: ١8‏ 

أخابق نطاؤوس رحمة اله عا 
22 إن 

مار طرق ١87‏ 

ت)غلماى اهل ست م١‏ 

١/8 حسكانى:‎ -١ 

١7/8 حموينى:‎ -١ 

كار عغاركك ا 

ه- ابن عساكر: ١9‏ 

#- زرندى حنفى: ١9‏ 


الف- وجود دشمنان امام على عليه السّلام ١89‏ 


ب - جعل شأن نزول آيات براى امام على عليه السّلام ١8١‏ 
ج- تحريف شأن نزول آيات ١87‏ 

د- جريان هاى فكرى مخالف ١08‏ 

ه- - حذف شأن نزول آيه /اه١‏ 

شواهد شأن نزول ١09‏ 

١2٠ تطبيق رسول خدا صلى الله عليه وآله‎ -١ 

١8 تطبيق اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله‎ -١ 
١88 فهم اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله‎ -* 
١ا// اعتراف صحابه‎ -6 

١7 حذيفه بن يمان‎ - ١ 

1- عمرو بن عاص ١88‏ 


ص: 4 


ه- اعتراف مفسّران ١9٠‏ 

١9٠ نظام الدين نيشابورى:‎ .١ 

؟. دكتر عبدالله محمود: ١9١‏ 

". دكتر وهبه زحيلى: ١91‏ 

؟كصلال الذي موا ا 

© - مخالفت و موافقت با كتاب خدا ١97‏ 

١917 مخالفت و موافقت با سنت قطعى‎ - ١ 

8 استناد فقها ١94‏ 

فصل سوم 

معناى ولايت 

معناى ولايت ٠١8‏ 

ولابت خداوند. 7١8‏ 

الف): ولايت تكوينى: ٠١2‏ 

ب): وللايت تشريعى: 7١17‏ 

معناى مولى 7١9‏ 

كاربرد وازه «ولى» درباره امام على عليه السَلام 5١7‏ 
كاربرد وازه «مولى» درباره امام على عليه السَلام 5١0‏ 
صحت و دلالت اين روايت از دانشمندان اهل سنت /7117 
الف): اشتراكك معنوى وازه «ولى» 777 


ب - اشتراكك لفظى «ولئ) 77 


فصل جهارم 

شبهات اسباب النزول 
حذف نام على عليه الشلام 
از شأن نزول آيه. ١79‏ 
تحريف شأن نزول آبه. 79 
١-ابويك ١#‏ 

نقد 778 

؟- عباده بن صامت 77 
نقد ٠8‏ 

"1 عبد الله بن سلام 770 


٠١ ص:‎ 


نقد ع٠‏ 
نقد ٠2‏ 

همه مؤمنان. 779 

5٠ نقد‎ 

نقد سندى 5١‏ 

نقد محتوايى 56١‏ 

اجماع ييروان مكتب اهل بيت عليه السّلام درباره آيه ؟6؟ 
ادعاى اجماع از اهل سدّت.. “787 

فصل ينجم 

شبهات سياق 

تعريف سياق 56٠‏ 

سياق آيات.. 707 

نزول سوره مائده 708 

هدف از سوره مائده 608” 

١-«ولي»‏ به معناى ناصر 709 

شان رول انم 2" 

نقد 587 

؟. آيه در مورد ابوبكر نازل شده است 7817 

نقد /ا78 


الف - شأن نزول آيه ارتداد /72 


ب - معناى ارتداد 717/١‏ 
درفن ب سكرنك ا 
د - مفاد آيات.. ١1/8‏ 

*- تناقض آيات 717/2 

نقد /ا/ا؟ 

اشكالها: 717/8 

*- «ولئ» به معناى ياور 7/8 

نقد 5/88 

فصل ششم 

شبهات ادبى 

59١ نقد‎ 

ياسخهاى مفسران اهل سنت.. 791 


نقد 598 


١١ ص:‎ 


نقد .5944 

زكات از منظر لغت /79 

زكات در قرآن 8٠.٠١‏ 

الف - درباره مشركان 8.٠١‏ 

ب - بعضى از موارد زكات درباره ييامبران يبشين ٠١7‏ 
ج - درباره امت هاى كذشته ٠.7‏ 

مفهوم اصطلاحى زكات.. ©." 

اعتراف مفسران اهل سنت.. "١‏ 

عدم دلالت «انّْما» بر حصر. ١:9‏ 

نقد 09م 

خللاف بودن اطلاق جمع بر مفرد. "1١‏ 

نقد ١1م‏ 

اطلاق جمع بر مفرد در قرآن. 7١7‏ 

تبيين كاربرد لفظ جمع و تطبيق آن بر فرد /71 
راز كاربرد قسم دوم رضن 

7٠١ تشويق به انجام آن كار:‎ -١ 

؟- تهديد به انجام ندادن كار: ١٠١‏ 

“ل تعيين جايككاه فرد: "7١‏ 

دوف وو دك الله وهل ريام 


نقد 5594 


779 نقد خداوند نسبت به صحابه‎ -١ 
#٠ منافقان شناخته شده‎ -١ 

؟ك متافقان اشنا خم 

عد رن 

*- همكاران و جاسوسان دشمن "١‏ 
ه- معترضان به فساد 9م 

1 روي 

- فاسقان عمام 

- تسليم شدكان, نه مؤمنان 70 
9- فراريان از جبهه جنكك 0" 
؟-مقاومت صحابه دربرابررسول خداصلى الله عليه وآله 82م 


١١ ص:‎ 


شبهات فقهى 

تعريف شبهه فقهى.. 787 

شبهات “ع8 

"87 معصيت كردن:‎ ١ 

نقد لاع" 

؟- عدم جواز يرداخت زكات در حال نماز. "0١‏ 
نقد 1نم 

فعل كثير در مذاهب جهار كانه اهل سنت "0١‏ 
الف - مالكيه: "4١‏ 

ب - حنابله: 5857 

ج - شافعيه: 707 

د - حنفته: 807 

فعل كثير در شيعه 07 

تسكن كنم ذو تناز حارو لس 06 

نقد 00" 

؟- عدم برترى يرداخت زكات در نماز. /7"0 
نقد وم 

ه- جنين نمازى در شأن امام على صلى الله عليه وآله نبود. "6٠‏ 


#- شنيدن سلام ديككران. ١ع"‏ 


/ا- ديدن اشياء در نماز. 8م 
8- انجام كار در حال نماز. 720 

نقد مع" 

شبهات رجالى 

"ا/١ راويان نزول آيه در شأن امام على عليه السَلام‎ -١ 

نقد الام 

جايكاه راويان شيعى.. ٠١‏ 

راويان حديث نزول آيه «انّماا در شأن امام على عليه السَلام 4" 
الف - صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله 8/4 

"9٠ -امام على عليه السَلام‎ ١ 

اد الله انق غات وم 

#- ابوذر غفارى 2وم 


ص: 1 


ع- عمار بن ياسر /9؟ 

ه- مقداد بن اسود 5٠٠١‏ 

ع- غالب بن عبدالله 5051 

/ - جابر بن عبدالله الانصارى 6٠07‏ 
8- عبدالله بن سلام 607 

9- اسلم ابو راقع 60 

٠-انس‏ بن مالكك م٠5‏ 

5٠م8 حسان بن ثابت‎ -١ 
501 خزيمه بن ثابت‎ 

3 - عمرو بن عاص 504 

ب - تابعين 5٠١‏ 

ةو 6 

تشيع سلمه بن كهيل 5١١‏ 

وثاقت سلمه بن كهيل 5١١‏ 

١؟-‏ مجاهد بن جبير 517 

"- سدى (اسماعيل بن عبدالرحمن) 51١8‏ 
- عتبه بن ابى حكيم 518 

ه- عطاء بن سائب 5١9‏ 

#- عبدالملكك بن ججريج المكى 57١‏ 


ساسك تودن زوابات 2 


ابن تيميه كيست؟ 676 

نقد عمع 

فصل نهم 

شبهات كلامى 

شبهات كلامى آيه ولايت 58 

-١‏ اضافه شدن شرايط امامت.. 9ع 
نقد ٠عع‏ 

-١‏ نفى امامت امامان “اع 

نقد “عع 

- بلافصل نبودن جانشينى 552 


ص: ؟١‏ 


نقد لاعع 

الف - شأن نزول آيه /إ#؟ 

ب - دلالت وازه «انّما» /ا* 

ج - دلالت ولى بر جانشينى بلافصل /55 
*-يذيرش امامت امام على عليه السَلام 69 
نقد وعع 

0- رعايت سلسله مراتب 606٠‏ 

نقد امع 

#- ولايت در دين» برترين ولايت 507 
ابو عبيده كيست؟ 6017 

نقد همع 

/ا- مالكك و حاكم تنها خداست 017؟ 

نقد لامع 

8- مبلغ اصلى تنها رسول خداست 68٠‏ 
نقد ٠عع‏ 

9- عدم انحصار ولايت در امام 68١‏ 

نقد اعع 

٠-اثبات‏ خلافت خلفا "م8 

نقد لامع 


١‏ استدلال نكردن امام على عليه السّلام به آيه همع 


الف - 

استدلال امام على عليه السّلام به آيه در منابع اهل سنت 67١‏ 
١‏ - تفاخر قريش و انصار 5/١‏ 

- حديث مناشده يوم الشورى 67 
ب - استدلال امام على عليه السّلام 
به آيه «انما» در منابع شيعه 5/٠‏ 

5/0 مناشده يوم الشورى‎ -١ 

؟- مناشده با ابوبكر 6/57 

"- تفاخر قريش و انصار 5/17 

'- مذاكره با مهاجرين و انصار 5/8 
ه- مناظره با ملحدان 5/8 

*- ياسخ يرسشكران 69 


1١6 ص:‎ 


ردم 

شبهات اصولى 

ولايت نداشتن امام على عليه السشّلام در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله "91 
١‏ > استعمال مشئق در حال 97 

نقد عوع 

دلائل ولايت داشتن امام على عليه السّلام در عصر رسول اكرم صلى الله عليه وآله 98 
- عدم استعمال لفظ در بيش از يكك معنى 007 

نقد /ا١٠هم‏ 

فصل يازدهم 

شبهات تاريخى 

0١١ مؤمنان ولايت يهود و نصارا را نيذيرفته بودند‎ -١ 

نقد ١١م‏ 

01١7 عدم ترديد در رهبرى‎ -١ 

نقد 7١م‏ 

اهتمام به ولايت از نظر تاريخى.. 011 

0١ تعيين ولايت از آغاز بعثت‎ -١ 

" -اميد مخالفان» نبوت بدون ولايت 0٠١‏ 

” - تلاش سياستمداران براى تصاحب ولايت 07١‏ 

اهتمام به ولايت از منظر روايات.. 07 


القوت زؤايات اهل بق ع7 


ب - روايات شيعه 056 

اهتمام به ولايت از ديد كاه عقل. 078 

'- عدم ترديد در رهبرى قبل از نزول آيه ١ه‏ 
نقد ١م‏ 

فصل دوازدهم 

شبهه اقتصادى 

فقر امام على عليه السّلام مانع نزول آيه 0”ه 
نقد 0760 


١8 ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم الله الرحمن الرحيم 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «أوصى من آمن وصدّقنى بولايه علي بن أبى طالب فمن تولاه فقد تولانى ومن تولانى فقد 
تولى الله عرّوجِلٌ)(1). 


«كسى را كه به من ايمان آورده و مرا تصديق نموده استء او را به ولايت على بن ابى طالب عليه الّ.لام سفارش و توصيه مى 
كنم» يس كسى كه ولايت او را يذيرا باشد به تحقيق ولايت مرا يذيرفته و كسى كه ولايت مرا يذيرفته باشد» يس ولايت خدا 


را يذيرا شده اشت)ء 


امامت در اسلام» از جايكاه ويه وفوق العاده اى برخوردار است. آثار و بركات ارزشمندو رفيع امامت و ولايتء انكارنايذير 


است وبر احدى يوشيده نيسثك. 


امامت و ولايت حساس ترين و مترقيانه ترين اصول اعتقادى» سياسى» اجتماعى و ارزشى مكتب انسان ساز اسلام است. امامت 
و ولايت مهم ترين و بالنده ترين اصلى است كه مكتب تشيع؛ در راه يياده نمودن آن در جامعه. مرارت هاء شكنجه هاء حماسه 


و شهادت هاى فراوانى را به جان خريده است. 
ص: / 1١‏ 


-١‏ علاسمه كنجى شافعىء كفايه الطالب» ص 75؛ علامه ابن حجر عسقلانى» تهذيب التهذيب» ج 2١١‏ ص ٠12؛‏ شيخ الاسلام 
جوينىء فرائد السمطين» ج .١‏ ص 255١‏ جاب بيروت؛ علامه ابن مغازلى شافعى» مناقب» ص ,772١‏ جاب بيروت؛ متقى هندى» 
كنز العمال» ج #, ص 185» جاب قديم» وج 217 ص 7309. جاب بيروت؛ علامه هيثمى» مجمع الزوائد» ج 9» ص ٠١8‏ جاب 
بيروت؛ ابن عساكرء ترجمه الإمام على عليه السّلام» ج ؟» ص 45.: جاب بيروت؛ على بن حسام الدين» منتخب كنز العمال» ج 8) 
ص 275 و ج 8 ص 8537. جاب بيروت؛ علامه بدخشى. مفتاح النجاه. ص ©٠25؛‏ علامه اين حسنويه. درٌ بحر المناقب.» ص 89!؛ 


شيخ سليمان حنفى» ينابيع الموده» ص 53707 جاب استامبول» وج ”" ص 227 جاب بيروت. 


از ديد كاه و مبانى اعتقادى تشيع؛ كه بركرفته از آيات قرآن و سيره و سنت رسول الله صلى الله عليه وآله و ائمهُ معصوم عليه 
السّ.لام استء به ويزه آيات ولا-يت در قرآن» در مى يابيم كه امامت از اصول دين اسلام است. اينكه كاهى كفته مى شود. 


امامت از اصول مذهب است از باب مسامحه و مماشات با خصم است. 


قرار داده است؛ آنجا كه در قرآن كريم مى فرمايد: 


يا أَيَهَا الرَسُول بَلَغْ ما أنْزلَ ليك من رَبك وَإِن لَمْ تَفْعل قَمَا بَلْغْتَ رِسَالَتَة1(1) اى رسول ما! آنجه را از طرف برورد كارت بر 


تو نازل شده است به مردم برسان كه اككر جنين نكنى» رسالت الاهى را انجام نداده اى. 


آثار و بركات وجودى مقام عظماى امامت در رهبرى سياسى امت اسلام خلاصه نشدهء بلكه امامت دنبالهةُ نبوت و كامل كننده 


رسالت است. امام اسث كه حافظ وين .و حت خخداوند بر يند كان امست. 


به وسيل امام است كه دين كاملء نعمت تمام و اسلام آيين رستكارى جاودان مى كردد. به همين سبب خداوند متعال يس از 
ابلاغ امامت و ولايت در غدير خم فرمود: 


و 
- 


الوم أكمَلتٌ لكم دِيتكغ وَأَنْمَغتٌ عَلَيِكمْ نِعْمتى وَرَضِدِيتٌ لَكمُ الْإِسْلَام دِيناً](1) امروزء دين شما را كامل كردم و نعمت خود 


علاوه بر آنجه بيان شد» همه دلايل فلسفة وجودى نبوّت و رسالتء بر ضرورت وجود امام در جامعه حكايت دارد. 


بدون وجود امام بلكه بدون شناخت و تمسكك به امام» در مسائل اسلامى و عقايد دينى كسست و انحراف به وجود مى آيد؛ 
جرا كه از بكك طرف اسان دسث خوش لعزش وخخطا وعصياق است و از طرف دركرء ارسال سلسلة نوت يابان يافته است: 
در اين ميان تنها رشته اتصال خالق و مخلوق و تنها راه هدايت از طريق امام امكان يذير خواهد بود. در غير اين صورت» هدف 


وفلسفة وجودى آفرينش انبيا محقق نشده و زمين براى بشر خالى از حيجت خواهد ماند. 
ص: 1١8‏ 


-١‏ مائده/ لا 


؟- مائده/ ”. 


در موضوع امامت وولا-يت» عمدهُ مباحث ييرامون خلقت» علم. عصمت. ولا-يت» شفاعت» رجعت. سيره» توسل به امام و 


خصايص و وي د كَى هاى منحصر به فرد آن است. 


بنابراين با عنايت به ادلهُ عقلى فراوان» و دلايل مستند و مستدل بركرفته از سيره و سنت رسول الله صلى الله عليه وآله و آيات 


ولايت در قرآن به طور قطع ويقين» امامت از اصول دين اسلام است :110 
براى شناخت امامت و ولايتء بايد به تفسير آن يرداخت و ويزكى هاى آن را بررسى كرد. 


اصول و مبانى اعتقادى در مكتب تشيّع» به خصوص در مسئله محورى امامت و ولا-يت» كه بركرفته از قرآن كريم» سيره و 
سخنان ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و اهل بيت عصمت و طهارت عليه السّلام است و با تمسكك به ادل عقلى و نقلى فراوان» 
امامت را از اصول دين شمرده مصاديق آن را منحصر در ائمه اطهارعليه السّ.لام از امام على عليه السّ.لام تا حضرت صاحب 


الزمان مى داند. 


[ِنَماوَلكُمْ الله وَ رَسُولَه وَ الذينَ آمَنُوا الْذينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يؤْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ)10). ولي و سريرست شماء تنها خدا 


و ييامبر اوست و كسانى كه ايمان آورده اند: همان كسانى كه نماز بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. 
مراد از (ِالَدينَ آمَتُوا كه ولايت بر مردم دارند قطعاً امام امير المؤمنين عليه الشلام است؛() 
ص: ١9‏ 


-١‏ به استثناى تعداد نادر و شذوذى (از معاصران) كه از باب مسامحه و مماشاتء امامت را از اصول مذهب دانسته اندء همه 
بزركان مكتب تشيع اعم از قدما و متأخران و معاصران اعم از فقها و محدّثين» امامت را جزء اصول ذو فى د اتند. سحهك 
اطلاعات بيشتر رجوع شود به كتاب هاى يبيام قرآن» ج4) دلايل الصدق مرحوم مظفر ج 7, احقاق الحق ج١‏ و امام شناسى استاد 
حسين كنجى ج ١‏ و.... 

؟- مائده/ 20. 

"- علاوه بر مآخذ و كتاب هاى شيعه» مصادر و مراجع مهم و فراوان تفسيرى و حديثى و تاريخى و أدبى اهل تسنن جملكّى 
برآنند كه اين آيه در شأن امير المؤمنين على عليه البّ.لام نازل شده است. الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل؛ 
الزمخشرى, ج 2١‏ شرح ص 277 - 276؛ المعجم الأوسط» الطبرانى» ج © ص 8١7؛‏ المعجم الكبير الطبرانى» ج ١‏ ص 57١‏ 
0١‏ ح00؟ ؛ معرفه علوم الحديثء الحاكم النيشابورى» ص ٠١7‏ ؛ شرح نهج البلاغه؛ ابن أبى الحديد, ج 2١‏ ص /3117” ؛ نظم 
درر السمطينء الزرندى الحنفى» ص ١‏ - 76 و ص 88 -88؛ تخريج الأحاديث والآثار» الزبلعى؛ ج ١‏ ص و.ع - ١٠ع‏ 
ح0٠*‏ واج 3 ص /*7 --7358 ؛ كنز العمالء المتقى الهندى, ج 2١‏ ص ٠١8‏ ح 72705 واج ذاء ص ٠١7‏ 50788 ؛ زاد 
المسير؛ ابن الجوزى؛ ج ”» ص 747 و ص 7971 ؛ تفسير الرازىء الرازى» ج 2١7‏ ص 78 (القول الثانى: أن المراد من هذه الآيه 
شخص معينء وعلى هذا ففيه أقوال) ؛ تفسير القرطبى, القرطبى, ج *» ص 7١١‏ (المسأله الثانيه)؛ تفسير الجلالين» المحلى؛ 
السيوطى» شرح ص /** --78؛ الدر المنثور» جلال الدين السيوطى» ج 7 ص 798 - 598 ؛ لباب النقول» السيوطى» ص 9 


(قوله تعالى * (إنما وليكم الله)) و ص 7١‏ (قوله تعالى: * (إنما وليكم الله)) ؛ فتح القديرء الشوكانى» ج ؟. ص ”2 (قال فى قوله 
(إنما وليكم الله ورسوله)) ؛ تفسير الآلوسىء الآلوسىء ج *, ص /12 ؛ تاريخ مدينه دمشقء ابن عساكرء ج ”8 ص 02" - 01" 
وج 0؟؛ ص "١0"‏ ؛ انساب الأشرافء البلاذرى؛ ص 154 - 18١‏ ؛ مناقب على بن أبى طالب عليه السّلام وما نزل من القرآن فى 
على عليه السّلام» أبى بكر أحمد بن موسى ابن مردويه الأصفهانى» ص ١717‏ - 18# ج121 وا ص 78 -71/8؛ تفسير البيضاوى. 
البيضاوى. ج 7 ص 8" - .ع0 


زيرا اين آيه در زمانى نازل شده است كه امام على عليه الّ.لام در حال ركوع به فقيرى كه از مردم استمداد مى كردء انككشتر 


خود را صدقه داد. 
بنابر تصريح بسيارى از علماى اهل تسننء اين آيه در بار اميرالمؤمنين عليه السّلام نازل شده است.(١)‏ 
قاضى عضد الدين الإيجى, متوفاى 88/ در اين باره مى كويد: 


ص: ”3 


-١‏ تفسير النسفى» النسفى» ج ١‏ ص 89 ؟؛ تفسير البغوى. البغوى» ج ” ص 57 ؛ شواهد التنزيل» الحاكم الحسكانى» ج ١‏ ص 
الل -59” ح 512 نا 6# 7 تفسير السمعانى» السمعانى» ج ل ص /87© -- /6؛ تفسير الواحدى» الواحدى» ج 3 ص 6" , 406 
أسباب نزول الآبات» الواحدى النيسابورى» ص ١7‏ - 188 قوله تعالى : [إنما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا]؛ تفسير الثعلبى» 
الثعلبى» ج ع ص 8١-8١‏ ؛ تفسير ابن زمنين» أبى عبد الله محمد بن عبد الله بن أبى زمنين» ج 37 ص 3*7 76 [إنما وليكم الله 
ورسوله والذين آمتوا؟ ؛ تفسير السمرقددى: أبو الليث السمرقندى» ج ل ص 7# - 578 سوره المائده الآيات ده - 58 ؛ أحكام 
القرآن» الجصاصء ج 3 ص /ا6م6 باب العمل اليسير فى الصلاه؛ التسهيل لعلوم التنزيل» الغرناطى الكلبى» ج 3 ص 18١‏ [إنما 
وليكم الله]؛ المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيزء ابن عطيه الأندلسى؛ ج 7 ص 7١49- 7١8‏ سوره المائده 0ه 02 /ان 
الخطاب بقوله * [إنما وليكم الله)؛ تفسير ابن كثير» ابن كثير» ج 37 ص 1 - 6/. 


«تمامى مفسران اجماع دارند كه اين آيه در بارهُ امام على عليه السّلام نازل شده است».(1) 
سعد الدين تفتازانى نيز تصريح مى كند: 
نزلت باتفاق المفسرين فى على بن أبى طالب» رضى الله عنهه حين أعطى خاتمه وهو راكع فى صلاته. 


«[اين آيه] به اتفاق نظر همه ى مفسران دربارة على بن أبى طالب عليه السّلام نازل شده است هنككامى كه در حال ركوع 
انككشترش را به فقير نيازمند بخشيد».(7) 


دانشمندان و نخبكان علمى مكتب تشيع بر خود لازم مى دانند» به اقتضاى تكليف الاهىء به صورت جامعء واقع بينانه» عميق و 
دقيق» كسترده و فراكير» اصل اصيل امامت و ولايت را مورد كاوش و يزوهش مستدل و منطقى قرار دهند و تحقيقات عالمانه 


ى خود را به همراه استدلال هاى مستند وقوى به مجامع علمى و جويند كان راه حق و حقيقت عرضه نمايند. 


در اين ميان حضرت حجت الاسلام والمسلمين جناب آقاى دكتر حاج سيد محمد مرتضوى كوشيده است تا اين مهم را با 
عنايت به آيات ولا-يت در قرآن كريم طى يكك دوره آثار ارزشمند و كران سنكك به جامعة اسلامى به خصوص محققان و 


انديشمندان تقديم نمايد. 


حضرت حجت الاسلام والمسلمين دكتر مرتضوى كه خود از عالمان بنام و اساتيد سطح عالى هيأت علمى مجمع جهانى شيعه 
شناسى استء جندين سال مجاهدانه كوشيده است تا تحقيقات خود را با سبكك و اسلوبى خاصء ابتكارى» جامع و تخصصى به 


رشتة تحرير درآوردء كه با نام «آيات ولايت در قرآن) تقديم خوانند كان عزيز مى كردد. 


كثر الله امثالهم» جزاه الله عن الإسلام الجوآء ادام الله ظله ودامت افاضاته والس لام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على 
بن أبى طالب عليه السّلامفى اقطار العالم ورحمه الله وبركاته 


مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 
انصارى بويراحمدى 


ص: 5" 


.808 وأجمع أئمّه التفسير أن المراد على عليه السَّلام. المواقف فى علم الكلام» ص‎ -١ 
.77١ شرح المقاصد فى علم الكلام» ج م ص‎ 3 


00 


بيشكفتار 


ضرورت وحدت جهان اسلام 

اشاره 

در جهانى كه ما در آن زندكى مى كنيم به دليل كسترش ارتباطات» تضاد منافع دولتهاء محدود بودن منابع و مواد اوليه و... 
دولت هاى بزركك» هر روزء براى كسترش سلطه خود بر منابع» مواد اوليه» بازارهاى مصرف و... راه هاى كوناكونى را كشف 


و تجربه مى كنند كه جهانى شدن يكى از آن راههاست. قدرتمندان جهان با هدف وحدت جهانى برآنند تا فرهنكك؛ تمدن» 


آداب» عقايد ع كشورهاى 


جهان سومى را به رنكك خود درآورند تا در بستر زمان به كلى آن را نابود كرده. هيج كونه مقاومتى در برابر تجاوز آنان 


ضووات الكيرد. 


از سوى ديكر مسلمانان: در جهان امروزء از امكانات» استعدادهاء منابع و...) بالفعل و بالقوه اى برخوردارند كه اكر بتوانند از 


اين امكانات خدادادى به درستى 


ص: ذا 


استفاده كنندء داراى برترى فوق العاده اى در جهان خواهند شدء ولى استعماره كه به اين تواناييها واقف است و به نتيجه 
وحدت جهان اسلام توجه دارد» در طول تاريخ به شيوه هاى كونا كون سعى كرده بنك نا ان اخدلاف.و كيه نوري راميان 
مسلمانان شعله ور نمايد تا آنان هميشه در كير مسائل داخلى باشند و فرصت انديشيدن به مسائل جهانى و اطراف خود را 


نداشته باشند. 


بنابراين با كمترين توجه به مسائل جهانى» ضرورت وحدت جهان اسلام نمودار مى شود. 


وحدت جهان اسلام آرزوى همه مسلمانان و مورد توجه همه انديشمندان و علماى مستقل و خيرخواه اسلام و مسلمانان بوده 
برخلاف عده اى كه تصور مى كنند وظيفه شرعى آنان تفرقه افكنى ميان مسلمانان است و بايد تا آنجا كه مى توانند مسلمانان 


رابه هم بدبين كنند(1١)‏ و همواره در اين زمينه كتاب مى نويسند. 
ما بر اين باوريم كه وحدت جهان اسلام يكك ضرورت است و بايد براى آن راهكارهايى عملى يافت. 
ص: 75 


-١‏ مانند منشيان و وعاظ السلاطين متعصب وهابى كه به اشاره استكبار» فتوا به قتل ميليونها شيعه دوستدار اهل بيت عليه السّلام 


در سراسر جهان داده اند. 


براى تحقيق وحدت امت اسلامى راههاى زير قابل تصور است. 

١‏ - وحدت امت از طريق دولتها 

اين راه موانعى دارد كه در شرايط كنونى برطرف شدنى نيست و وحدت از اين راه در كوتاه مدت امكان ندارد. 
؟- وحدت امت بدون توجه به دولتها و علما: 

اين راه نيز داراى اشكالهاى متعدد و حداقل بدون علما طى شدنى نيست. 

؟- وحدت از طريق علما: 


اشاره 


به نظر ما آسان ترين راه رسيدن به وحدتء. وحدت علماست؛ زيرا در هر جامعه اى علماى شايسته و صالحى وجود دارند كه 
مردم سخن آنان را سخن دين مى دانند واكر اين كروه وارد ميدان شوندء اين انديشه تحقق خواهد يافت. البته نبايد انتظار 
داشت كه اككر امروز عالمى سخن از وحدت دنياى اسلام زد فردا اين وحدت اتفاق بيفتدء بلكه براى تحقق يكك انديشه و 
تبديل آن به فرهنكك براى ثمردهىء بايد دست كم به اندازه عمر يككث نسل كار مداوم انجام داد تا براى نسل دوم به ثمر 
بنشيند. بايد توجه داشت كه - كذشته از كار مستمر - تحقق وحدت نياز به مراقبت مستمر و شديد در برابر تهاجم دشمنان نيز 


ص: هنا 


وحدت از طريق علما نيز در صورتى تحقق خواهد يافت كه علما نكات ذيل را رعايت كنند: 
الف - احساس مسئوليت در برابر امت اسلامى: 


كرجه علماى شايسته و صالح هميشه احساس مسئوليت شرعى داشته و دارند» ولى مقصود ما از اين احساس مسئوليت در برابر 
اهرت ايخ اث كه تويحة ييشترق به تبايغات خود داشخة باشتد وال كفن متخنان تفرقة افك يرهير تن و كمان كيد كد اين 
سخن رادر جمعى خصوصى كفته اند و كسى نمى شنودء بلكه همين سخنان تفرقه افكنانه در نشست هاى خصوصى آهسته 
آهسته به فرهنكك بدبينى نسبت به يكديكر تبديل مى شود و ديكر نمى توان آن را به سادكى از ميان برد. بلكه بايد براى ايجاد 


وحدثت تلاش كرده و به تحقق آن اميدوار باشند. 
ب - شجاعت در بيان حقايق: 


علماى دين بايد توجه داشته باشند كه مسئوليت سنككينى را بر عهده دارند و آن تبليغ دين خداست. اككر خود به اين مسئوليت 
توجه ندارندء مردم به عملكرد آنان ازاين زاويه مى نككرند و رفتار و كفتار آنان را مبين دين خدا مى دانند و عمل خود را بر 


اساس آن تنظيم مى كنند و روز قيامت نيز مسئوليت كمراهى خود را به عهده آنان خواهند كذاشت. 


ص: اا 


بنابر اين علما در اين زمينه وظيفه سنكينى را بر عهده دارند و آن اين است كه دين خدا را بدون كم و كاست تبيين» حقايق و 
واقعيت هاى تاريخى را - آن قدر كه خود فهميدند - بيان كنند نه اينكه به خاطر خوشايند ديكران؛ به تحريف دين خدا رو 


آورند؛ 


2 - 0 


[الَّذِينَ يَلْعُونَ رسالات الله وَيَحْسَوْنَهُ وَلا َحْمَوْنَ أحداً إلا الله وَكفى باللّهِ حسيبا](1) 


كافى است(75)) 


نه بسيان داتشمتدان وعالمائى كة برائ كفتة حقايق مشكلاتى را تحمل كردة اثله ولى ازادين وديانت خود دست برتداشتهو 
نان به نرخ روز نخورده اند؛ به عنوان نمونه احمد بن شعيب نسائى - مؤلف سنن نسايى يكى از صحاح سته اهل سنت - وقتى 
وارد شام شد و وقتى مردم فهميدند كه او دانشمند استء اطراف او را كرفتند تا شايد بتوانند ازطريق او براى معاويه سابقه 


مبارزاتى و ديانت درست كنند. نسائى در ياسخ به اين سؤال كه فضائل معاويه جيست» كفت: 
ص: 717 


-١‏ احزاب/4". 


.١17 خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب» ص‎ -"١ 


«ما اعرف له فضيله الا لا اشبع اللّه بطنه.) 


«براى معاويه فضيلتى نمى شناسم مككر حديثى كه رسول خخدا صلى الله عليه وآله به معاويه كفت: خداوند شكمت را سير 
نكند!» 


ج - جلوكيرى از حركتهاى اختلاف انكيز: 


متأسفانه در كشورهاى اسلامى از طرف كروهها وفرقه هاى مختلف كارهاى اختلاف انككيزى انجام مى كيرد كه كاهى به 
دست «عوام الناس» و با انككيزه دينى و ثواب صورت مى يذيرد. كرجه آنان انكيزه دينى دارند؛ ولى به سود دشمن تمام شود. 
علما در اين فرحله نقش بسيبار حساسى دارئك بايد جلو بروز اين كوته كارها را - از ناحيه هر كس و با هر انكيزه ا كه باشد 
- بككيرند؛ زيرا هيج فايده اى جز كدورت و دشمنى ندارد. اين در صورتى است كه بريا كنندكان اين كونه حركتها انسانهايى 
ساده باشند وكرنه بدون ترديد دست دشمن يشت اين حركتها ينهان است و براى اين كونه حركتها يولهاى زيادى هزينه مى 


شود. 
ر- طرد عناصر غيرخودى: 


علماى صالح و شايسته اسلامى - در طول تاريخ و در همه جا واز همه فرقه ها - با زهد و قناعت زندكى كرده اند و به 


صاحبان زر و زور و تزوير وابستكّى نداشته اند» ولى هميشه و همه جا عده اى هستند كه يا به صاحبان زر و 


ص: 0 


زور و تزويرء يا به قدرت هاى خارجى وابسته هستند يا در يى تأمين هواهاى نفسانى خود هستند و بهترين راه را نفوذ در 

صنف علما ديده اند. البته از اين كروه بايد به دين به دنيافروشان تعبير كرد. كه خطر اين كروه براى دين و جامعه اسلامى و 
امت مسلمان از خطر دشمن تا دندان مسلح كمتر نيست؛ اينان بيشترين اختلافات بين علما و فرقه ها را ايجاد مى كنند تا خود به 
دانشمندان مسلمان بايد متوجه اين مارهاى خوش خط و خال باشند و آنان رااز خود طرد كنند تا مردم آنها را بشناسند و نقش 
آنان در انحراف امت شناخته شود. 

ما بر اين باوريم كه, اكر علما موفق شوند اين عناصر را از خود طرد نمايند» دشمن نمى تواند به اين آسانى به جامعه اسلامى 


ضربه بزند و بسيارى از اختلافات خود به خود حل خواهد شد. 


بنابر اين با توجه به نقش علما در جامعه اسلامى و حساسيت مردم نسبت به آنان» آسان ترين و كم هزينه ترين راه براى 
وحدت امت اسلامى وحدت علماست؛ زيرا اكر علما به وحدت برسند توده مردم نيزاز آنان بيروى مى كنند و آرام و مطمئن 


به سوى وحدت بيش خواهيم رفت. 


ص: 53> 


راه حل اختلافات 


5-5 
حِكونه به وحدت برسند؟ 


قبل از بيان راه حل اختلافات توجه به اين نكته ضرورى است كه هيج كمراهى را با فحش و ناسزا و تحقير و توهين نمى توان 
هدانت كرد و آنان كه حتين عى كنلن نه انكيزه ذتى ذازتداق نيا اخلاق وامسغور وق اشع عسهد: وقى شما به عسات 


كسى توهين كردى او هم به مقدسات شما توهين مى كند. 


قرآن به ما دستور مى دهد در برخورد با مشركان و كافران به مقدسات آنها توهين نكنيد؛ زيرا آنان نيز از سرنادانى به خدا 


اوهين هي كتنك: 

(ولا توا الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله فَببُوا لَه عَذْوَا بعر عِلْم 211 

«به آنان كه غير خدا را مى خوانند دشنام ندهيد. مبادا آنان نيز از روى دشمنى و جهالت خدا را دشنام دهنك). 
صن :7 


.١٠١/8/ماعنا‎ -١ 


مكر اختلا.ف فرقه هاى اسلامى با هم بيشتر از اختلاف مسلمان و مشرك است. اين دستور قرآن است كه ما براى هدايت 
مشرك به مقدسات او توهين نكنيم. بر فرض كه اين كروه مشرك باشند مككر نه اين است كه شما مى خواهيد او را هدايت 
كنيد. هدايت كردن با فحش و ناسزا ممكن است؟ مكر نه اين است كه مذهب خود را حق مى دانى و مذهب او را باطل و 
دوست دارى كه او همء هم سلكك تو شود؛ يس بايد او را هدايت كنى؟ و اكر از نظر 1 كاهى علمى در آن سطح نيستى كه 
بتوانى به كفته خودت يكك كمراه را هدايت كنى بهتر است كه اصللًا دخالت ننمايى؛ و وضع را آشفته تر نكنى» بلكه دخالت 
كردن تو حرام و خلاف شرع است. 

به نظر مى رسد كه راه حل اين كونه اختلافات اين است كه علماى فرقه هاء فضايى آزاد و امن براى مباحث كلامى و... به 
وجود آورند وبا تشكيل كنفرانس ها و انجمن هاى علمى از انديشمندان فرقه هاى مختلف دعوت كنندء موارد اختلاف را با 


نيت خالص و با ديد علمى به نقد بككذارند و در اين تلاش علمى نيز نبايد هر كس سخن خود را بككويدء بلكه بايد با توجه به 
باورهاى طرف مقابل و منابع متقن و دست اول» كروهها براى اثبات سخنان خود استدلال كنند؛ 


ص: ا 


ندعواة فونه كر كك كرو وو واف ]مله كه خوو را ابنذ رداكن و هن كت وى لديف إن و اموق افيه سيد عاد 
بداند» اين كار با هيج معيار عقلى» عرفى و شرعى سازكار نيست. علماى مسلمان بايد با تشكيل كنفرانس هاى متعدد معيارهاى 
ايمان» كفر و شرك رااز كتاب و سنت به بحث بككذارند و از همه فرقه هاى اسلامى؛ دعوت كنند تا در اين نشست ها حضور 
يابند ودر كمال آزادىء آرامش و امنيت عقايد خود را بيان كنند و با توجه به نتيجه نهايى اين مباحثء معيارهاى ايمان» كفر 


و شرك را معرفى كنند و سيس فرقه ها را با اين معيارها بسنجند و براى هدايت آنان بكوشند. 


در دنياى امروز مسائل جهانى و جديد فراوانى وجود دارد كه مى بايد دين موضع خود را در برابر اين يديده ها روشن كند و 
براى ياسخ به اين نوع يديده ها راهى غير از اين وجود ندارد و كرنه هر كروهى خود را سخنكوى دين مى داند و جه بسا بيان 
عقايد آن كروه در سطح جهان آثار بسيار منفى براى دين دربر داشته باشد. 


نوشته حاضر در راستاى تللاش براى ايجاد وحدت امت اسلامى فراهم آمده و در آن سعى شده است تا ياسخ شبهات براساس 


منابع روايى» تفسيرى» كلامى» تاريخى اهل سنت داده شود و هركز در ياسخ به شبهات حتى در بقيه مباحث 


ص: زف 


مانند نقل روايات نيز از منابع روايى شيعه بهره كرفته نشده و در همه مباحث نقل از منابع اهل سنت بوده است. 


دليل اين كار اين است كه اككر دانشمندان اسلامى با توجه به منابع و متون دينى يكديكر توجه بيشترى نمايند روشن خواهد 
شد كه نقاط اشتراكك ميان كروهها بسيار است و اكر بتوانند تعضّبات» به خصوص انديشه هاى ساخته دست استعمار» و عوامل 


عليه وآله در اين روايتء به ييروى از دو جيز دستور داده و اطاعت از آن دو را راه سعادت امت بيان كرده است و آن دوء 
به طور قطع هر كس امام على عليه السّلام را الككوى خود قرار دهد و از او ييروى كند» هدايت يافته است. 


فخر رازىء» در اين باره مى نويسد: 
«و من اقتدى فى دينه بعلي بن ابى طالب فقد اهتدى و 


ص: إرذرا 


الدليل عليه قوله عليه السَلام اللهم ادر الحق مع على حيث دار.)02) 


صلى الله عليه وآله است كه فرمود: خدايا على عليه السّلام را محور حق قرار ده كه هر كجا على عليه السّلام باشد» حق نيز آنجا 


باشد). 


امام على عليه الس لام كه در زهد» شجاعت»ء عدالت» حق مدارىء دفاع از اسلام, عبادت» اخلاص و... سر آمد همه انسانها بعد 

از:زسول ندا الله عليه وآله استء» حنان كه دوست و دشمن به آن اعتراق دارند و كردا ورى ابن اعترافات خود موض 
سو : : شمن به ان اعتر ين اعترافات خود موضوع 

كتاب جداكانه اى مى تواند باشد» شايسته است كه امام امت اسلامى در همه عصرها و نسلها باشد؛ جه اينكه يذيرش امامت 


امام على عليه السَلاميعنى ييروى از مطمئن ترين راه وصول به حق و حقيقت. 
فخررازى در اين زمينه مى نويسد: 
«و من اتخذ عليا اماما لدينه فقد استمسكك بالعروه الدثقى فى دينه و نفسه)(؟)؛ 


ص: ع 


.5١6 ص‎ ١ فخر رازى» التفسير كبير» ج‎ - ١ 
.3١7 ص‎ ١ ؟- همان» ج‎ 


«كسى كه على عليه السّ.لام را به عنوان امام و يبشواى خود, در دين بيذيرد» دون ترديد به محكم ترين ريسمان در دين و 
زنك كئ شخصى خود جنك زده است)». 


به اميد روزى كه امت اسلامى با ييروى از كتاب خدا و اهل بيت رسول خداصلى الله عليه وآله» آنان را اسوه؛ امام و محور 


ديندارى خود قرار دهند. بمنّه و كرمه. 


ص: عار 


ص: ا 


فصل اول: كليات آيه ولايت 

فصل دوم: تقرير استدلال شيعه به آيه ولايت 
فصل سوم: معناى ولايت 

فصل جهارم: شبهات اسباب التزول 
فصل ينجم: شبهات سياق 

فصل ششم:شبهات ادبى 

فصل هفتم: شبهات فقهى 

فصل هشتم: شبهات رجالى 

فصل نهم: شبهات كلامى 

فصل كته : شنهات: اصولق 

فصل يازدهم: شيهات تاريخى 
فصل دوازدهم: شبهات اقتصادى 


ص: وخر 


ص: 8 


فصل اول :كليات آيه ولايت 
اشاره 


ص: اخدا 


جايكاه قرآن 
اشاره 


جوامع حديثى, كه انديشمندان مسلمان تدوين كرده اندء ما را از اين كار بى نياز مى كند. 


در جوامع حديثى ابواب مختلفى را به قرآن اختصاص داده و سخنان رسولخدا صلى الله عليه وآله را درباره قرآن كردآورى 


كرده اند كه با نككّاهى اجمالى به اين ابواب مى توان به اهميت كتاب خدا بى برد. 


عده اى نيز كناب خاصى را با عنوان كتاب فضائل القرآن ياد كرده انذ.(1) و در آن؛ درباره مسائل مختلف كتاب خخدا همائئد: 


كبفيت نرول وحى: زبان قرآن: كرد اورى قرآن؛ ويسند كان وحى: تكن جبرتيل در عرضه قراث قاريان عضر 
ص: اع 


.15 صحيح بخارى» ج ص‎ -١ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله حافظان قرآن در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله.» سوره هاى قرآن و ثواب خواندن هر يكك 
از سوره ها به بحث نشسته اند كه از جايكاه مهم كتاب خدا نزد مسلمانان حكايت مى كند. 


براى بى بردن به جايكاه قرآن و اهميت آنء سخن هيج كس به اندازه سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله ارزش ندارد» جرا 


كه او آورنده قرآن و آشناترين فرد به قرآن است. 
دراين زمينه نيز سخنان فراوانى از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل شده است كه ما تنها به بيان يكك روايت بسنده مى كنيم: 
امام على عليه السّلام از رسول نخدا صلى الله عليه وآله نقل مى كند: 


«الا انها ستكون فتنه. قيل: ما المخرج منها يا رسول الله؟ قال: كتاب الله فيه نبأ من قبلكم و خبر ما بعدكم و حكم ما بينكم» هو 
الفصل ليس بالهزل» من تركه من جبار قصمه الله و من ابتغى الهدى من غيره اضلّه اللّه و هو جبل الله المتين و هو الذكر الحكيم 
وهو الصراط المستقيم و هو الذى لا تزيغ به الاهواء و لا تلتبس به الالسنه و لا تشبع منه العلماء و لا يخلق عن كثره الرد و لا 
تنقضى عجائبه» هوالذى لم تنته الجن اذ سمعته حتى قالوا. (إِنّا سَمِْنا 


ص: هرا 


قوآنا عمجا يَوْدِى إِلَى الوّشْدِ قَآمَنَا بهامن قال به صدق و من عمل به اجرو من حكم به عدل و من دعا اليه هدى الى صراط 


مستقيم.)(١)‏ و لا تشبع منه العلماء و لا يخلق عن كثره الرد و لا تنقضى عجائبه» هوالذى تننه الجن از سمعته حتى قالوا. 
[انا سمعنا قرآناء عجبا يهدى الى الرشد فامنا به]: 

من قال به صدق و من عمل به اجرو من حكم به عدل و من دعا اليه هدى الى صراط مستقيم.» 

رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: توجه داشته باشيد بدون ترديد در آينده با فتنههايى روبرو خواهيد بود! 
يرسيدند: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله راه رهايى از آنها جيست؟ 


اخسلافات ميان ثنما دن آن هسة؛ كتاى كهسكن نهاي اسث» تداينكه سكن أن روى شوعى باشد. هر سسمكرى كه آنرا 
رها كند خداوند اورا درهم مى شكند وهر كس هدايت را از غير قرآن بخواهد» خداوند او را كمراه خواهد كرد؛ كتابى كه 


ريسمان استوار خداوند استء كتابى كه ياداور خداوند حكيم استء كتابى كه راه استوار خداوند است؛ 
ص: وكا 


.41/ كنزالعمال» ج 3 ص /ا حديث‎ -١ 


كتابى كه با بيروى از آن خواسته هاى نفسانى به انحراف كشيده نمى شوندء كتابى كه با ييروى از آن كفتارهااشتباه نمى شود. 
كتابى كه دانشمندان از آن سير نمى شوند» كتابى كه با كذشت زمان كهنه نمى شود؛ كتابى كه عجائب آن بايان نمى يذيرد؛ 
كتابى كه وقتى جنيان شنيدند» نتوانستند خود را كنترل كنند تا اينكه اعتراف كردند كه قرآن عجيبى را شنيديم كه به سوى 
رشد و هدايت راهنمايى مى كرد و به آن ايمان آورديم» كتابى كه هر كس سخن او را بكويد راست كفته است و به هر كس 
كه به كفته هاى آن عمل كند ياداش داده مى شود و هر كس كه براساس آن حكم صادر كند به عدالت رفتار كرده است» 


كتابى كه هر كس مردم را به سوى آن بخواند به صراط مستقيم خوانده است). 


با همه اهميتى كه قرآن دارد توجه به جند نكته زير آشكار مى سازد كه قرآن به تنهايى و بدون تفسير و تبيين آيات آن توسط 
كسانى كه علم الهى در اختيار آنان استء در همه موارد راهكشا نيست. 


-١‏ آيات متشابه: 


بدون ترديد خداوند آيات قرآن را به دو كونه محكم و متشابه تقسيم كرده است. كرجه آيات محكم را اساس كتاب ناميده 


است»6 ولى در همين آيات 


ص: عع 


تصريح مى كند كه آيات متشابه دستاويز عده اى قرار مى كيرد كه از روحى تربيت نشده و نا استوار برخوردارند. به اين آيه 
توجه كنيد: 


(هُوَ الْذِى أَبرَلَ عَلَئِك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُحَكماتٌ مه هن أمّ الكتاب وَأَحو متشابهات اما لين فى لوبهم َع ون ما شاب 


ِنْهُ ائتغاء الفِْنَهِ وَائْتِعاءَ َأوِيلِهِ وَما يَعلَمْ َأوِيلَهُ إلا الله له وَالَاحُونٌ فى الهلم يَقُوُونَ آنا يه كل مِنْ علد ينا وما يذّكو إلا أوثوا ال 
أباب](1) 


انكيزى كنند و حال آنكه جز خدا كسى تاويل آن را نمى داند و راسخان در علم مى كويند كه ما به آن ايمان داريم همه آن 


از جانبف يرورد كار ماست و جز خردمندان ياداور نمى شوند). 
ص: م6 


بر اين اساس» قرآن» دست كم.ء در اين بخش از آيات نياز به مفسر و مبين دارد كه با علم الهى بتواند مقصود واقعى خداوند را 
ازاين آيات بيان كند. 


؟- كلى بودن آيات: 


يكى ديكر از مشكلاتى كه در برداشت از قرآن وجود دارد» كلى كويى آيات قرآن به ويزه در بخش احكام است؛ بخشى كه 
مرتبط با اعمال روزمره مسلمانان است. 


به دلائل متعدد» آيات قرآن در بخش احكام بسيار كلى است و به جزئيات احكام نيرداخته است؛ به طورى كه به دست آوردن 
احكام جزئى از قرآن ممكن نيستء بهترين كواه بر كليكويى آيات در بخش احكام اين است كه فقه اسلامى به 7ه كتاب 
تقسيم شده است(١)‏ كه با تحولات جهانى امروز» دست كم بايد جندين كتاب ديكر به آن افزوده شود. در حالى كه شمار 


آيات الاحكام قرآن را - بنابر مشهور - حدود 20١‏ آيه مى دانند.0؟) 
تأليف 07 كتاب از 8٠6١‏ آيه بدون كمكك روايات كارى ناشدنى است. 
ص: 58 


-١‏ اللمعه الدمشقيه. 
؟- الاتقان» ج 3 ص المرفرة 


بنابر اين در اين زمينه نيز قرآن به مفسرى نياز دارد كه با برخوردارى از علم الهى» احكام دينى را با استفاده از اشارات كلى 


"'- بيان نشدن جزئيات و فروعات احكام غير مبتلابه: 


زندكى بشر روز به روز در مسير تغيير و تحول قرار دارد و هر تحولى كه در جامعه بشرى اتفاق مى افتد به تغيير رفتار انسان با 
خود و ديكران مى انجامد و در نتيجه احكام جديدى را مى طلبد. بسيارى از يديده ها در عصر نزول قرآن وجود نداشته ودر 
نتيجه احكام مربوط به آنهاء حتّى به صورت كلىء هم در آيات بيان نشده است؛ به عنوان مثال ييوند اعضا در عصر نزول قرآن 
مطرح نبوده است و حتى كسى تصور هم نمى كرد كه روزى بشر به جنين جيزى نياز داشته باشد تا احكام آن رااز رسول خدا 
برسحتدة ولى امروز ابن مسئلة يكى از ضرووت عا زد كى بشرى است:ا ابن حال در ظاهر آيات قرآن حت اشازة الى سيان 


اجمالى هم نسبت به آن نمى توان يافت. 
براين اساسء براى بيان احكام اين كونه مسائل هم به شخصى نياز داريم كه علم الهى را در اختيار داشته باشد. 


ص: ا 


؟- از بين وفتن قرائن: 
اشاره 


هر متكلمى در تبيين مراد خودء با توجه به قرائن موجود حالى و مقالى» سخن مى كويد و جون اين قرائن در فهم مقصود كلام 
دخالت دارند» كلام خود را بر همين قرائن استوار مى كند. به عبارت ديكر شرايط اجتماعى» سياسىء اقتصادى, فرهنكى و... 
مخاطبء در صادر شدن كلام» مقصود و محتواى آن دخالت دارد كه از اين نوع شرايط در آيات قرآن به «شأن نزول» تعبير 
مى كنند» به خصوص آياتى كه مى بايست در تحولات اجتماعى» فرهنكى و... آن روزء موضع ييامبر و مسلمانان را مشخص 
كندء به ناجار بخشى از آيات» آميخته به اين شرايط است كه با كذشت زمان اين شرايط از بين رفته است و اين امر فهم آن را 
مشكل مى كند؛ به عنوان مثال وقتى منافقى در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله هدست به اقدامى مى زد و خداوندمى 
خواست اين اقدام را افشا كند, اسم آن شخص را به دلائل متعدد نمى آورد. آيه به صورت كلى بود ولى مسلمانان عصر 
نزول قرآن مقصود آيه را مى فهميدند كه اين آيه درباره جه كسى است؟ يا اينكه خداوند مى خواست از شخصى تجليل كند 
باز آيه به صورت كلى كفته مى شد كه مؤمنان جنين هستند» ولى مسلمانان با توجه به كارى كه انجام كرفته بود» مى فهميدند 


كه مقصود جه كسى است؟ ولى با ككذشت زمان و از ميان رفتن قرائن در فهم بخشى از آيات دجار مشكل شده ايم. 


ص: 6 


براين اساس مى بينيم كسانى كه از دين استفاده ابزارى مى كنند» شأن نزول آيات را تغيير داده و براى عده اى امتيازاتى قائل 
شده اند و امتيازات عده اى را از بين برده اند. به عنوان نمونه» يكى از شيوه هاى كارى مخالفان امام على عليه الشّ.لام تحريف 
شأن نزول آيات قرآن بود به اين صورت كه آياتى را كه درباره منافقان نازل شده بود به امام على عليه السّ.لام نسبت مى 


دادند وآياتى را كه درباره امام على عليه السَّلام نازل شده بودء به دشمنان او نسبت ميدادندك. 


به اين دو آيه توجه كنيد: 

( وَمِنَ النّاس مَنْ يُغجبك قَوْلَهُ فى البحياه الدَّنْيا وَيَشْهِدٌ الله على ما فى قَلْبِهِ وَهُوَ لد الخصام * وَ إذا تَوَلَى سَعى فِى الأرض لِيُفْسِدَ 
فيها وَبَهْلِك الحَوْتٌ وَالنَسْلَ وَالْلَهُ لا بحب القُساد])(1) 

«كفتار برخى از مردم درباره زندكى دنيا تو را به شككفت مى آورد و خدا را بر آنجه در دل دارند كواه مى كيرند» حال آنكه 
سرسخت ترين دشمنان است و جون از يبيش تو برود مدام مى كوشد تا بر زمين فساد كند و با كشتار نسل تباه سازد. خداوند 


فساد را دوست نمى دارد). 
ص: 8 


.7١5/هرقب‎ -١ 


«اين آيه درباره اخنس بن شريق نازل شده است. او يكى از منافقان بود خدمت رسول اكرم آمد واظهار اسلام كرد وقسم 


خورد كه راست مى كويم و سيس از مدينه كريخت». 


شد.10) 


(وَمِنَ الَاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ اتغاء مَوْضا اللِّ وَاللهُ رَوُوفٌ بالعبادٍ)(1) 

«بعضى از مردم در طلب خشنودى خدا جان خود را مى فروشند و خدا نسبت به بندكانش مهربان است). 

قرطبى مى نويسد: 

اين آيه در شأن على عليه السّلام نازل شده است. زمانى كه رسول خداصلى الله عليه وآله در شب هجرت او را در بستر خود 
خوابانيد تا امر بر كفار مشتبه شود.(5) 


ص: لله 


.١1؟ الجامع لاحكام القرآن» ج "؛ ص‎ -١ 
بقره//7017.‎ -" 
."١ همانء ص‎ -* 


با اين وصفء معاويه براى اينكه بتواند عليه امام على عليه السّرلام موج تبليغى بيافريند به «سمره بن جندب» يبشنهاد كرد ٠٠١‏ 
هزار درهم بككير و حديث جعل كن آيه اوَلى - كه درباره منافقان نازل شده بود - درباره على عليه السّ.لام نازل شده است و 
آيه دوّم - كه بيانكر ايثار على عليه السّلام است - درباره ابن ملجم مرادى! 


نازل شده است. سمره اين ييشنهاد را نيذيرفت. معاويه ٠‏ هزار درهم ييشنهاد كرد سمره نيذيرفت. معاويه ٠‏ هزار درهم 
بيشنهاد كرد» سمره نبذيرفت تا اينكه معاويه 5٠0‏ هزار درهم بيشنهاد كرد» آن كاه سمره يذيرفت و اين كار را انجام داد.(١)‏ 


بنابر اين براى بيان حقيقت در اين موارد هم به علمى فراتر از دانش بشرى نياز داريم تا بتواند واقعيت آن روز تاريخ را براى ما 
آشكار سازد. از ابعاد ديكرى نيز بخشى از آيات قرآن متشابه است كه در فهم آنها به علم الهى نياز داريم كه اكنون جاى 


بررسى آنها نيست. 


براساس آنجه تاكنون كفته شدءه براى برداشت كامل و همه جاتبه از همه آياث قرآن نمى ثوان تنها به قرآن اكنفا كرده و براى 


ص: 0 


١-ابن‏ ابى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج ع ص وذ 


جايكاه سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله 


رسول خدا صلى الله عليه وآله. با توجه به اينكه واسطه ميان خدا و خلق خداست وبا عنايت به اينكه قرآن معجزه جاودان 


اوست و با توجه به وظايفى كه در برابر خدا و دين خدا و خلق خداوند دارد» بايد از دانشى فراتر براى تفسير قرآن برخوردار 
باشد تا بتواند ابعاد مبهم آن را بيان كند؛ جنان كه قرآن كه يكى از وظايف رسولخدا صلى الله عليه وآله را همين ميداند. 


به اين آيه توجه كنيد: 
(وَأَئْرَلنا إلتيك الذكر لِيُبيْنَ لِلنّاس ما نرَّلَ إِليِهم وَلَعلَهُمْ يتفَكرُونَ 21١]‏ 
«ما قرآن را بر تو نازل كرديم تا آنجه را براى مردم فرو فرستاده ايم براى آنان بيان كنى؟ شايد بينديشند) 


با توجه به همين نياز جامعه اسلامى به سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله براى بيان مفاهيم دينى و احكام الهى» سنت رسول 
خدا صلى الله عليه وآله از حجيت و اعتبار برخوردار كرديده است و مسلمانان نيز موظفند آنجه را كه رسول خدا صلى الله عليه 
وآله بيان مى كندء بيذيرند. خداوند نيز براى اينكه اعتماد مسلمانان را نسبت به رسول خدا صلى الله عليه وآله 


ص: ده 


.65/ نحل‎ -١ 


جلب كند و حجيت سنت او را امضا كند» رسول خدا صلى الله عليه وآله رااز هر خطا و سهو و نسيان در مقام كفتار و رفتار 
معصوم معرفى كرده است و در آياتى نيز از عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله در كفتار و رفتار سخن كفته است كه به 


عنوان نمونه براى هر يكك از اين دو مورد يكك آيه را مى آوريم: 
عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله در كفتار 


عقل دلالت مى كند كه خداوند براى رساندن انسانها به هدف آفرينش و براى اينكه نقض غرض در آفرينش انسان بيدا نشودء 
بايد بيامبرانى را بفرستد تا راه و رسم رسيدن به هدف آفرينش را براى انسان بيان كنند. اين انسانها ابتدا بايد خود اين راه را 
طى كرده باشندء تا بتوانند ديكران را به درستى راهنمايى كنند. بنابر اين نبايد براى ييامبر» در بيان سخن خداوند. هيج نوع 


اشتباه» سهو. نسيان» خطا 3 رخ دهك؟؛ 


زيرا در آن صورت اعتماد مردم از او سلب شده و نمى توانند سخنان او را بيذيرند. عصمت در اين مرتبه و ميزان تنها با امداد 
غيبى به وجود ميآيد و استمرار يبدا ميكند. بر اين اساس خداوند عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله راء در مقام كفتار 


جنين تاييد مى كند: 


ص: إؤذه 


[وَالنَجم إذا هَوى * ما ضل صَاحِبَكُمْ وَما غَوى 2 وَما يَنْطِقَ عَن الهَوى 2 إِنْ هُوَ إلا وَحَىٌ يُوحى * عَلمَهُ شَدِيد القوى)(١)‏ 


لاسو كتك يه ١‏ ثاسكاره عقون قرو ١‏ يدم ياركان "كمراة 'ثبست وببراعة ترقتهاسث وهر كز [براساس] هواى نفس سحن لمفى كويد 


اين نيست جز آنجه به او وحى مى شود. نيرودهنده عظيم او را تعليم داده اسرة): 
عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله در رفتار 


در مقام كفتار» بلكه در رفتار خود نيز بايد از هر كونه اشتباه» خطاء سهوء نسيان و... به دور باشد؛ جنان كه در آياتى به آن 


اشاره شده است. به اين آيات توجه كنيد: 


م 4ل - 


تكنو كك ليا :* وده يتْناك لَقَدْ كذتٌ توكنٌ 


وَ إِنْ كادُوا لَيَفنُوكك عَن الى أَوْحَينا إليك لِتَفترىَ عَلَينا غَيرهُ وَ إذاً 


إ 


ص: م 


.١-8/مجنلا‎ -١ 


و 


َأَذَفْناك ضْدَعْفٌ الحياهِ وَضِعْفَ المماتٍ ثم لا تجدٌ لك عََيِنا نَصِيراً])(١)«نزديكك‏ بود از آنجه بر تو وحى 


' 


يهم شَيناً قييلا * إذ 
كرده ايم تو را بككردانند نا جز آن را به ما نسبت دهى و آن كاه تورا دوست خود بككيرند. اككر تو را ثابت قدم نمى كرديمء 
نزديكك بود اندكك كرايش به آنها بيابى. اكر جنين مى شدء هم در زندكَى و هم (يس از) مركك عذاب دو برابر بر تو مى 


جشانديم و در برابر ما ياورى نمى يافتى» 


اين آيات درباره مذاكراتى است كه عده اى از كفار بيارسول خدا صلدرٍ الله عليه وآله داشتند ودر ضمن مذاكرات 
ييشنهادهايى درباره همراهى خود با رسول خدا صلى الله عليه وآله ارائه كرده بودند. با اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله آن 
ببش: ادها را نيذيرفته بود واتنها در انديشه و فكر اندكك تمايلى بيدا كرده بود.(؟) خداوندى كه از سد و نهان آ كاه 


ستء همين مقدار را هم براى رسول خود نيسنديده» و آن حضرت رااز آن بازداشت. 
ص: 66 


اك اميو انا اباك بد 


؟- الجامع لاحكام القرآنء ج .٠١‏ ص 194. 


براين اساس» سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز «لازم الاتباع» است و بر مسلمانان است كه آن حضرت را اسوه و الكو 


قرار داده و به او تأسى كنند تا بتوانند سعادت دنيا و آخرت را به دست آوردند و مقام خليفه اللهى خود را باز يابند. 
سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وازه «سنت» در لغت و اصطلاح داراى معانى كوناكونى است. در اصطلاح علم حديث» سنّت را جنين تعريف كرده أنك: 


«السنه تطلق على ما اضيف الى النبى من قول او فعل او تقرير»(١)‏ 


«سنت بر جيزى اطلاق مى كردد كه به رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت داده مى شود و كفتار. رفتار و تاييد آن حضرت را 


ذن برقي كبوهاه 
كفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله 
ص: 68 


أعافواء على الشه السعمد عن ع 


صادر شده باشد؛ 


كه اجمال نداشته باشد - مى توان به آن سخن استدلال كرد. 


آنجه بيان شدء درباره استدلال به سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله است ولى در استدلال به سخن بقيه معصومان» كذشته 
ازاين دو نكته» بايد به جهتٍ صدور نيز توجه داشت؛ اينكه آيا امام درصدد بيان حكم واقعى بوده است يا نه؟ آيا اين سخن را 
از روى تقيه كفته است يا نه؟ از اين رو كاه مى بينيم به عنوان مثال كلاسمى از امام صادق عليه السِّلام صادر شده استء كه 
دلامت آن نيز روشن استء ولى با بقيه سخنان آن حضرت سازكار نيست كه اين ناسازكارى در مواردى به خاطر شرايط 
خاص اجتماعى» سياسى بوده است. بدين سان سخنى كه از روى تقيه بوده» درصدد بيان حكم واقعى نيست و ازاين جهت 
ارزش شرعى ندارد. البته اين سخن درباره رسول خدا صلى الله عليه وآله كفته نمى شود؛ زيرا آن حضرت بنيانكذار دين است 


و سخن او حكم يايه ريزى شالوده هاى دين را دارد و تقيه درباره رسولخداصلى الله عليه وآله روا نيست. 


ص: /اعم 


رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله 


ف -اين رفة خد لله آله انجام داده باشد؛ با به 7 ديك اب وفتار از خد لله !! 
الف - اين رفتار را رسول خدا صلى الله عليه واله انجام داده باشد؛ يا به تعبير ديكّر. اين رفتار از رسول خدا صلى الله عليه واله 


سرزده باشد. 
ب - دلالت رفتار بر مقصود روشن باشد. 


جنان كه در بحث كفتار بيان شدء با توجه به اينكه تقيه بر بيامبر جايز نيست» حجيت رفتار او با همين دو نكته تمام است» ولى 
درباره امامان» جون تقيه بر آنان جايز است و كاه رفتارى از سر تقيه از آنان صادر شده استء براى حجيت رفتار آنان بايد 


جهت رفتار نير روشن باشد. 


نكته ديكرى كه توجه به آن لا-زم است اين است كه رفتار - جه رفتار ييامبر و جه رفتار امام - اطلاق ندارد و قابل سرايت به 
موارد مشابه نيست؛ جرا كه رفتار با توجه به مجموعه شرايطى - كه در آن زمان حاكم بوده - انجام كرفته است. اكر اين رفتار 
از مقوله فعل و انجام دادن باشدء تنها جواز كار را مى رساند» ولى دلالت بر وجوب ندارد, مككر اينكه وجوب از جيز ديكرى 
استقاده شوى عسيطيق رفتان اكر ان مقوله برهيو باد ثنها كراهت آن كان راهى رساتده ولى بن حرمت أن دلالت ندى كد 


مكر ابتكه حرمت ان جيز ديكرى استفاده شوه. 


ص: /6 


تاييد رسول خدا صلى الله عليه وآله 

مراد از تاييد يا تقرير اين است كه كارى در حضور رسول خدا صلى الله عليه وآله انجام كرفته و حضرت از آن كار جل وكيرى 
نكرده و آن را تاييد كرده است. 

در حجيت تقرير نيز همان دو نكته ياد شده لازم است؛ 

الف - جنين تاييدى از سوى رسول خدا صلى الله عليه وآله انجام كرفته باشد؟ 

ب -اين تاييد بر آن مطلب دلالت داشته باشد. 


درباره تقرير امامان معصوم عليه السّلام - كذشته از اين نكته - بايد جهتٍ صدور نيز روشن باشد؛ يعنى تقرير امام در صورتى 
حجت خواهد بود كه امام توانايى جل وكيرى از كارى را داشته باشد و در همان حال از انجام آن كار جلو كيرى نكرده؛ بلكه 


آن را تاييد كرده است كه دراين صورت تقرير امام حجت خواهد بود. 
بايد توجه داشت كه تقرير نيز همانند فعل اطلاق ندارد» تا به موارد مشابه سرايت داده شود. 


نكته ديكرى كه در حجيت سنت معصوم - جه رسول خدا صلى الله عليه وآله وجه امامان معصوم - بايد مورد توجه قرار كيرد 
ابن ات كه حجيت سندت .ور غرضن كناب مدا نيسة؛ يلكه دز طول آن اسثه به اين فعتى كه اكر دن مورذى سدث رسول 
خدا صلى الله عليه وآله تعارض آشكار با كتاب خدا داشته باشد» ارزش و اعتبار نخواهد 


ص: 04 


داشت.(١)‏ البته تعارض سنت و كتاب در صورتى امكان دارد كه هر دو در بيان روشن و صريح باشند و كرنه تعارض نيست؛ 
مثل اينكه آيه اى حكمى را به صورت اجمال بيان كند و سنت آن را توضيح دهد. 


اهميت حديث در تبيبن قرآن 


بيشتر كفته شد كه قرآن به دليل وجود آيات متشابه در آنء بيان كلى احكام و... به توضيح و تفسير نياز دارد كه بهترين شرح 
الله عليه وآله كذاشته است» حديث آن حضرت براى مسلمانان راه رهايى از كمراهى» بدفهمى و كج فهمى قرآن و بهترين 


شيوه براى تفسير آن است. 


با توجه به بحثى كه درباره عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله مطرح كرديم» كذشته از اهميت طبيعى كه حديث رسول 
خدا صلى الله عليه وآله در تبيين دين دارد و مسلمانان بايد 


ص: 9 


60 الموافقات فى اصول الشريعه» ج 5 ص‎ -١ 
.75 ؟- علوم الحديث و مصطلحه. ص 7١١؛ قواعد فى علوم الحديث» ص‎ 


دين را از او بياموزند» تضمين عصمت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله از سوى خدا اهميت سخنان او را در بيان حقايق دين دو 


جندان مى كند. 
اهميت حديث در تبيبن الكوى رفتارى 


مطلوت فى كردة كه داشئن الكوئ وفتارئ متاسب يكن از آنها است: 


مربى» يس از بيان آراء و انديشه ها و تعيين راه رسيدن به اهداف تربيتى» بايد نمونه اى از تربيت شد كان را در معرض ديد 
كسانى كه در حال تربيت هستندء قرار دهد تا با ارائه يكك نمونه عملى» از فردى كه اين مسير را طى كرده استء هم امكان 
سلوك راه را اعلا.م كند وهم موجب تشويق سالكان كردد وهم سالكان بتوانند با توجه به الكو خطاهاى رفتارى» كفتارى و 
فكرى خود را اصلاح كنند. اين شيوه تربيت كامل است. از اين جهت است كه مى بينيم خداوند ييامبراكرم صلى الله عليه و آله 


را به عنوان الكو و اسوه كامل براى ييروى به مسلمانان معرفى مى نمايد. به اين آيه توجه كنيد: 


ص: ا 


لَقَدْ كان كم فى رَسُولٍ اللَهِ أسوٌَ حَسَنَةٌ لِمَنْ كان يَوْجُوا الله وَاليَوْمَ الآخِرَ وَدَكرَ الله كثيراً1(4) 


ابه عقيق وقد كن سول كننا يواض شهما و ان كين كدية هذا و ووز كيام اميه دارى وخهذا وا سيار باذ مى كد وسقي 


نيكوست). 


الكو يودن رسول مدا ضلى الله عليه وآلة برائ اضحاب وه امرى طبيعن يوة ومساباثان آن عضر به آسناق فن تواتستيد 
بفهمند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله جه رفتارى دارد» جه كفتارى را بيان مى كند. جه موضعكيرى دارد» جه كفتار و 
رفتارى را تاييد مى كندء يا جه كفتار و رفتارى را تأييد نمى كندء اما مسلمانانى كه بعد از ارتحال آن حضرت به دنيا آمده اند 
يا به اسلام ييوسته اند» راهى جز سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله ندارند. سنت است كه به ما مى كويد؛ رسول خدا صلى 
الله عليه وآله در روابط فردى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى, اعتقادىء اخلااقى و... جه رفتار وانديشه اى داشته و جه افراد» 


كروهها و جريانهايى را حمايت يا رد كرده است؟ 


شده استء الككوبردارى كنيم و اكر بخواهيم» در حد توان از آن حضرت بيروى كنيم. 
ص: "م 


د انك 


اهميت حديث در بيان وظايف 


براساس آموزه هاى دينى» خداوند انسان را براى هدفى آفريده و براى رسيدن او به آن اهداف وظايفى را براى او مشخص 
كرده است. به عبارت ديكر براى تربيت انسان بايدها و نبايدهاء اولويتها وعدم اولويت هايى را مشخص كرده است كه اكر 
انسان» به طور كاملء به اين وظايف يايبند باشد و در تمام عمر اين راه را طى كند به آن اهداف خواهد رسيدء ولى قبل از 


عمل به اوق بانذها و ثبابدهاء شتات ارخ وظابك :ال أولويت خخاصى برخورهاناست: 


همان طور كه ييشتر كفته شدء منبع اصلى شناخت معارف دينى قرآن استء ولى قرآن به دليل داشتن آيات متشابه» كلى كُويى 
در بعضى از آيات و به سبب بيش نيامدن بعضى از حوادث زندكى بشرى در عصر نزول قرآن و... ياسخكوى نيازهاى معرفتى 
همه انسانها نيست؛ كرجه قرآن همه اين نيازها را در بردارد» ولى به دست آوردن همه آنها از آيات قرآن بدون اتكا به دانش 
وحى امكان ندارد. از اينجاست كه ما براى شناخت وظايف روزمره خود. جه بدون واسطه براى مجتهدان و جه با واسطه براى 
مقلدانء به حديث نياز داريم كه دانشى است وحيانى كه در اختيار رسول خدا صلى الله عليه وآله است. بنابر اين ضرورت 


وجود حديث براى فهم وظايف دينى نيز روشن مى شود. 


ص: ف 


بايد توجه داشت كه در ميان دلايل احكام آنجه بيشتر از همه در استنباط احكام كارايى دارد» حديث است؛ زيرا كتاب خدا - 
دست آورده مككر از طريق ملازمات عقلى كه بسيار كم و اجماع نيز بسيار اندكك است. بنابر اين «حديث» بيشترين نقش را در 


فهم وبه دست آوردن احكام دارد. 
اهميت حديث در حل اختلافات 


اختلاف فكرى انسانها درباره مسائل اجتماعى» سياسى» فكرى» عقيدتى و... امرى طبيعى به نظر مى رسد؛ جرا كه انسانها تحت 
تأثير عوامل مختلف تربيتى» داراى شخصيت هاى مختلف فرهنكىء عقيدتى: سياسى و... هستند و اهداف وانكيزه هاى 
متفاوت دارند. اختلاءف نظر نه تنها نكوهيده نيستء بلكه امرى ضرورى و موجب رشد و كمال انسان هاست. آنجه موجب 


ناكامى و فروياشى جامعه مى شودء تنازع و در كيرى است كه نيروهاى بالفعل و بالقوه جامعه را از بين مى برد. 


جامعه اسلامى نيز نه تنها از اين يديده طبيعى مستثنا نيست»ء بلكه به دليل تلاش دشمنان براى متلاشى كردن آن جامعه - كه 
اال اه 


ص: عا 


اختلااف است - در جنين مواردى خداوند حكيم راه حلى را ييش روى مسلمانان قرار داده كه در اين آيه به آن اشاره شده 


اسيثت”: 


(ديا أيّها الّذِينَ آمنّوا أطِيعُوا الله وَأَطيعٌوا الرَسُولَ وَأَولِى الأمثر مِنْكم فَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَىءٍ فَرُدُوةٌ إلى الله وَالرَسُولٍ إِنْ كتمُم 
ُؤْمِنُونَ بالل وَاليوْم الآخر ذ لكك خَيرٌ وَأَحْسَنٌّ تَأويلا):10) 


«اى مؤمنان! خدا و ييامبر را اطاعت كنيد و از اولى الا-مر فرمان بريد و جون در امرى اختلاف كرديدء اكر به خدا و روز 


بازيسين ايمان داريد, آن را به خدا و يبامبر ارجاع دهيد كه اين براى شما بهتر و خوش فرجام تر است'). 


- در همه موارد نمى توان ياسخ مسئله رااز ظاهر قرآن به دست آورد. براين اساس خداوند در كنار ارجاع مسئله به كتاب 


خداء ارجاع آن به رسول خدا صلى الله عليه وآله را نيز مطرح كرده است. 


امكان داشت؛ جنان كه در تاريخ 


ص: إ 


-١‏ نساء/69. 


فراوان اتفاق افتاده است كه ميان مسلمانان در مسائل كوناكون اختلاف نظر و حتى در مواردى در كيرى بيش آمده و با رجوع 
به ييامبر و داورى آن حضرتء آن مسئله حل شده و نزاع يايان يافته است ولى امروز ما براى حل اختلاف راهى جز رجوع به 


خود واجه در عصرهاى بعد از او - براى حل اختللاف مسلمانان تعيين كننده اسبت: 
نقش و اهميت حديث در يافتن حكم بديده هاى نوظهور 
اشاره 


جاتعه بشرى عمائئد رووغاته ا در جريان اث كه هر كر متوقئ تشذه و خواهد شد برا بد تلاش وكوشس انساتها تحول و 
تغيير در جوامع بشرى است و در هر تحول و اختراع و اكتشاف جديدى كه در دنياى صنعت و... اتفاق مى افتد» مسائل فكرى 


و عقيدتى و رفتار جديدى در برابر انديشه دينى رخ مى نمايد كه دين شناسان بايد براى اين 


مسائل ياسخ بيدا كنند؛ مسائلى كه در كذشته وجود نداشته و به تازكى بيدا شده است و از آنها به مسائل «مستحدثه» ياد مى 


مجتهدان دين شناس براى ياسخكويى به اين مسائل نياز به ابزارى دارند - كه مهم ترين آنها حديث معصوم است - تا از طريق 


قواعد كلى و ضوابط شرعى كه 


ص: 44 


در اين احاديث وارد شده استء بتوانند حكم شرعى مسائل مستحدثه را بيدا كنند. 
در اين زمينه مكتب اهل بيت عليه الشّدلام از يويايى خاصى برخوردار است؛ زيرا اجتهاد يويا در عصر غيبت امام زمان ركن آن 
كنيم» ركن مهم و كليدى آن رااز دين جدا كرده ايم» در آن صورت دين كارآيى لازم را نخواهد داشت. 


نكته قابل توجه اين است كه همه فرقه هاى اسلامى با همه اختلافاتى كه در عقايد و... دارند» به ضرورت حديث و بيايبندى به 
آن معتقد هستند؛ كرجه در راههاى تشخيص حديث صحيح از حديث جعلى و... اختلاف نظر دارند. با همه اهميتى كه حديث 
در فرهنكك دينى دارد» نكته اى كه موجب تأسف استء اين است كه حديث رسول خخدا صلى الله عليه وآله در مواردى به 


درستى به ما نرسيده است كه جامعه اسلامى از اين جهت خسارتهاى جبران نايذيرى را متحمل شده است. 


ص: 44 


علل طبيعى: 


مقصود از علل طبيعى» عللى هستند كه بدون دخالت انكيزه هاى خاص وجود دارند؛ مثل تفاوت حافظه. سن, سطح دانش و... 


مقضوة ازخلل قيرطعى انكيزه هاف ناسين ديقع لعمافى ...اليك ددن عل تخريف »و كرارش نكردن حديث... نقش 


دارندك. 


بايد توجه داشت كه مسئله جعل حديث به عصر خود رسول خدا صلى الله عليه وآله برمى كردد كه با توجه به موقعيت آن 
حضرت عده اى از اين موقعيت استفاده ابزارى كرده و براى رسيدن به اهداف خاص خود سخنانى جعل كرده و به آن حضرت 


نسبيت مى .داذائد» ثا جا كه آن حضرت را به عكس العمل واداشت. 
امام على عليه السّلام اين عكس العمل واعطيق كراركن فى كندة 


«و لقد كذب على رسول الله صلى الله عليه وآله على عهده حتى قام خطيبا فقال من كذب على متعتّ دا فليبتوّأ مقعده من 
النار.)2102) 


ص: 2 


.5١١ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


«به تحقيق در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله به او نسبت دروغ مى دادند» تا اينكه در ضمن يكك سخنرانى فرمود: هر كس 


به عمد نسبت دروغ به من دهدء بايد جايكاه خودش را در آتش قرار دهدا. 


داستان جعل حديث ترازدى غم انكيزى است كه دامنكير معارف اسلامى شده است و كذشته از آنكه تشخيص سره از ناسره 


را دشوار مى كند - به دليل عوامل متعدد در طول تاريخ - بيان همه احاديث براى حديث شناسان نيز مشكل است. 


با توجه به آنجه درباره نقش حديث در تبيين دين» تفسير قرآنء مسائل فرهنكىء احكام اسلامى و... كفته شد» سنت رسول 
خدا صلى الله عليه وآله بايد خلا آن را ير مى كردء به اين نتيجه مى رسيم كه حديث رسول خدا صلى الله عليه وآله - با توجه 
به غوافل ياد شذه- آن طور كة بابك وشابد نتوانسته يبه غباززت ديكر تكذاشته ائذ كه تقش خود را ايفا كند. 


جايكاه اهل يبت عليه الشلام 


براساس آنجه يبشتر درباره حجيت سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله و نيز علل اختلاف سنت بيان كرديم» نمى توان به آنجه 
به عنوان سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله در دوره حيات آن حضرت رواج يبدا كرده است اطمينان كرد تا جه رسد به 


عضر ماءة انق عوامل كهناق ويد وسول كنذا صل الله علية آله ينهان ثبوذه اس 


ص: به 


از طرفى حركت ييامبر يكك حركت مقطعى و كوتاه مدت نبوده است كه بعد از كذشت جند سال به يايان برسد؛ جنان كه 
حركت رسول خداصلى الله عليه وآله تنها يكك حركت سياسىء فرهنكى. عقيدتىء اجتماعى و... نبوده» بلكه حركت همه جانبه 


اى بوده است كه تا يايان جهان بايد تداوم يابد. 


بنابر اين رسول خدا صلى الله عليه وآله بايد براى خود جانشينانى در نظر بككيرد كه آنان همان ويزكيهاى آن حضرت بجز 
نبوت را داشته باشند؛ يعنى هم از علم خدادادى برخوردار باشند كه فراتر از دانش بشرى و مطمئن ترين راه براى دريافت دين 
باشد؛ دانشى كه همانند وحى شكك نايذير باشدء ولى نه آنكه با نزول جبرئيل وفرشته به دست آيد تا به وسيله اين دانش 
بتوانند مقصود خداوند از آيات متشابه» آيات كلى و... را بيان كنند و نيز وظايفى را كه در آيات قرآن نيامده است ودر 


عصرهاى بعد از نزول قرآن مردم بدان نياز خواهند داشتء تبيين كنند. 


همجنين جانشين بيامبر بايد از عصمت خدادادى برخوردار باشدء به كونه اى كه در هيج شرايطىء از فقر و غناء شكست و 
بيروزى» صلح و جنكك,. شادى وغمء سلامتى و بيمارى و... در بيان احكام الهى تأثير نيذيرد و تنها آنجه را كه خحداوند 
مشخص كرده است بيان كند. از جنين حالت روحى كه در هيج شرايطى جز خدا را نبيند و جز حرف خداوند سخن ديكرى را 


نشنود وجز راهى را كه خداوند مشخص كرده است نرود» تعبير به اعصمت)» مى كنيم. 


ص: 8( 


به طور قطع جنين آمادكى و تربيت و تايبد الهى نمى تواند همه افراد جامعه را دربر كيرد» همان طور كه ييامبرى شامل همه 


افراد جامعه نمى شود. 


همجنين اين افراد بايد همانند ييامبر از طرف خداوند نصب شوندء تنها تفاوت آنها اين است كه وير كيهاى ييامير توسط ييامبر 
قبلى مشخص مى شد و آيات و معجزاتى در اختيار او قرار مى كرفت كه دليل بر صداقت او در ادعاى بيامبرى بوده استء ولى 
امام و جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله توسط ييامبر صلى الله عليه وآله مشخص و معرفى مى شود و در صورت نياز از 
قدرت اعجاز براى اثبات صداقت خود در ادعاى امامت برخوردار است. براين اساس» نصب جانشينان رسولخداصلى الله عليه 
وآله نيز بايد توسط خداوند انجام كيرد جرا كه ويزكى عصمت و آن آمادكى روحى جيزى نيست كه توسط بشر قابل كشف 
باشد و تا آن ويزكى احراز نشود» فرد صلاحيت اين را ندارد كه آن علم وسيع را در اختيار بككيرد اما اينكه جرا اين افراد 


انتخاب مى شوند؟ سؤالى است كه درباره بيامبران نيز وجود دارد كه خداوند در ياسخ اين سؤال مى فرمايد: 
الله اعلم حيث يجعل رسالته](1) 

«خداوند بهتر مى داند كه رسالت خويش را كجا قرار دهد). 

ص: الا 


.١7/ماعنا‎ -١ 


بدين سان جامعه اسلامىء بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله » براى حركت در مسيرى كه آن حضرت مشخص كرده است 
هم به كتاب خدا نياز دارد؛ جرا كه آن اصل و اساس معارف اسلامى و احكام دينى و... است و هم به جانشينانى براى 
رسولخدا صلى الله عليه وآله كه زواياى ينهان كتاب و سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله و ناكفته هاى كتاب و احكام را 
براى خلق همانئد رسول خدا صلى الله عليه وآله بيان كنند. 


به نظر ما خداوند متعال اين انتخاب و انتصاب را انجام داده و رسولخداصلى الله عليه وآله نيز آن را به جامعه اسلامى معرفى 
كرده است. به نظر مى رسد جامع ترين حديثى كه اين سه ويزكى را - يعنى نصب الهى» علم خدادادى و عصمت - به طور 


واضح و يكجا بيان مى كندء حديث ثقلين است. 


اين حديث به عبارت هاى كوناكون نقل شده است كه ما خلاصه يكك نقل آن را مى آوريم تا هر سه مسئله مورد اختلاف بين 


شيعه و اهل سنت را دربرداشته باشد: 


«قال رسول الله صلى الله عليه وآله : انّى تارك فيكم الثقلين كتاب الله و اهل بيتى و انّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض و 
سئلت ربّى ذلكك لهماء فاعطانى» فلا تقدمو 


ص: 07 


هما فتهلكوا و لا تقصروا عنهما فتهلكوا و لا تعلموهم فانّهم اعلم منكم.(1) 


«بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: دو جيز كرانبها را ميان شما مى كذارم؛ يكى كتاب خدا وديكرى اهل بيتم و بدون ترديد اين 
دوازهم جدا نمى شوند تادر كنار حوض بر من وارد شوند و از يروردكارم خواسته ام كه اين دو از هم جدا نشوند و خداوند 


جيزى نياموزيد» بدون ترديد آنان از شما داناترند). 
حديث ثقلين 
اشاره 


حديث ثقلين را محدثان با عبارات كوناكون نقل كرده اند. يكى از نكات مهمى كه در تمام نقل ها به آن اشاره شده؛ اين 
است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله از ارتحال زود هنكام خود خبر مى دهد واين مسثله بعد از مكلف شدن رسول خدا 
صلى الله عليه وآله به انجام حج - كه به حجه الوداع شهرت يافت - است واز آن هنكام تا ارتحال رسول خدا صلى الله عليه 
وآله كه سه ماه بيشتر طول نكشيدء دراين مدت»رسول خدا صلى الله عليه وآله تمام تلاش خود را براى معرفى اهل بيت صلى 
الله عليه وآله به عنوان جانشينان خود به كار كرفت و از آن هنكام تا ارتحال آن حضرت»ء حداقل جهار بار را ثبت كرده اند كه 


ص: رذ 


-١‏ قندوزى حنفى» يبابيع الموده. ص وذرة الباب الرابع. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله اين حديث را بيان كرده است و شايد هم در موارد بيشترى بيان كرده باشد» ولى جون 
خصوصيات زمانى و مكانى حديث را بيشتر راويان ضبط نكرده اند مشخص نيست كه آيا بيش از اين موارد هم بيان فرموده 


١‏ - حجه الوداع» روز عرفات 


اولين جايى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اهل بيت عليه السّلام را در كنار قرآن به عنوان دو امانت خود معرفى كرده؛ روز 


1 غديرحُم 


دومين موردى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را بيان فرمود» روز هيجدهم ذى الحجه در غديرخم است. راوى 


اين متن «زيد بن ارقم أست :171 


ص: ع7" 


١‏ - سنن» ترمذى» ج ه ص "557 حديث 1١١‏ تاريخ» طبرى» ج "» ص ”7 ٠5؛‏ سيرهء ابن هشام» ج 5 ص 775 تاريخ الاسلام» 
ذهبى» ج ”ص 0ل. 

؟- خصائصء نسائى» ص 2.١١9‏ حديث 4ل/ا؛ صحيح» مسلم» ج 5 ص 5 ؛ كفايه الطالب» ص ”27؛ مستد ركك. حاكم؛ ج 7 ص 
12١‏ 


"1 - مسجد مدينه 
سومين موردى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را بيان كرده در مسجد مدينه است.(1) 
؟- بستر بيمارى 


جهارمين موردى كه براساس متون موجود. رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را بيان كرده» در آخرين روزهاى 


همان طور كه بيشتر بيان كرديم. حديث ثقلين از طرف اصحاب با توجه به ويزكيهايى همجون دقت نظرء قوت حافظه شرايط 
سنى و... با الفاظ مختلف نقل شده است ولى درباره آخرين موردى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين حديث را بيان كرده 
اند ام سلمه جنين نقل مى كند: 

١عن‏ ام سلمه قالت: قال رسول الله فى مرض موته و قد امتلأت الحجره باصحابه: ايها الناس يوشكك ان اقبض قبضا سريعا فينطلق 


بى وقد قدمت اليكم القول معذره اليكم, الا 


ص: 2,8 


-١‏ المحررالوجيز» ج ١‏ ص ع 
؟- الصواعق المحرقه. ص اث مجمع الزوائد» ج 4 ص ونث نورالابصار» ص ١27"‏ تاريخ الخلفاءء ص .١77‏ 


انى مخلف فيكم ثقلين كتاب الله عز و جل و عترتى؛ ثم اخمذ بيد علي فرفعها فقال: هذا علي مع القرآن و القرآن مع على لا 
يفترقان حتّى يردا علىٌ الحوض. فاسألهما ما خلفت فيهما.)(١)‏ 

ام سلمه مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله در بيمارى كه با آن از دنيا رفت» در حالى كه حجره اش از اصحابش ير بود 
فرمود: 

اى مردم انتظار مى رود خيلى زود ازاين جهان بروم واين سخن را براى اتمام حجت مى كويم. توجه داشته باشيد من دو 
على عليه السشلام با قرآن است و قرآن نيز با على عليه الشّلام است. اين دو از هم جدا نمى شوندء تا اينكه در كنار حوض بر من 


وارد شوند و من نسبت به عملكرد شما درباره آنان سؤال كنم). 


بايد توجه داشت كه معرفى اهل بيت عليه السّ.لام از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله به عنوان جانشينان خود به اين روايت 
اختصاص ندارد. كذشته ازآيات قرآن كه بحث درباره دلامت بعضى از اين آيات موضوع اصلى اين رساله است روايات 


ص: ”,> 


-١‏ همان. 


خود در جامعه اسلامى معرفى كند, جه واره هايى را مى بايست در كلام خود به كار مى برد تا بتواند اين مقصود را بيان كند؟ 


هر كس با زبان عربى كمترين آشنايى را داشته باشدء مى تواند ياسخ دهد كه آن حضرت بايد در سخنان خود وازه هاى ذيل 
را درباره امام على عليه السّلام به كار برده باشد: 


-١‏ على عليه السشّلام خليفه من است؛ 

؟- على عليه السشّلام وصى من است؛ 

“- على عليه السّلام وارث من است؛ 

- على عليه السّلام امام مسلمانان است؛ 

ه- على عليه السّلام امام المتقين است؛ 

ع- على عليه السّلام سيدالمسلمين است؟ 

-١/‏ على عليه السّلام اميرالمؤمنين است؛ 

8- على عليه السشّلام هادى امت من است؛ 

9- على عليه السّلام معصوم است و اشتباه نمى كند؛ 

-٠‏ على عليه السَّلام با حق است و از حق جدا نمى شود؛ 
-١‏ على عليه السّلام با قرآن است و از قرآن جدا نمى شود؛ 
-١‏ جند نفر بعد از من خليفهاند و على عليه السّلام اولين آنهاست؛ 


ص: /7 


-١7‏ على عليه السّلام بر امت من ولايت دارد؛ 

-١‏ اطاعت از على عليه السشلام هم مثل اطاعت از من واجب است؛ 

- در يكك مراسم رسمى نيز على عليه السّلام را به عنوان جانشين معرفى كند؛ 

-١8‏ يكك سند رسمى از خود به جا كذارد كه على عليه السّلام بعد از او جانشين اوست. 

در اينجا آوردن رواياتى كه بر هر يكك از اين عناوين دلالت مى كندء بسيار طولانى است؛(1١)‏ از اين رو ما به دليل رعايت 


اختصار سعى مى كنيم تنها منابع و كتب اهل سنت كه اين روايات را آورده اند» نام ببريم وجويند كان را به منابع ياد شده 


ارجاع مى دهيم: 


- احاديثى كه دلالت مى كتند امام على عليه الشّلام وصى رسول نخدا صلى الله عليه وآله است؛00 
ص: //ا 


-١‏ مشروح اين روايات» كيفيت دلا-لت و لزوم آنها و منابعى را كه اين روايات در آنها ذكر شله است» در كتابى با عنوان 
سيماى امام على عليه السشلام در نكاه نبى صلى الله عليه وآله در ٠‏ صفحه در سال 11/4 منتشر كرده ايم. 

-١‏ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج آذه ص /؟ مستد ركك» حاكمء ج ؟. ص /07١؛‏ الصواعق المحرقه» ص 7 الرياض 
النضره» ج 3 ص ١‏ ١؛‏ ذخائرالعقبى» ص احزدلكق كنوز الحقائق» ج 3 ص اا نور الابصار.ه ص 1617١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 
17 كفايه الطالب» ص 6 مناقب حرق مغازلى. ص 0 تاريخ الخلفاء» سيوطى» ص 4 اسد الغابه» ج ع ص 44 
الاستيعاب» ج "7 ص 1 صحيح» مسلم» ج 5 ص 1 

7- الرياض النضره؛ ج 5" ص 48 ذخائر العقبى» ص إفررة مناقب» ابن مغازلى. ص 5 


“- احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام وارث رسول خدا صلى الله عليه وآله است؛(١1)‏ 
- احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام امام مسلمانان عليه السّلام است04) 

ه- احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام امام المتقين است؛(9) 

#- احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام سيدالمسلمين است؛(6) 

-١‏ احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام اميرالمؤمنين است؛(2) 

8- احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السشّلام هادى امت است؛(2) 

9- احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام معصوم است؛21/04 

ص: هلا 


-١‏ كنزالعمال» ج ل صس "1595 حديث 1م 

.57١ ص 28١؛ اسد الغابه» ج 5 ص #١٠؛ الاستيعاب» ج ص7١3؛ تاريخ دمشقء ج 57 ص‎ ١ مسند» احمد بن حنبل» ج‎ -١ 
.2# ص‎ ١ مناقب» ابن مغازلى» ص 26 و 5١٠؛ كفايه الطالب» ص ١14؛ مستدركك؛ حاكم, ج *؛ ص/177؛ حليه الاولياء» ج‎ -' 
١ مستدركك؛ حاكم, ج *# ص /1717؛ حليه الاولياء» ج‎ 47١7 و‎ 14١ مناقبء ابن مغازلى» ص 28, ©١٠؛ كفايه الطالب» ص‎ - 
0 

ه- مناقبء ابن مغازلى» ص 28؛ كفايه الطالب» ص 0140 7١7‏ و 8١1؛‏ تاريخ دمشق, ج 7؟, ص 870. 

8- كفايه الطالب» ص ؟18١؛‏ مسند» احمد بن حنبل» ج ١‏ ص 378١؛‏ مناقب الاسد الغالب» ص ”"؛ تاريخ دمشقء ج 57 ص 
48 ١5”؟؛‏ مستدركك» حاكم. ج ”2 ص ١١9‏ و ؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص ١؛‏ كنزالعمال» ج ١ل‏ ص 25١8‏ حديث 
للكرارة 

/ا- مستدكك» حاكمء ج * ص 4176 نورالابصار» ص 127١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4» ص 1717؛ الصواعق المحرقه. ص ١75‏ تاريخ 
الخلفاء. ص ؟07١؛‏ كنزالعمال» ج ١‏ حديث ١5541؛‏ تاريخ دمشق, ج .3١‏ ص ١8"؛‏ اسدالغابه» ج ع ص 5880. 


)١(؛دوش احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السشلام با حق است و از حق جدا نمى‎ -٠ 

-١‏ احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام با قرآن است و از آن جدا نمى شود؛(؟) 

-١١‏ احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام اولين خليفه بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله است؛0) 
-١‏ احاديثى كه دلالت مى كنند امام على عليه السّلام بر امت رسول خدا صلى الله عليه وآله ولايت دارد.0) 


/١ ص:‎ 


-١‏ مستدركك؛ حاكم؛ ج "؛ ص 16؛ نورالابصار» ص 187؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص /17؛ الصواعق المحرقه. ص 175؛ تاريخ 
الخلفاء. ص ؟7١؛‏ كنزالعمال» ج ١ل‏ حديث ؟١591؟7,‏ 

-١‏ مستدركك» حاكمء ج "؛ ص 1؛ نورالابصار» ص 127#؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص /117؛ الصواعق المحرقه» ص 1١8‏ و 178؛ 
تاريخ الخلفاءء ص 75 ١؛‏ كنز العمال» ج ا حديث ؟7١759,‏ 

*- ينابيع المودهء ص 88©؛ باب /الاو ص 692؛ باب 45. 

- مسند» احمد بن حنبل» ج ص 2:08 حديث 4195878 خصائصء نسائى» ص ,١558‏ حديث 2.4١‏ 484 مستدركك حاكم. ج 3 
ص 1١8‏ و 1!!9؛ الصواعق المحرقه» ص ١77١1؛‏ الرياض النضره. ج ”2 9١٠؛‏ ذخائرالعقبى» ص ١55‏ كنوزالحقائق» ج »١‏ ص 
82؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص 1١١‏ -8١٠؛‏ كفايه الطالب» ص 8ش 88-2٠‏ و 25؛ مناقب» ابن مغازلى» ص 18؛ تاريخ الخلفاءء 
ص 4١7١‏ مناقب الاسدالغالب» ص ؟!؛ الاستيعاب» ج ”» ص 707؛ مسندء احمد بن حنبلء ج ١‏ ص 178 01837 184 و 2؟1؛ 


كنزالعمال» ج ١١‏ ص 207. 


-١5‏ احاديثى كه دلالت مى كنند اطاعت از امام على عليه السّلام مثل اطاعت از رسول خدا صلى الله عليه وآله واجب است؛2)1(4. 


بنويسدء ولى خليفه دوم نككذاشت؛() 


-١8‏ احاديثى كه دلاللت مى كنند رسول خدا صلى الله عليه وآله امام على عليه السّ.لام را در يكك مراسم رسمى در روز 


هيجدهم ذى الحجه به عنوان جانشين خود معرفى نموده است.020 


تنها حتى يكك روايت رااز 


/8١ ص:‎ 


.١18١ مستدركك؛ حاكمء ج #» ص ١1؛ الرياض النضرهء ج 7 ص 8١٠؛ ذخائرالعقبى» ص 17؛ كنوزالحقائق» ج 7 ص‎ -١ 
؟- صحيحء البخارى» كتاب المرضء باب قول المريض قوموا عنى؛ صحيح. مسلم» باب تركك الوصيه» ص 78 مسند» احمد بن‎ 
7١ ص ”07 واج *, ص 08! تاريخ» طبرى ج ؟. ص #"©؛ كاملء ابن اثير» ج 7 ص‎ ١ حنبلى؛ ج‎ 

- صحيح» مسلم» ج ص 75١؛‏ مناقبء. ابن مغازلى» ص 7١؛‏ كفايه الطالب» ص 88؛ الصواعق المحرقه.» ص 78١؛‏ مسند. 
احمد بن حنبل» ج ؛ ص 79 و ج ءء ص 887؛ مستدركك حاكمء ج *؛ ص ١18؛‏ ذخائرالعقبى»؛ ص 67؟ الدرّالمنثور» ج 1 
ص 148 ذيل آيه 5 مائده؛ تاريخ دمشق» ج ”7ع, ص 47*17 اسباب النزول» واحدى. ص 8١١؛‏ البدايه و النهايه. ج هه ص 51 
وج ص 64؛ تذكره الخواصء ص /؛ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 7٠١7‏ و 08!؛ خصائصء نسائى» ص 19١؛‏ كنزالعمال» ج 


3 ص 7” واحديث انان 4 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ع ص َك 


منابع شيعه ذكر كنيم و از اهل سنت نيز منابع محدود به آنجه نقل شده نيست,ء در ميان دانشمندان اهل سنت نيز كم نيستند 


افرادى كه درباره حادثه غديرخم كتاب نوشته وروايات آن را نقل كرده اند. ما در اينجا تنها به نقل يكك قضاوت مى يردازيم: 
ذهبى» مورخ مشهورء در جريان شرح حال محمد بن جرير طبرى» مى نويسد: 
١«جمع‏ طرق حديث غدير خم فى اربعه اجزاء رايت شطره فبهرنى سعه رواياته و جزمت بوقوع ذلك.)(1) 


محمد بن جرير طبرى راويان حديث غديرخم را در جهار جلد كرد آورى كرده است كه من بخشى از آن را ديده ام كه با 
ديدن اين كتاب و كستردكى روايات غديرخم مبهوت شام و يقين بيدا كردم كه جنين حادثه اى در تاريخ اسلام از طرف 
رسول خدا صلى الله عليه وآله اتفاق افتاده است! 


بايد توجه داشت كه آنجه بيان شد؛ تنها درباره جانشينى امام على عليه السّ.لام بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله بود وكرنه 


فضائل و امتيازات آن حضرت محدودبه اين روايات نمى شود و حتى اككر بخواهيم آراء دانشمندان اهل سنت را درباره فضائل 
ص: "م 


امام على عليه السّلام بياوريم بسيار طولانى خواهد شد؛ از اين رو براى اختصار تنها به اظهارنظر امام و ييشواى حنابله» احمد بن 
حنبل» بسنده مى كنيم او كفته است: 


«لم نرو فى فضائل احد من الصحابه بالاسانيد الحسان ما روى فى فضل على بن ابى طالب.)2)00 


«به اندازه اى كه درباره فضائل على بن ابى طالب روايات خوب به ما رسيده درباره هيج كس از اصحاب رسول خدا صلى الله 


عليه وآله نرسيده اسرة). 


با توجه به اين همه روايت كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره امام على عليه السّلام صادر شده بود مى بايست روند 
انتشار فضائل امام على عليه السّ.لام و موقعيت او در جهان اسلام به كونه ديكرى باشدء ولى بعد از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله در جامعه اسلامى حوادثى رخ داد كه نه تنها جامعه به سوى اهل بيت عليه السّ.لام كرايش بيدا نكرد, بلكه عده اى تمام 
تلاش خود را براى حذف و نابودى خاندان رسول خدا صلى الله عليه وآله و طرفداران آنان بكار كرفتند كه يرداختن به همه 


اين عوامل بسيار طولانى و 
ص: / 


ء١27/ و 8١١؛ الصواعق المحرقه» ص ١٠٠؛ مناقب الاسد الغالل» ص ١١؛نورالابصار. ص‎ ٠١ مستد ركك» حاكم؛ ج "0 ص‎ - ١ 
الكشف والبيان» ج و3 ص ١8/؛ ترجمه الامام على بن ابى طالب من تاريخ دمشق»ج إلذ ص اذك الاصابه» ج رذ ص الحفد‎ 
تهذيب التهذيب» ج رذ ص 11 سير اعلام النبلاء» سيره خلفا الراشدين» ص اخرفد3 كفايه الطالب» ص وتحكرق تاريخ, الخلفاء‎ 


سيوطى» ص ١‏ . 


غم الكين حؤاهك بود در اين ميان بت اميه لقشى :برجسته داشتيلد'اين تقش :را يك اندانشمتدان مشهؤي :اهَل سنت» ابن انى 
الحديد» جنين بيان ميكند: 


دنياى اسلام» به اين مضمونء نوشت: از كسانى كه درباره على و خاندان او فضيلتى نقل كنند. برائت مى جويم!!) 


به دنبال اين بخشنامه» سخنرانان در هر ناحيه و بر هر منبرى على عليه السّلام را لعن كردند و از او بيزارى جستند و هر جه 
زشتى بود به او و اهل بيت او نسبت دادند. بيشترين كرفتارى اين دوران مربوط به مردم كوفه بود. جون ييروان على عليه 
الشلام در آنجا زياد بودند. بر همين اساس معاويه مسئوليت كوفه و بصره را به زياد بن سميه داد؛ زيرا او شيعيان را مى شناخت 
و در دوران على عليه السّلام از آنان بود. 


آنان رانابينا ساخت و بر درخت خرما آنان را به دار كشيد و آنان را از عراق آواره كرد» به طورى كه در عراق شيعه معروفى 
باقن تمائك: 


السَلام اورا در هيج داد كَاهى نيذيريد؟! 


ص: / 


«معاويه در دستورالعمل بعدى به تمام كاركزاران خود نوشت كه توجه كنيد. ييروان عثمان و دوستان و اهل بيت او و كسانى 
را كه فضائل عثمان را روايت و در بين مردم بيخش مى كنند احترام كنيد» در مجالس حكومتى آنان را نزد خود بنشانيد و نام 
تمامى افرادى كه فضائل عثمان را نقل مى كنند همراه با نام خانواده و اقوام او و همجنين فضائلى را كه براى عثمان كزارش 
مى كنند» براى من كزارش كنيد!) 


حاكمان نيز جنين كردندء به طورى كه فضائل عثمان بسيار زياد شد؛ به ويه وقتى كه هدايا و جوايز و... از طرف معاويه به 
عرب و عجم رسيد. در هر شهرى كار به جايى رسيد كه براى جعل فضائل به رقابت برخاستند و طورى شد كه يست ترين فرد 
از مردم نزد يكى از حاكمان معاويه مى آمد و روايتى جعلى در فضائل عثمان نقل مى كرد؛ او نيز او را مقرب داشته. 
مشخصات كامل او را براى معاويه مى نوشت و از امكانات حكومت برخوردار مى شد. 


مدتى به اين شيوه كذشت. يس از آن. معاويه دستورالعملى به تمام كاركزاران خود نوشت كه روايت و حديث درباره عثمان 
در هر شهر و ناحيه بسيار زياد شده است. به محض رسيدن اين نامه دستور دهيد كه مردم درباره صحابه و خلفاى اول و دوم 
روايت نقل كنند! 


توجه داشته باشيد هر روايتى كه هر يكك از مسلمانان درباره على عليه السّلام نقل كند» بايد شما مثل همان روايت را درباره 
مكابة نهل 


ص: 6 


كنيد. جنين كارى آرزوى من و مايه جشم روشنى من واز بين برنده استدلال على عليه السّ.لام و ييروان آنهاست. 0 
روايتى از رواياتى كه در فضائل عثمان نقل شده استء بيشتر است! 


به دنبال اين دستورالعملء روايات زيادى در فضائل صحابه جعل شد كه واقعيت نداشت. مردم دراين زمينه تلاش زيادى 
كردندء به طورى كه بر منابر نيز اين روايات خوانده مى شد و به معلمان مكتبخانه ها نيز داده شدء تا همان طور كه قرآن را 


آموزش مى دهندء اينها را نيز آموزش دهند و جنين كردند واتا توانستند» به فرزندان» زنان و خدمتكزاران آموزش دادند. 
يس از آنء معاويه دستورالعملى ديكر به تمام مناطق نوشت: 


اتوجه كيند! اكر ثابت شد كسئ على با اهل بت اؤ را دوست ذارد تامش را ازدفاتر جكومى خذف كيت حتوقش:و 
امكاناتى را كه از حكومت مى كيرد» قطع كنيد). 


فن ان قي مسد افال ١‏ كو واسا الل ار 


اش را خراب كنيد)؟! 


به دنبال اين دستورها عراق» بيش از تمام مناطق دنياى اسلام» دجار تنكنا شد؛ به ويزه در كوفه به طورى سختكيرى بر شيعيان 
افزايش يافت كه كاهى فردى مورد اعتماد به خانه يكى از شيعيان وارد مى شد. با اينكه صاحب خانه او 


ص: م 


را مى شناخت و به او اعتماد داشتءولى از ترس خادم و كنيز خود تا ازاو سوكندهاى غلاظ و شداد نمى كرفت كه به كسى 
نكويد كة :قلات بداخاته او آمده اسة + حرثت كمن كرد كه يا أو صنحبث كثد. 


در اين دوران؛ احاديث ساختكى فراوانى منتشر كرديد و تهمتها نسبت به على عليه السّ.لام و آل على عليه السّ.لام يخش شد. 
البته اين تنها توده مردم نبودند كه جنين مى كردندء بلكه شيوه فقهاء قضات و حاكمان نيز به همين كونه بود. در اين ميان 
بيشترين كرفتارى از طرف قاريان رياكار و افراد مستضعف به وجود آمد كه براى رسيدن به امكانات و يول» ظاهرى عابدانه به 
خود مى كرفتند و روايات را جعل مى كردند تا به حاكمان نزديكك شوند وازاين طريق زندكى خود را تأمين كنند ولى 
متأسفانه موضوع در همين جا يايان نمى يافت بلكه اين روايات جعلى در اختيار متدينانى قرار كرفت كه دروغ و تهمت را 
حرام مى دانستند» ولى به تصور اينكه اين روايات حق است آنها را يذيرفتند» به طورى كه اكر به آنها هم كفته مى شد اين 


ص: /ا/ 


00-١ 


وضع به همين كونه بود» تا اينكه حسن بن على عليه السّ.لام به شهادت رسيد. در آن سالء كرفتارى و بدبختى ييروان على عليه 
ال.لام بيشتر شد. هيج كس از يبروان على عليه السشلام نماند جز اينكه از جان خود مى ترسيدء يا اينكه از خانه خود آواره شده 


بود. 


بعد از شهادت حسين بن على عليه البّد.لام كار بسيار دشوار شد؛ زيرا عبدالملك بن مروان به قدرت رسيد. او نيز حجاج بن 
يوسف را بر آنان كماشت. عابدان و افراد ظاهرالصلاح با شعار دشمنى با على عليه السّلام » و دوستى دشمنان على عليه السّلام 
ودوستى كسانى كه ادعا داشتند با على عليه السّ.لام دشمن هستند. مى كوشيدند تا به حجاج نزديكك شوند؛ ازاين رو روايات 
بسيارى در فضائل و سوابق ديندارى دشمنان على عليه السّلام جعل كردند و هر جه خواستند درباره على عليه السَلام بد كويى 
نمودندء به طورى كه كار به جايى رسيد كه فردى در برابر حجاج ايستاد. كفته اند؛ وى جد «اصمعى عبدالملكك بن قريب" 
بوده است, و ككفت: اى امير! يدر و مادر من مرا عاق كرده اند و نام مرا «على» ككذاشته اند و من فردى درمانده و بينوا هستم و 
به كمكك شما نيازمندم! 


حجاج خنديل واكة كفت: (به احترام واسطه اى كه آورده اى» دم سمني با على عليه الس لام» مسئوليت فلان منطقه را به تو واكذار 
كردم!100) 


ص: /8/ 


-١‏ مداينى» الاحداث 


«ابن عرفه معروف به نفطويه نيز(١)‏ - كه خود از محدثان بزركك و شخصيتهاى علمى است - يس از نقل جريانى مشابه آنجه 
درباره حجاج بيان شد مى كويد: بسيارى از احاديثى كه درباره فضائل صحابه نقل شده در زمان بنى اميه جعل شده است و 


حقيقت ندارد.)(75) 


بايد توجه داشت كه اين مسئله نه به بنى اميه اختصاص داشت و نه به عصر بنى اميه » بلكه در دوران بنى عباس نيز به كونه اى 
ديكر دنبال شدء به طورى كه بعضى از كتب فضائلى كه از طرف عالمان و دانشمندان آزادانديش اهل سنت در دورانهاى 
بعدى درباره امام على عليه المّد.لام نوشته شده بود, براى مقابله با اين جريان فرهنكى خطرناك ضد اهل بيت عليه السّلام بوده 


الف - احمد بن شعيب نسائى» صاحب كتاب سنن - كه يكى از صحاح سنّه اهل سنت شمرده مى شود - با اينكه در مصر 


سكونت داشت اما براى مبارزه با 
ص: 894 


-١‏ ابراهيم بن محمد بن عرفه» مشهور به «نفطويه)» در سال 775 ق در «واسط» به دنيا آمد و در سال *5” ق در بغداد از دنيا 
رفت. او در علم نحو امام و رهبر اديبان بود كه به نظرات او توجه مى شد و سخن او فصل الخطاب بود. در فقه در مذهب داود 
يكى از رهبران به شمار مى آمد. مورد اعتماد همه بود و در اطلاعات تاريخى دقت فراوانى داشت. ابن نديم كتابهايى از جمله 
كتاب التاريخ و غريب القرآن و كتاب الوزراء و امثال القرآن را براى او نقل مى كند. الاعلام» ج ١‏ ص .6١‏ 


؟- ابن ابى الحديد. شرح نهج البلاغهء ج 1١‏ ص .8١-68‏ 


اين جريان فرهنكى ضد دينى به شام مسافرت كرد و كتاب خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السّلام را تأليف كرد. 
فى از الشان ابه كاب دين كسدشد: 


«الا تصئّف كتابا فى فضائل الصحابه رضى الله عنهم؟ فقال: دخلت دمشق و المنحرف عن على رضى الله عنه كثير» فاردت ان 
يهديهم الله تعالى بهذا الكتاب.1(0) 


«آيا درباره فضائل صحابه كتابى تأليف نمى كنى؟ 


ياسخ داد: وارد دمشق شدمء در حالى كه منحرفان ازعلى رضى الله عله زياد بودنك؛ ازاين رو خواستم خداوند به وسيله اين 
كتاب آنان را هدايت كند). 


البته جريان فرهنككى مخالف امام در اين مسئله نيز ساكت ننشست و نسائى را به اين دليل به قتل رساند. 

مؤلف تحفه الأحوذى دراين باره مى نويسد: 

«و للنسائى رساله طويله الذيل فى مناقب على كرّم اللّه وجهه و عليها نال الشهاده فى دمشق من ايدى نواصب الشام.(5) 
ص: 4١‏ 


.ا/ل١ ص‎ .١ وفيات الاعيان» ج‎ -١ 


"- تحفه الاحوذى. مقدمه.ء ص .١١١‏ 


«نسائى رساله مفصلى درباره فضائل على كرّم الله وجهه نوشت كه به خاطر همان كتاب به دست ناصبيان شام به شهادت 


رسيد). 

ب - حافظ عبيدالله بن عبدالله معروف به حاكم حسكانى درباره انكيزه خود از تأليف كتاب شواهد التنزيل فى قواعد التفضيل 
مى نويسد: 

بعضى از افراد كه امروز بر عوام رياست مى كنند و هوادارانى دارند و آنان را كمراه مى كنند. جسارت را به جايى رسانده كه 


ذن.مجلسى كته اسث: 


«لم يقل احد من المفشرين انه نزل فى على و اهل بيته سوره هل اتى على الانسان و لا شىء سواها من القرآن» فانكرت جرأته و 
اكبرت بهته و فريته و انتظرت الانكار عليه من العلماء و الاخذ عليه من الكبراء» فلم يظهر من ذلك الآ ما كان من القاضى الامام 
عمادالاسلام ابى العلاء صاعد بن محمد «قدس روحه؛ من معاتبه بعض خواصّه الحاضرين ذلكك المجلس باغضائه من النكير مع 
ادعائه التشّمر فى الا-مر بالمعروف و انكار المناكير» فرايت من الحسبه دفع هذه الشبهه عن الاصحاب و بادرت الى جمع 
هذاالكتاب.)(2)1 


51١ ص:‎ 


.19 ص‎ »١ حاكم حسكانى» شواهد التنزيل» ج‎ -١ 


«هيج يكك از مفسران نككفته است كه سوره هل اتى در شأن على عليه السّلام و خاندان او نازل شده است و غير از آن هم جيزى 
در قرآن درباره على عليه السّ.لام نازل نشده است. اين جسارت او را سنككين شمردم و تهمت او را بزركك دانستم و منتظر بودم 
كه بزركان و دانشمندان در برابر او عكس العمل نشان دهندء ولى جيزى نديدم جز آنجه كه صاعد بن محمد «قدس روحهاء 
كه قاضى آن منطقه بود. بعضى از نزديكان خود راء كه در آن جلسه حاضر بودند» سرزنش كرده است. با اينكه اين قاضى 
مدعى است كه در امر به معروف و نهى از منكر مصمم است»ء ولى عكس العملى نشان نداد. ديدم از باب واجب كفايى بايد 


به اين شبهه ياسخ داد؛ از اين رو به كرد آورى اين كتاب يرداختم. 
امام على عليه السلام و قرآن 


بدون ترديد ييامبر به بحران نبود رهبرى بعد از خود آكاهى داشته و مى دانسته است كه هركاه در اين جمع حضور نداشته 
باشدء اين جامعه تازه تأسيس براساس وحى با مشكلات فراوان فكرى و... روبرو خواهد شد كه براى حل آنها و هدايت خلق 
به سوى خدا به انديشه و علمى همانند علم خودش - كه بركرفته از وحى باشد - نيازمند است. از اين رو در موارد متعدد اين 


واقعيت را براى مردم با عبارتهاى مختلف بيان كرده است تا مردم بدانند براى حل 


ص: ,45 


مشكلات فكرى و استفاده از علم نبوى به جه كسى يناه ببرند و مرجعيت فكرى امت اسلامىء بعد از او» به عهده جه كسى 


است؟ 
به جند نمونه از اين روايات اشاره مى كنيم: 
-١‏ رواياتى كه دلالت دارند امام على عليه السّلام درب علم نبى صلى الله عليه وآله است. 


در توضيح اين روايات بايد كفت: استفاده از هر جيزى نياز به بستر مخصوص به خود را دارد كه اكر انسان از آن بستر حركت 


نكند و وارد نشود به آن جيز دست نخواهد يافت. 


وحى و آكاهى هايى كه از طريق وحى در اختيار ييامبر صلى الله عليه وآله قرار كرفت از اين واقعيت مستثنا نبست. از طرفى تا 
وقتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در ميان امت حضور دارد» استفاده از وحى و آكاهيهاى وحيانى با رسيدن به خدمت 
نبى صلى الله عليه وآله ممكن است ولى بعد از نبى صلى الله عليه وآله كه دهها مشكل فكرىء علمى» سياسىء اجتماعى و... 
براى امت به وجود مى آيد و دراين ميان هر كس براى اينكه از اين بحران بهره كرفته» براى خود موقعيتى كسب كند. مدعى 
مى شود كه ارتباط تنكاتنكى با رسول خدا صلى الله عليه وآله داشته است و از آن حضرت استفاده ابزارى خواهد كرد و نسلى 
كه اين دوران را دركك نكرده واز نزديكك رسول خدا صلى الله عليه وآله وو ياران واقعى او را نديده است»ء فريب خواهد داد. 
در اين دورانٍ بحرانى تنها سخنان رسول خدا صلى الله عليه وآله آمى تواند راهكشا باشد و آشكار سازد كه جه كسانى از علم 


او 


ص: يوك 


به خوبى استفاده كرده و در اين مكتب يرورش يافته اند و صلاحيت اين را دارند كه جانشين نبى صلى الله عليه وآله و بسترو 


طريق استفاده از معلومات وحيانى باشند. 


از رواياتى كه بيان ميكند تنها على عليه الام شايستكى رهبرى مسلمانان را دارد» رواياتى است كه در آنها رسول خدا صلى 
الله عليه وآله امام على عليه السّلام رادرب علم خود دانسته و به مردم به روشنى كوشزد كرده است كه اككر تصميم دارند از اين 
علم استفاده كنندء بايد از اين راه وارد شوند؛ 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله : «انا مدينه العلم و علي بابهاء فمن اراد المدينه فليأت الباب.» )١(‏ 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من شهر علم و على در آن استء هر كس مى خواهد ازاين شهر علم استفاده كند بايد 


ازاين در وارد شود) 
"- رواياتى كه دلالت مى كند امام على عليه السشّلام در حكمت نبى صلى الله عليه وآله است؛ 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «انا دار الحكمه و علي بابها.)(70) 

«من خانه حكمتم و على عليه السّلام درب آن است). 


ص: كن 


-١‏ منستك ركق)» حاكم؛ ج إلذ ص سد الصواعق المحرقه» ص 7 ذخائرالعقبى» ص ١‏ الرياض النضره» ج 3 ص سد 
مجمع الزوائد» جَ 2 ص /١؛‏ مناقب» ابن مغازلى» ص ٠‏ كفايه الطالب» ص مه مناقب» الاسد الغالب» ص "١‏ اسد الغابه» 
جَ ع ص زعا كنزالعمال» ج و3 ص ددس حديث 75/94٠0‏ 


35 صحيح» ترمذى» ج 0 حديث 1/68 كنزالعمال» ج ١ل‏ حديث 475/94 مناقب» ابن مغازلى» ص 8/,. 


*- رواياتى كه دلالت مى كند امام على عليه السِّلام بعد از نبى بيانكر راه حل مشكلات فكرىء علمى» اجتماعى؛ سياسى و... 


امت اسلامى است؟ 

«قال رسول الله «يا علي انت تبن لامّتى ما اختلفوا فيه من بعدى.)(١)‏ 

لق على تعلية لفاك اعساذفات كديرا عقا انمق كور برو شين م كت 

- رواياتى كه دلالت مى كند امام على عليه السّلام بعد از نبى صلى الله عليه وآله داناترين فرد از امت اسلامى است؛ 
رسول خدا صلى الله عليه وآله خطاب به فاطمه عليهاالسَّلام فرمود: 

«زوٌجتكك خير اهلى» اعلمهم علما و افضلهم حلما و اوّلهم سلما»(؟) 

ابهترين فرد خاندانم» داناترين فرد» بردبارترين و اولين مسلمان را به عنوان همسر تو بركزيدم). 

ه- رواياتى كه دلالت مى كند امام على عليه السّلام داناترين فرد امت به سنت رسولخدا صلى الله عليه وآله است؛ 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله : «اعلم امّتى بالسنّه و القضاء بعدى على بن ابى طالب.0) 

ص: 16 


775978 كنز العمال» ج أده ص حديث‎ - ١ 
4 ؟'-اسد الغابه» ج ع ص‎ 
بوك كفايه الطالب» ص نضنرة‎ 


«كه ترين فرد امت به سنت من و قضاوت اسلامىء على عليه السّلام است). 

- رواياتى كه دلالت مى كند امام على عليه السّلام محرم اسرار نبى صلى الله عليه وآله است؛ 
قال وسول الله فك الله عليه وآله ‏ وضاضي سوق غلن بق ابى لالب :19 

«محرم اسرار من على بن ابى طالب عليه الشلام است». 


در توضيح اين روايت بايد كفت» سرّ را جنين تعريف كردهاند؛ «هوالحديث المكتم فى النفس.1(0) ؛ «سرٌ سخن ينهان در 


درون است). 


هر انسان عاقلى در زندكى خود مطالبى دارد كه تلاش مى كند آنها را از ديكران ينهان كند واز اينكه ديكران از اين مطالب 
آكاه شوند» ناراحت مى شود. البته بعضى از اسرار جيزهايى است كه بايد روزى ديكران نيز از آنها مطلع شوند ولى تا 
فرارسيدن زمان مناسب بايد مخفى باشد. در اين مورد بايد مطمئن ترين فرد را براى نكهدارى آن بركزيدء نا آن را حفظ كند 


و در زمان مناسبء بدون كم و زياد كردن و بدون ترس و واهمه آن را در اختيار مردم قرار دهد. 


بسيار مهم و تعيين كننده است. اين اسرار مى تواند درباره عملكرد و موضعكيرى افراد در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وحركت 


ص: 4 


-١‏ ينابيع الموده. باب 40 ص 4 كنوزالحقائق» ج 3 ص عع مناقب» ابن مغازلى» ص رذ 


١‏ - مفردات» راغب اصفهانى؛. 


اسلامى باشد» همجنين مى تواند اسرارى از رسالت الهى باشد كه هنوز وقت كفتن و تبليغ آنها براى همككان فراهم نشده است 
و بايد زمانى سبرى شود و نيز مى تواند اسرارى از عالم هستى باشد كه ديكران تحمل و طاقت دانستن آن اسرار را ندارندء 
جنان كه مى تواند اسرار نبى صلى الله عليه وآله از امورى باشد كه به عقل ما نمى كُنجد. 


با توجه به آنجه در تعريف «سدً) كفته شد و آنجه درباره احتمالات اسرار نبى صلى الله عليه وآله ياد كرديد» مشخص مى شود 
كه محرم اسرار نبى صلى الله عليه وآله بودن بسيار مهم است و بايد شخص نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله به اندازه اى 


مورد اعتماد باشد كه بتواند محرم اسرار او باشد. 


بايد توجه داشت كه اين كونه روايات و روايات مشابه. مانند: «على عليه الس يلام اعلم الناس)» «على عليه الس لام فاروق بين حق 


مستحكم داشته باشد و آشناترين و داناترين فرد 
ص: /ا4 
-١‏ روايات متعددى از رسول اعظم صل الله عليه وآله نقل شده است كه على صديق الاكبر و فاروق اين امت است. در اين 


باره رجوع كنيد به محمد بن ابى القاسم الطبرى. بشاره المصطفى شيعه المرتضىء قم. موسسه النشر الاسلامىء ١2٠‏ هداق 


صص 186-180 


امت به قرآن باشد و هم بايد فردى باشد كه در بيشترين آيات قرآن مورد توجه قرار كرفته است. اين تنها تحليل ما از روايات 
نيستء بلكه واقعيتى است كه هم امام على عليه الس لام آن را به صراحت اعلا-م كرده است و هم اصحاب رسول نخدا وهم 


دانشمندان اسلامى آن را يذيرفته اند. 


امام على عليه الشلام داناترين فرد به قرآن 


در روايات فراوانى براين واقعيت از طرف امام على عليه الس لام تأكيد شده است كه در قرآن هيج آيه اى وجود ندارد مكر 


اينكه امام مى داند كه اين آيه در كجا و درباره جه كسى نازل شده است و معنى و مفهوم آن جيست؛ 
«فوالذى نفسى بيده ما نزلت آيه الآ و انا اعلم بها اين نزلت و فيمن نزلت» فى سهل ام فى جبل او فى مسير او فى مقام.)(1) 
«امام على عليه السشلام فرمود: 


سوكند به آن كه جانم در اختيار اوستء آيه اى از قرآن نازل نشده است مككر اينكه مى دانم كجا نازل شده و درباره جه كسى 


نازل شده 
ص: 51 


-١‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص ك3 ينابيع المودهه» ص ١‏ ؟؛ ترجمه الامام على بن ابى طالب» ج 7 ص "وى انساب الاشرف» 
جَ 3 ص 84 حليه الآولياء» ج 3 ص /ا؛ طبقات» ابن سعد» ج ”"» ص 2,307 فى عنوان من يفتى بالمدينه على عهد رسول الله 
صلى الله عليه وآله ؛ فرائدالسمطين» ج ١‏ ص 3505١١‏ باب 6٠‏ النورالمشتعل» ص ١‏ الاصابه» ج 28 ص 7"37؛ تهذيب التهذيب» 
اج ص ١١1,؛‏ سير اعلام النبلاء؛ سيره خلفاء الراشدين» ص 77 ذخائر العقبى» ص .١ 3١07‏ 


ست؛ در بيابان نازل شد يا در كوه؛ بين راه نازل شده يا در حال سكون). 


با توجه به جايكاهى كه براى اهل بيت عليه السّلام بيان كرديم و برداشتى كه از حديث ثقلين داشتيم» آشكار شد كه جانشينان 
زسؤل: دا ضلن الله عليه وآلهه كذقته ان نضي اله وعصتمت» بابد"دازائ دانشئ فزاتز آز ذانقن نشرى تاشتك نا بتوائيل :ههه 
مشكلات جامعه اسلامى و جالش هايى را كه در هر عصرى در برابر دين بروز مى كند» حل كنند. اين دانش به آيات قرآن 
اختصاص نداردء بلكه شامل همه مسائل عقيدتى» سياسىء اخلاقى» اجتماعىء اقتصادى و... مى شود. در روايات ما يكى از 
شرايط امامان برخوردارى ازاين دانش است؛ بعد از آنكه امام على عليه الس لام به خلا.خت ظاهرى رسيدء آشوب ها از هر 
طرف شروع شد؛ آن هم با رهبرى كسانى همجون عايشه» همسر رسول خدا صلى الله عليه وآله. طلحه و زبير» صحابه 
رسولخداصلى الله عليه وآله» با آن سابقه طولا-نى در اسلام و نيز در جريان صفين» حكميت و خوارج» با حضور مردمى به 
شدت ظاهرالصلاح, اهل تلاوت قرآن و نماز شب امر به معروف و نهى از منكر و... . با اين وصفء به جزامام على عليه 
السّد.لام جه كسى جرأت مى كرد كه اين اقدام شجاعانه را انجام دهد و اين مردم را خارج از دين معرفى كند و همانند دشمنان 
اسلام به روى آنان شمشير بكشد و آنان را بكشد. 


ص: 144 


يس از جريان نهروان و سركوبى خوارج(١)‏ خطبه اى بيان فرمود كه بخشى از آن جنين است: 


«اما بعد؛ ايها الناس فانا فقأت عين الفتنه و لم يكن ليجرأ عليها احد غيرى بعد ان ماج غيهبها و اشتدٌ كلبهاء فاسألونى قبل ان 
تفقدونى» فوالذى نفسى بيده لا تسألونى عن شى ء فيما بينكم و بين الساعه و لا عن فئه تهدى مائه و تضلّ مائه الا انبأتكم 
بناعقها و قائدها و سائقها و مناخ ركابها و محط رحالها و من يقتل من اهلها قتلا و يموت منهم موتا.»(1) 


«اما بعد؛ اى مردم! من جِشم فتنه را كور كردم (و آن را فرو نشاندم) و بعد از آنكه موج كمراهى آن برخاست و همه جا را فرا 
كرفت كسى جز من جرأت اين كار را نداشت. يس از من ببرسيد» بيش از آنكه مرا از دست بدهيد. سوكند به آن كه جانم 
دو اغفان اوشث اذ حزي كداميان شما تا روز قيامك اسث تي برسي و ان كروهى كدهه تدا راية رادواسق هدايتك كتدديا 
از راه راست كمراه كند نمى يرسيدء مكر اينكه به شما كزارش مى دهم كه جه كسى آنان را رهبرى مى كند. جه كسى آنان 


رامى راند و حمايت 
ص: ل( 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابن الحديد» ج 34 ص /ا0. 
7- نهج البلاغه» خطبه 0 


فى كنده كجافروة فى اندو كجا ياوه كشابته و ان اتاو جه كسى كشتدامى شود وبحه كس فى مير ذا 


كستردكى علم امام على عليه السّ.لام و حديث «سلونى قبل ان تفقدونى» به منابع شيعه اختصاص نداردء بلكه در منابع اهل 


سنت نيز فراوان يافت مى شود.0١)‏ 


ابن ابى الحديد يس از نقل جملاتى از همين خطبه» - كه سيد رضى آن را نياورده است ودرباره سلطه بنى اميّه است - و ذكر 


«و كم له من الاخبار عن الغيوب الجاريه هذالمجرى ممّا لو اردنا استقصاه لكسرنا له كرايس كثيره و كتب السير تشتمل عليها 


مشروحه.)70) 


«از اين كونه اخبار غيبى از آن حضرت فراوان رسيده كه تحقق يافته است و اكر بخواهيم اين موارد را بيان كنيم بايد كاغذ 


زيادى 


٠6١ ص:‎ 


-١‏ الرياض النضره. ج ”ء ص *157؛ ذخائرالعقبى» ص 8١‏ 1؛ اسدالغابه لاج © ص 48؛ مناقب على ابن ابى طالب ابن مروديه ص 
/الك جواهرالطالب فى مناقب الامام على عليه السّد.لام ج »١‏ ص 5١٠؛‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج لا ص ١8؛‏ ينابيع 
المودهء ص ١١؟؛‏ ترجمه الامام على بن ابى طالب». ج "ا ص ٠"؟؛‏ حيله الاولياء» ج ١‏ ص 288؛ طبقات ابن سعدء ج ”7 ص 1017؛ 
الاصابه. ج *» ص ١77؛‏ تهذيب التهذيب» ج ؟. ص 47١7‏ مستدركك حاكم, ج 27 ص 588 و 808 در تفسير الذاريات» صحيح 
جامع بيان العلم و فضلهء ص 8١؛‏ تاريخ الخلفاء. ص ١17؛‏ الفتوحات الاسلاميه ج 7 ص 887. 


7- شرح نهج البلاغه. ان ابى الحديد» ج لل ص 6 


مصرف كنيم و كتابهاى تاريخى مشروح اين موارد را ذكر كرده اند). 


حتى برخى از دانشمندان اهل سنت مواردى را ذكر كرده اند كه عده اى از سر غرور اين ادعا را كرده اند و در همان جلسه 


رسواشده اند كه به عنوان نمونه به جند مورد اشاره مى كنيم: 


-١‏ «مقاتل بن سليمان» روزى در جلسه درس كفت: 


«سلونى عما تحت العرش الى اسفل من الثرى. فقام اليه رجل من القوم فقال: ما نسألك عما تحت العرش و لا اسفل من الثرى و 
لكن نسألكك عما كان فى الارض و ذكره الله فى كتابه اخبرنى عن كلب اهل الكهف ما كان لونه؟ فافحمه.)(١)‏ 


زمين است و خداوند آن رادر كتابش ذ ذه شك م . برسم همق تكو رتكة :شكك أضخاتت كوت بخ رذ ؟ مقا: 
مين بش مى يرسيم؟ به من + : جه بو 
درماند و خاموش شد). 


١ ص:‎ 


١-العقد‏ الفريد» ج 3 ص 7 


خطيب بغدادى جريان ديكرى را براى مقاتل نقل مى كند كه مردى از او يرسيد: 

«حين حج آدم من حلق رأسه؟)(١)‏ 

«وقتى آدم عليه الشلام حج به جا آورد جه كسى سرش را تراشيد)؟ مقاتل درماند. 

1- قتاده بن دعامه - كه شخصيتى برجسته در حديث و... بود - روزى از روى غرور كفت: 

«ما سمعت شيئا قط و لا حفظت شيئا قط فنسيته. ثم قال يا غلام هات نعلى» فقال: هما فى رجليكك, ففضحه الله.(؟) 


«اهركز جيزى نشنيدم كه آن را فراموش كرده باشم و همجنين هركز جيزى حفظ نكردم كه آن را فراموش كرده باشمء بعد از 


٠١7” ص:‎ 


-١‏ تاريخ بغداد» ج ل ص "20ا. 
-١‏ العقد الفريد» ج 3 ص و طبقات علماء الحديث.» ج 3 ص /١؛‏ تهذيب الكمال» ج زعاة ص إفرفة سير اعلام النبلاء» ج 
ه ص 0 


*- ابراهيم بن هشام بن اسماعيل - كه والى مكه از طرف هشام بن عبدالملك بود - در سال ٠١7‏ اميرالحاج بود» در روز عيد 


قربان در منى سخنرانى كرد ودر ضم" سخنر انى 3 كفت: 


«سلونى... لا تسألوا احدا اعلم منى فقام اليه رجل من اهل العراق فسأله عن الاضحيحه اواجبه هى؟ فمادرى اى شى ء يقول له 
فنزل عن المنبر2١).‏ 


«از من ببرسيدء از من آكاه تر كسى را نخواهيد يافت!! در اين هنكام مردى عراقى برخاست و از قربانى يرسيد كه آيا واجب 


است؟ ابراهيم نمى دانست در ياسخش جه بككويد واز منبر يايين آمد. 
اعتراف صحابه به اعلم بودن امام على عليه الشلام 


جامعتّت امام على عليه الشّ.لام در علوم اسلامىء به ويزه قرآن» مسئله اى نيست كه از طرف فرد منصفى انكار شده باشدء به 
قبوضي يسا لاو يناصدر 313 شرب ون كه لتر كك رن والفرنك زا در كف من كروفه و اكر نهنا بلقن شكاق شخصيت عاض 
علمى - جه صحابه؛ جه تابعين و جه تابعين تابعين - را كرد آورى كنيم سخن به درازا ميكشد. در اينجا به بيان اظهارنظر جند 


تن بسنده مى كنيم: 


١٠١ ص:‎ 


5 تاريخ مدينه دمشق» ج ع ص‎ -١ 


١-ابن‏ عباسء» كه از او به عنوان «حبر امت)(١)‏ و «ترجمان القرآن)(5) ياد مى كنندء با همه عظمتى كه دارد» درباره امام على 
عليه السّلام مى كويد: 


«لقد اعطى علي تسعه اعشار العلم و ايم الله لقد شاركهم فى العشر العاشر.»(*) 
4 علم تنها در اختيار على عليه السّلام بود وبه خدا سوكند در آن ٠١١‏ علم ديكر هم با بقيه شريكك بودا. 


-١‏ ابوسعيد خدرى مى كفت: شنيدم هركاه عمر در مسئله اى مشكل داشت و از امام على عليه السّلام مى يرسيد و امام ياسخ 


أو جاص :داف إو غسر ام كنت: 
«اعوذ بالله ان اعيش فى قوم لست شيهم اباالحسن.)50). 
ص: ١6‏ 


.48 الاعلام؛ ج ؛ ص‎ -١ 

ادهعاة: 

*- اسد الغابه» ج ؛ ص 428؛ جواهرالمطالب؛ ج ١‏ ص 19#؛ ينابيع الموده» ص 237٠١‏ ترجمه الامام على بن ابى طالب؛ ج "؛ 
ص 088 ذخائرالعقبى» ص 178؛ الفتوحات الاسلاميه» ج 7 ص ”687. 

*- الرياض النضره. ج ”ء ص 4١15١‏ ذخائرالعقبى» ص ١5١؛‏ طبقات» ابن سعدء ج 7 ص 4*4 مناقب على ابن ابى طالبء ابن 
مردويه» ص 488 جواهر المطالب؛ ج ١‏ ص 23٠١‏ ينابيع الموده. ص ١١؟؛‏ ترجمه الامام على بن ابى طالب؛ ج "؛ ص 2١‏ 
انساب الاشراف. ج 7 ص ١٠٠؛‏ طبقات» ابن سعدء ج ؟» ص 188؛ الاصابه. ج . ص ١17؛‏ تهذيب التهذيب» ج *؛ ص 1١7‏ 
سير اعلام النبلاء» سيره خلفاء الراشدين» ص 4"؟؛ نورالابصارء ص ١18؛‏ تاريخ الخلفاءء ص ١17؛‏ الفتوحات الاسلاميه» ج 7 


ص 7ن؟. 


«اى اباالحسن! به خدا يناه مى برم در ميان مردمى زند كى كنم كه تو در ميان آنان نباشى)؟! 
“!- سعيد بن مسيب مى كُويد: 
«لم يكن احد من اصحاب رسول الله يقول سلونى الا علليا.»(1) 


«هيج كس از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله به خود اجازه نمى داد بككويد هر جه مى خواهيد از من بيرسيد» جز على 
عليه السّلام ». 


6ت وعبدالله بن ابى سلماةة فى كويل: 

«قلت لعطا اكان فى اصحاب محمد اعلم من على قال: لا و الله لا اعلمه.(5) 

«به عطا كفتم: آيا در ميان ياران ييامبر صلى الله عليه وآله داناتر از على عليه السلا كسى بود؟ 
كفت: نه به خدا سوكند! كسى را نمى شناسم كه از او داناتر باشدا. 

ه- ابوحازم مى كويد: 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ الرياض النضره. ج 3 ص الشرحلة ذخائر العقبى» ص 4 اسدالغابه» ج ع ص 4 مناقب على عليه الس لام ابن مردويه» ص 
34 جواهر المطالب فى مناقب الاأمام على عليه الس لام » ج 3 ص ع ينابيع الموده. ص 1١‏ ترجمه الاأمام على بن ابى 
طالب» ج و3 ص ١‏ سير اعلام النبلاء» سيره خلفاء الراشدين» ص اخرفة صحيح جامع بيان العلم وفضله.» ص ١‏ . 

35 اسدالغابه» 8 رذ ص 4 جواهرالمطالب» ج 3 ص 4١‏ ترجمه الامام على بن ابى طالب» ج إل3 ص 4 ذخائر العقبى» ص 


41 الفتوحات الاسلاميه» ج 3 ص 587؛ مصنف» ابن ابى شيبه» ج 3 ص 6ن 


مردى نزد معاويه آمد و مسئله اى از او يرسيدء معاويه كفت: برو از على عليه السّلام بيرس. او داناترين امت است. 
مرد كفت: جواب تو برايم ارزشمندتر است از جواب على عليه السّلام . 


معاويه كفت: بد سخنى مى كويىء از ياسخ مردى طفره مى روى كه ييامبرصلى الله عليه وآله از او با علم فراوان ياد مى كرد و 


درباره اش فرموده است: جايكاه تو نسبت به من همانند جايكاه هارون نسبت به موسى عليه السّلام استء جز اينكه بعد از من 


بيامبرى نيست و عمر هركاه مشكلى برايش مطرح مى شد نزد او مى رفت و از او بهره مى كرفت.(1) 
امام على عليه السّلام مصداق آيات 


با توجه به شخصيت امام على عليه السشّلام و جايكاه او نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله » سابقه او در اسلام» تلاش و كوشش 
در راه كسترش و دفاع از اسلام و رسول خداصلى الله عليه وآله. ايثار به يادماندنى در تاريخ اسلام و... ايجاب مى كرد كه 
آيات زيادى در قرآن درباره امام على عليه السلام نازل شود. 


ابن عباس درباره آيات نازل شده در شأن امام على عليه السّلام مى كويد: 
نما اتزل الله آبه فى القرآن يا ابها الدين آمنوا ال كان علي 


ص: 17و١٠‏ 


.١1/ ذخائر العقبى» ص الخردلة الرياض النضره» ج 3 ص الأردلة جواهرالمطالب» ج 3 ص‎ - ١ 


أفرها و«قريقها و القة خاقي اللدضاق اضيعات تميعنة صق الله عليه وآ لنافى غير ارده قما تك عقا إل مقر برق 


«خداوند در قرآن هيج آيه اى را در وصف مؤمنان نازل نكرد مككر اينكه امام على عليه السّ.لام در آن وير كّى» رهبر و برجسته 
ترين آنها بود. بدون ترديد خداوند در آيات زيادى ياران ييامبر صلى الله عليه وآله را نكوهش كرده؛ ولى هر جا از على عليه 
السَّلام ياد كرده به خير و نيكى بوده است). 


مؤمنان نازل نشد مكر اينكه على عليه السّلام بيشواى آن ويزكى بوده است.(1) 
«حذيفه بن يمان» درباره آيات نازل شده در شأن امام على عليه السّلام مى كويد: 
(ماتزلث فى القرث يا ابها الذين آمنوا الا كان لعلى لها 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ الامالى الخميسيه» ج 3 ص ع/ااء نظم دررالسمطين» ص 4/4 حليه الآولياء» ج 3 ص ع كفايه الطالب» ص اخردة معجم 
كبير» طبرانى» ج زدلة ص 1١‏ تذكره الخواص» ص ”77 ينابيع الموده. ص ١١‏ مناقب امام على عليه السَّلام ابن مردويه» ص 
احلفرق النورالمشتعل» ص 8١؛‏ ترجمه الاأمام على بن ابى طالب من تاريخ دمشق» ج 5 ص ؟؟ نورالابصار. ص 27 تاريخ 
الخلفاء. ص .١ 7/١‏ 


3 مناقب» خوارزمى» ص 6 


ولبابها)10) 
«هيج آيه اى در قرآن در ستايش مؤمنان نازل نشد مكر اينكه مغز و روح آن امتياز را على عليه السشلام داشت». 


نزول بخشى از آيات قرآن درباره امام على عليه الس لام مسئله اى قطعى است كه اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله با 
كرده اند و به دلائل ياد شدهء دو شماوش آاباق كندوهان امام على عليه الس لام نازل شده استء اختلاف نظر وجود دارد. 


بعضى از آنان شمارش اين آيات را جنين بيان كرده اند: 

ابن غباس, كفنه ايت: 

«نزلت فى على ثلاث مائه آيه.)0) 

«سيصد آيه قرآن در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است). 
مجاهد بن جبر كفته است: 

«نزلت فى علي سبعون آيه.)20) 


ص: 6.69 


."١ ص 8#؛ النورالمشتعل» ص‎ ١ شواهد التنزيل» ج‎ -١ 

؟- ترجمه الامام على من تاريخ دمشق. ج ؟. ص "6؟؛ مناقب امام على عليه السّ.لام » ابن مردويه» ص 4577 النورالمشتعل» ص 
/؛ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص ١85؛‏ تاريخ بغداد» ج © ص ١15؛‏ كفايه الطالب» ص ١"١؛‏ نورالابصاره ص 5" !؛ تاريخ الخلفاء. 
ص 77"؛ الفتوحات الاسلاميه» ج ”. ص 504. 

*- شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 407 النورالمشتعل» ص "". 


«هفتاد آيه در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است). 

عبدا ارمق ين انى ليلق كنم اسة: 

القذ قلت فى عل كنانوة آيه ضفوا فى كنات الله ما بشركه يها انحد من هذه الاق 

«به تحقيق هشتاد آيه قرآن تنها در شأن على عليه السّلام نازل شده است كه هيج يكك از اين امت با او شريكك نيستند). 


همجنين از زمانهاى كهن, تأليف كتاب» شرح و تفسير و بيان شأن نزول و رواياتى كه در توضيح وارد شده استء مورد توجه 
دانشمندان اسلامى- جه شيعه و جه اهل سنت - قرار كرفته است كه تنها مرحوم آقابزركك طهرانى «قدس سره) در كتاب مهم 
خود(1) از 5*6 عنوان كتاب نام مى برد كه درباره اين آيات تأليف شده است كه كتاب شناسى توصيفى اين نوع كتب در بين 


١٠١ ص:‎ 


.5١7 ص [ه[هك3 النورالمشتعل» ص ع مناقب امام على عليه السّلام ابن مردويه» ص‎ ١ شواهد التنزيل» ج‎ -١ 
ص 4ج 5 ص عاو ١ج 7 ص و 1ج ص 688 0 و 00؛ ج زه‎ ١ الذريعه الى تصانيف الشيعه» ج‎ -" 
ص 68# ذلا‎ “١ ص 39 و 58؛ ج‎ ٠ ص 8#؛ ج 7# ص 508؛ ج لا ص 55 ؛ ج لل ص 75 و 26 و 28 1؛ ج 4 ص 726١؛ ج‎ 


6 06؛ ج 5 ص 4187 ج 6 ص 75١5‏ و الاج 69 ص 9١و‏ 8ج "١‏ ص ثللا. 


در ميان شيعه اين نوع آيات به «آيات الولايه» يا «آيات الائمه) شهرت يافته است و تعداد آنها نيز جند برابر آياتى است كه در 


منابع اهل سنت آمده و عده اى از دانشمندان شيعه با همين عنوان و يا عناوين ديكر كتابهايى تأليف كرده انك :2351 

دلائل شبهه آفرينى در مورد آيات ولايت 

زندكى امام على عليه السّ.لام عبرتها و مسائل تامل برانكيز فراوانى دارد كه انسان را به شككفتى وامى دارد. يكى از اين مسائل 
قدرت جاذبه و دافعه اوست. امام على عليه الس لام در طول تاريخ دوستانى داشته است كه حاضر شده اند همه هستى» حتى 


جان خود راء در راه عشق به او فدا كنند ولى كوجكك ترين اهانتى به او را تحمل نكنند. همجنين دافعه او آن قدر قوى است 
كه در طول تاريخ دشمنانى داشته است كه 


اذا 


معروف به ميرزا بابا در دو جلد رحلىء بيش از 4٠6١‏ صفحه. جاب سنكى. آيات الولايه فى اثبات الخلافه على عليه السّلام » 
تأليف محمد رفعت شيرازى؛ 17١8‏ ق. آيات النازله فى شأن على عليه السّ.لام سيد عبدالحسين بن عبد الله دزفولى. ١7١9‏ ق. 
آيات الائمه.» محمدرضا كوثر عليشاء /ا78١‏ ق» جاب تهران. آيات الالثمه. ميرزا على نقى» #/7ااق.آيات الائمه. مير محمد 


على ين مه حجان سنك «اتهران 112 ق: 


تمام تلاش خود را به كار كرفته اند. كه حتى نام على عليه السّلام برده نشودء اين افراد در همه كروه هاء جه رجال سياسى» جه 
رخال قرهشك عل وب وجوه دازاتك, 


اين افراد در هر كروهى تمام توان و ابزارهاى موجود در آن كروه را به كار كرفته اند تااكر امام على عليه السّ.لام در يكك 
زمينه فضيلت و امتيازى داشته است آن امتياز را انكار يا مخفى كنند تا ديكران از آن اطلاع بيدا نكنند. 


امام على عليه السّلام اين واقعيت را اين كونه بيان مى كند: 


«لو ضربت خيشوم المؤمن بسيفى هذا على ان يبغضى ما ابغضنى و لو صببت الدنيا بجمّاتها على المنافق ان يحبنى ما احبنى 
وذلكك انه قضى فانقضى على لسان القى الامى صلى الله عليه و آله انه قال باع لا يبغضكك مؤمن و لا يحبكك منافق.1(0) 


«اكر با اين شمشير بر بينى مؤمن بزنم كه با من دشمن شود دشمن نمى شود واكر همه جهان را به منافق بدهم تا مرا دوست 
داشت باه مرا قوست تشواهد داشت وابق بديق سسبب است كه قضاع الهئى جتارق كشت ويه زباث نبى صضلى اللدغلية و آله 


كذشت كدافرهودة اق علنى! هومن ثو را دشمع تكيرد وهتاقق دوس تر تيديردة: 
ضن 17 


.60 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 


اين حقيقتء كه منافقان هركز به امام على عليه الّد.لام كرايش نمى يابند و مؤمنان نيز هركزاز او كناره كيرى نمى كنند» در 


اين روايات در رسول خدا الله عليه و آله به اندازه اى شهرت داشتة است كه صضحابه ل خدا الله عليه و آله 
ا عضر زرسوق يه واله د ره اى شهر به رسو يه و 


از آن يكك قاعده كلى براى شناخت منافقان به دست آورده بودند؛ جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: 
«ما كنا نعرف المنافقين الاببغضهم علتاء»(5) 

«ما راهى براى شناخت منافقان نداشتيم جز از طريق كينه توزى آنان نسبت به على عليه السلام. 
ابوسعيد خدرى مى كويد: 

كنا نعرف المنافقين ببغضهم عليًا.10) 

١١7١ ص:‎ 


-١‏ مستدركك, حاكمء ج * ص 4178 مناقبء ابن مغازلى» ص ٠١”‏ و 5١؛‏ كنوزالحقائق» ج ؟, ص /217"؛ كفايه الطالب» ص 
68 نورالابصارء ص 186١؛‏ الرياض النضره. ج ؟» ص 1287؛ ذخائرالعقبى» ص ١77‏ و 198؛ تاريخ الخلفاء. ص ١7١‏ و 5/8 
الصواعق المحرقه» ص 71١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4» ص 2178 ١18؛‏ مناقب الاسد الغالب» ص ١5؛‏ مسندء احمد بن حنبل» ج ١‏ 
ص 18 و "5١؛‏ كنزالعمال» ج .١١‏ ص 4898 ينابيع المودهء ص ١7؛‏ انساب الاشراف, ج 7 ص 91؛ سير اعلام النبلاء» سيره 
خلفاء الراشدين» ص 17"8؛ الكتاب المصنفء ابن ابى شيبهء ج ”ع ص 0758 الفتوحات الاسلاميه» ج 7 ص 505. 

؟- ذخائرالعقبى» ص 188١؛‏ مجمع الزوائد» ج 4: ص 1"8؛ ينابيع الموده. ص 45١7‏ سير اعلام النبلاء» سيره خلفاء الراشدين» ص 
ع 

*- الصواعق المحرقه. ص 177 انساب الاشراف» ج 7. ص 48؛ سير اعلام النبلاء» سيره خلفاء الراشدين» ص 57”8؛ نورالابصار 


ص 7 تاريخ الخلفاء. ص .١‏ 


«ما منافقان را از راه كينه توزى آنان نسبت به على عليه السّلام مى شناختيم). 


دشمنان امام على عليه السّ.لام - كه در همه جا همه توان خود را براى نابودى فضائل او به كار كرفته اند - در حوزه علوم 
اسلامى نيز بيكار ننشسته اند» به خصوص در تفسيرء كه جاى شرح و تفسير آياتى است كه درباره او نازل شده؛ فضائل او را 
بيان مى كند. آنان كار را به جايى رسانده اند كه در برابر شهرتى كه درباره نزول آيات در شأن امام على عليه السّ.لام وجود 


دارد» منكر نزول» حتى يكك آيه درباره او شده اند! 


يبشتر از قول حاكم حسكانى ناوه انكيوة وى در نوشتن كتاب «شواهد التنزيل فى قواعد التفضيل» ياد كرديم؛ ولى اين مسئله 
منحصر به او نيست. آنان در اين ميدان آن قدر تلاش كرده اند كه به رغم تناقض در كفتار خود بدان توجه نكرده اند؛ به 
عنوان نمونه ابن كثير در تفسيرش به بيروى ازء استاد خود» «ابن تيميه) تمام تلاش علمى خود را به كار كرفته است تا ثابت كند 
كه آبه (انّما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا) در شأن امام على عليه السّدلام نازل نشده است و در اين راه» تمام رواياتى كه 


اين مسئله را نقل كرده اند ياد كرده و سيس همه آنها را 


١1 ص:‎ 


به كونه اى نقد كرده استء ولى از عهده نقد يكى از اين روايات برنيامده» مى كويد: 
«و هذا اسناد لا يقدح به.00١)4؛‏ 
«اين سند قابل نقد نيست). 


همين انسان به اصطلاح دانشمند» مفسر. مورخ و.... كه در تفسير جنين قضاوت مى كند. در كتاب تاريخ خود درباره اين آيه 
و بقتئه آيات جنين قضاوت مى كند: 


«و هذا لا يضح بوجه من الوجوه لضعف اسانيده و لم ينزل فى على شىء من القرآن بخصوصيه و كل ما يريدونه فى قوله تعالى 
انما انت منذر و لكل قوم هادو قوله و يطعمون الطعام... وغير ذلكك من الآيات و الاحاديث الوارده فى انّها نزلت فى على لا 
يصح شىء منها.)12) 


«و اين به هيج وجه صحيح نيست؛ زيرا سندهاى آن ضعيف است و در قرآن هيج آيه اى تنها در شأن على عليه السِّ.لام نازل 
نشده است و آنجه (شيعه) از آياتى مثل «انْما انت منذر و لكل قوم هاد و...» اراده 


١١0 ص:‎ 


-١‏ تفسيرء ابن كثير» ج "” ص /ث. 
"- البدايه والنهايه» ج ه ص "/ا, حوادث سال 9٠‏ ق. 


مى كنند و احاديثى كه مى كويد: اين آيات در شأن على عليه السّلام نازل شده استء هيج يكك از آنها صحيح نيست). 


اراس كاعن السان حب من كد كه اباعتاد و دشي اااي كه دين قرن قبل .من سه اسك واوراتديدهو 
آزارق ازااو بسوى ترسيده اسكه ابن اتداؤه تيروسد اسك كه اتسان همه صقايق تاريك» تتسرىء عدن و وا ثاديدة بكيرة؟ 
ايق تست مكر مصداق سبخكق رسول خذا صلى الله غلية وآله كه فرمودة يا علن! ومن تر وا شمن تكيرد واماقق دوست تو را 
00000 


جرا در آيات ولايت شبهه وارد شده است5 
اشاره 
شبهات بر آيات ولايت از طرف كروهها وافراد زير مطرح شده است: 


الف - كروهى از نويسند كان كم اطلاع اهل سنت كه با متون كهن خود آشنا نيستند و تصور مى كنند اين كونه روايات تنها 


در متون شيعى يافت مى شود و به خود زحمت مطالعه و تتبع آثار را نميهند. 


ب - كروهى كه با متون تفسيرى و كلامى اهل بيت و شيعيان آنها آشنا نيستند؛ در نتيجه با شيوه و ميزان استدلال شيعه به اين 


١1 ص:‎ 
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طورى كه تصور كرده اند كه اكر در آيه اى استدلال شيعه خدشه دار شود اصل اين مكتب زير سؤال خواهد رفت. 


ج - كروهى كه جون انديشه خود را در همه زمينه ها مطابق با واقع و حق ينداشته واين آيات را در تعارض با انديشه خود 
ديده اند» سعى كرده اند استدلال شيعه را به اين آيات ناقص مطرح كنند و بر آن اشكال كنند تا بدين وسيله حقانيت انديشه 


خود رااثبات نمايند. 

د - كروهى كه بر اثر تبليغات دشمنان اهل بيت عليه السّلام تصور درستى از شيعه و ييروان اهل بيت عليه السّلام ندارند و شيعه 
را يكك كروه منحرف از دين مى دانند و نابودى آنان را وظيفه خود ميدانند! ازاين رو تلاش مى كنند تا صداى آنان به كوش 
كسى نرسد و توان شنيدن حرف حق آنان را هم ندارند. 

ه - كروهى كه با شخص امام على عليه السّلام عناد و كينه دارند و حاضر نيستند - به رغم همه فضائلى كه آن حضرت داره - 


حتى يكك كلمه آن را كسى بشنود؛ از اين رو دجار تناقض كويى شده اند و بى توجه به اين مسئله همجنان به راه خود ادامه 


مى دهك. 


و - كروهى كه مزدورند و به راستى براى ايجاد اختلاف ميان امت اسلامى حقوق دريافت مى كنند واز هيج تلاشى در اين 
اه فر وَكذان تمى كنند, 


١١17 ص:‎ 


وابسته به استعمار و... حكايت از اين موارد دارد كه متأسفانه تمام آثار جاب شده اين افراد» در اين دوران» در اين راستا است. 
اين رخدادء بعد از ييروزى انلاب اسلامى و طرح شعار وحدت مسلمانان از طرف امام خمينى «قدس سره) شدت يافته است. 
اين تلاشها متأسفانه از دو طريق انجام مى كيرد: 

الف - تلاش به ظاهر فردى: 


مقصود از تلاش فردى اين است كه افرادى به ظاهر مستقل و به نام دفاع از اسلام تلاش ميكنند. به عنوان نمونه» احسان الهى 
و شيعيان آنها به كار كرفته است. 


به جند نمونه از آثار او توجه كنيد: 
احا لووي و اليقة 

"- الشيعه و اهل البيت عليه السَلام؛ 
ب الشعهبو القراة؛ 

؟- الشيعه و التشيع؛ 


١1 ص:‎ 


ب - قلاش حكومتى: 


مقصود از تلاش حكومتى اين است كه در دنياى اسلام حكومت هايى هستند كه بخش عمده اى از تلاش و بودجه فرهنكى 
خودرا براي تابودى اتديشة شيعة به كار كرفته اثذء به تنها در كك داتشكاه عرسفانء از دهها ذاتشكاء و دز جد سال اخخير: 


جندين رساله د كترى با عناوين زير» در ردٌ شيعه اختصاص داده شده است. 
١-اصول‏ مذهب الشيعه الاماميه الاثنى عشريه» ناصر بن عبداللّه در ٠٠٠‏ صفحه. 
؟ - اثر التشيع على الروايات التاريخيه فى القرن الاول الهجرى در ٠‏ صفحه. 


مكتب اهل بيت عليه السّد.لام هركز از ايجاد شبهه هراسى به خود راه نداده استء و اكرمتوليان تبليغ و ترويج اين مكتب - با 
توجدايةاغناق فرهتكى و عيراث علمى آنا حية وظقه هوه عمل كتند :و دوصدة اسبن ا شتاسى واسيب زذاى زان مك 
براهد وى شبهات را بروسى :انق كنتده ابن شييات رحب وقيه و ناليد كى مشر ابه مكنن حواهد شد اؤانى زر «اتفهدان 


شيعه وظيفه اى حساس و ارزشمند به عهده دارند. اين وظيفه را امام حسن عسكرى عليه السّلام جنين بيان مى فرمايد: 
تمان قوعها مرززعوة بالثقر الل رلك لسن وطاوهة 


ص: 118 


يمنعونهم عن الخروج على ضعفاء شيعتنا و عن ان يتسلّط عليهم ابليس و شيعته النواصب الا فمن ان نتصب لذلكك من شيعتنا كان 
افضل ممّن جاهد الروم و التركك و الخزر الف الف مرّهء لاله يدفع عن اديان محبينا و ذلكك يدفع عن ابدانهم.)(1) 


«عالمان شيعه ما هميشه در كمينكاه ابليس و ييروان خبيث او هستند و مانع هجوم آنان بر شيعيان ضعيف و مسلط شدن شيطان 
و يبروان ناصبى او بر شيعيان مى شوند. توجه كنيد هر يكك از شيعيان ما كه درصدد انجام اين وظيفه برآيند» هزار هزار مرتبه از 
مجاهدانى كه با روم» ترك و خزر مى جنكند برترى دارند؛ زيرا جنين عالمى از دين دوستان ما دفاع مى كند و آن مجاهد از 


بدن آنان). 


وام انتانى ييه تناس وعيينة زعا وظته اساسى غالنات دون اوه نما خافيى ن الشصاص اتدارد هر كدودر 


بى شكك كوتاهى در اين زمينه در نظر عده اى به معناى يذيرش شبهه و بى ياسخ بودن آن است كه زمينه جدى شدن دشمنان 


را در يى خواهد داش 


١ ص:‎ 


.6 بحارالانوار» ج ” ص‎ -١ 


ا 


١7 ص:‎ 


فصل دوم : تقريراستدلال شيعه به آيه ولايت 

اشاره 

از آياتى كه شيعه براى اثبات امامت بلافصل حضرت اميرالمومنين عليه السّلام به آن استدلال كرده استء آيه ولايت است. 
قبل از ورود به شيوه استدلال» لازم است از نظر اديى آيه را توضيح دهيم. 
ادبا در شرح آيه كفته اند: 

إائما ولبكم] متتل أسية: 

[الله1 خبر اوست. 

و وزسولة ف الذيج آموا ا خبطت رخ سعرد 

در اعراب جمله [الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه) ينج وجه كفته اند: 
-١‏ اين جمله محلا مرفوع است؛ جون وصف ([الذين آمنوا است؛ 

-١‏ اين جمله محلا مرفوع است؛ جون بدل از (الذين آمنوا است؛ 


١7 ص:‎ 


"- اين جمله محللاً مرفوع استء جون خبر است براى مبتداى محذوف كه «هما باشد و تقدير جمله جنين مى شود: هم الذين 


يقيمون الصلوه]؛ 


؟- اين جمله محلاً مرفوع است؛ جون عطف بيان است براى [الذين آمنوا) وهر جا كه بدل جايز است عطف بيان نيز جايز 
اث مك مزاودى كه ابسنا كاده اك 11 


فدايه جيه مدل ةضورب اسك وخكالويراق والتايى متو ا اسك 
در اعراب جمله ]و هم راكعون] دو وجه كفته اند: 


اواو زو هم راكعون] عاطفه نيستء بلكه واو حاليه و جمله حال است از فاعل [يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه!؛ يعنى آنان 
كه نمازرابه يامى دارندودرحال ركوع زكات مى يردازند.2)72 


ص: ع١‏ 


.677” نككاه كنيد به: شرح قطرالندى» ص‎ -١ 


"- الدر المنثورء ج , ص ١١”؛‏ اللباب فى علوم الكتاب؛ ج لا ص 97” و ... . 


بيان استدلال شيعه 
اشاره 


تقرير استدلال شيعه به اين آيه بر جانشينى بلافصل اميرالمؤمنين عليه السّلام بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله به جند شيوه 


بيان شده است: 

-١‏ نظر علامه حلى 

اشاره 

علامه حلى رحمه الله استدلال به اين آيه را متوقف بر اثبات سه مقدمه زير مى داند: 

مقدمه اول 

كلمه «انّما براى حصر است. اين مقدمه را به دو شيوه اثبات مى كند: 

-١‏ نقل: در اين باب ادعاى اجماع علماى ادبيات عرب را دارد كه اين كلمه براى حصر است. 

اد عق #دوايق باب هئ كويدة لفظ ران براق اثبات است و اماءقبل ال تركيب براق تفن است وايق نفى واثبات ذمى شود 
كه به يكك جيز تعلق كيرد و نمى شود كه نفى را به آنجه «انّماا بر سرش آمده نسبت داد و اثبات را به آنجه در كلام نيامده 
است» نسبت داد. 


١> ص:‎ 


بنابر اين تنها راه عقلى كه مى ماند - با توجه به ادعاى اجماع بر دلالت «انّماه برحصر - اين است كه اثبات به آنجه در كلام 


آمده است نسبت داده شود و نفى به آنجه در كلام نيامده است» نسبت داده شود و معناى حصر نيز همين است.(1) 


سكاكى - كه خود متخصص در اين علوم است - ضمن يذيرش ادعاى اجماع بر افاده حصر كلمه «انّما» توجيه ديكرى براى 
آن نقل مى كند. به اين كلام توجه كنيد: مى بينى كه بيشكامان نحو مى كويند: «انّماا براى اثبات جيزى كه بعد از آن مى آيد 
و نفى غير آن بيان مى شود و براى اين توجيه زيبابى مى كويند كه مستند به على بن عيسى ربعى - از بزركان نحو در بغداد - 


است و آن اين است كه «انْ) براى تأكيد اثبات «مسند» براى «مسنداليه» و برخلاف آنجه عده اى كه آكاهى كافى از علم 
نحو ندارند» كلمه («ما) - كه به آن جسبيده - براى تأكيد اسث نه نفى. 


صفت بر موصوف و بالعكس جيزى جز تأكيد بر حكم بر تأكيد نيست. 


١ ص:‎ 


-١‏ كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» ص فرفة 


در اين كه وازه «انْما» مفيد حصر است شبهه اى نيست؛ كرجه در دليل آن اختلاف نظر داشته باشند و استفاده حصر از واره 
«انْماا معناى جديدى نيست كه اديبان كفته باشند, بلكه ابن عباس و صححابه نيز از وازه «انماا» كه در كلام رسولخدا صلى الله 
عليه وآله در احاديث به كار رفته است» حصر را فهميده اند كه تلمسانى جندين روايت را در فقه اهل سنت - كه مبناى 
استنباط احكام قرار كرفته است - 


نقل و احكام مترتب بر آنها را از «انّماا استخراج مى كند.(1) 

مقدمه دوم 

كلمه «وليّ» يعنى أولى به تصرف و دليل براين» نقل اهل لغت و كاربرد آن استء كه كفته اند: 
«السلطان ولىّ من لاولى له و ولي الميّت و ولي الدم و كقوله عليه السَّلام : 

«ايْما امرأه نكحت بغير اذن وليّها فنكاحها باطل.)(7) 

1١717 ص:‎ 


-١‏ شرح المعالم فى اصول الفقه» ص يفقة 
"- كنزالعمال» ج 324 ص ره 


مقدمه سوم 


با توجه به اوصافى كه در آيه آمده است,. مراد از [الذين آمنوا] افراد ويزه اى هستند نه همه مؤمنان؛ زيرا در آن صورت لازم 
مى آيد كه «ولىّ» و«موليّ عليه» هر دو يكى باشند. بنابر اين بايد بعضى از افراد مقصود باشند و آن بعض اميرالمؤمنين عليه 
الّ.لام است؛ زيرا همه كسانى كه كفته اند؛ مقصود از «الذين آمنوا» بعضى از افراد هستند» كفته اند آن بعض امام على عليه 
السّ.لام است؛ زيرا همه مفسران اتفاق نظر دارند كه امام على عليه السّ.لام در حال ركوع انككشترى را به سائل داد. و در اين 
مسأله خلافى نيست.(١)‏ 


باتوجه بهاين مقدمات - كه كلمه به كار رفته در اول آيه كلمه «حصر»؛ است و مقصود از «ولي» نيز ولا-يت تصرف است - 
حاكميت بر مسلمانان اختصاص بيدا ميكند به خدا و رسولش وافراد خاصى كه در اين آيه آمده است كه منظور اميرالمؤمنين 
على عليه السّلام . 


البته استوارى استدلال نياز به توضيح درباره بعضى از جملاءت به كار رفته دارد كه براى جلو كيرى از تكرار» ارائه اين 
توضيحات را به هنكام بررسى شبهات واككذار مى كنيم. 


١4 ضنة‎ 


-١‏ كشف المراد» ص مرذةه 


"- نظر سيدمرتضى 
سيد مرتضى علم الهدى رحمه الله استدلال به اين آيه را به شيوه زير بيان مى كند: 


1-1- مقصود از «وليّ)» در آيه كسى است كه تدبير امور مؤمنان با اوست و اطاعت از او واجب است. دليل براين سخن كه 
وازه ولىٌ مفيد اين معنى استء رجوع به لغت و تأمل در كاربرد آن است؛ زيرا اهل لغت تصريح كرده اند كه «هذا ولىّ 
المراه» وقتى كه تدبير عقد و ازدواج او در اختيار آن شخص باشدء اولياء دم را درباره كسانى به كار مى برند كه مطالبه 
قصاص يا عفو در اختيار انان باشد و يا اين كه از سلطان به «وليّ امر الرعتّه) تعبير مى كنند واز كسى كه به عنوان جانشين 
سلطان مطرح مى شودء به «ولي عهد المسلمين» تعبير مى كنند. 


بنابر اين در اين كه وازه «ولي) معناى تدبير امور را مى رساندء شبهه اى نيست به طورى كه «مبرد) در كتابش كفته است كه 
اصل تأويل وليَ؛ يعنى «اولى» و «احق» و مثل آن انيت مولى.(١)‏ 


؟9-١1-‏ كرجه لفظ «ولئ» به معناى سريرستى و حاكميت مى آيد؛ ولى براى اثبات اين كه در آيه ياد شده نيز مقصود همين 


معنى است. نياز به دليل داريم كه با مشخص شدن مخاطب در «ولتيكم) روشن خواهد شد كه مقصود از«ولى)» در 
ص: ١19‏ 


-١‏ الكامل في اللغه و الادب» ص اله 


اين آيه متولى امور است؛ زيرامخاطب در «ولتكم» از جهار صورت زير خارج نيست: 


الف - مخاطب «ولتكم» تمام مكلفان باشند؛ جه مؤمن و جه كافر» اين فرض درست نيست؛ زيرا ولايت به اين معنى از سوى 


مومنان نسبت به كفار وجود ندارد. 
ب - مخاطب «ولتِكم» تنها كافران باشند. اين فرض هم به همان دليل يبشين درست نيست. 


ج - مخاطب تمام مؤمنان باشند. اين فرض درست نيست؛ زيرا در آن صورت وحدت «ولى» و«مولى عليه لازم مى آيدء در 
صورتى كه در آيه اين دو تفكيكك شده اندء «وليّ) در جمله [الله و رسوله والذين آمنوا) نأ شد امكو موك علةادر 


«وليكما بيان شده است كه اين دو از هم جدا شده اند. 


اكر اين معنى روشن شد. مشخص مى كردد كه خداوند ولي را براى ما به كونه اى اثبات كرده است كه شامل بعضى از افراد 
شود نه كل افراد» اين مقتضاى كاربرد وازه «انّماا است كه در لغت عرب تخصيص را مى رساند» در حالى كه اكر مقصود تمام 


مؤمنان باشند» كاريرد «انّما» لغو خواهد بود. 


ص: 1 


بدين ترتيب نمى توان «ولايت» در آيه را به معناى ولايت در دين يا محبت معنى كرد؛ زيرا تمام مؤمنان در ولايت به اين معنى 


شريكك هستند و اختصاص به بعضى از آنان ندارد؛ جنان كه خداوند فرمود: 

وَالمُؤنُونَوَالمُؤْمناتٌ بَعْضُهُمْ أَؤلياءً تغض بَأمُرُونَ بالمَغرُوفٍ وَيَنْهَوْتَ عن المْكرٍ] 10 

«مردان و زنان با ايمان دوستان يكديكرند» امر به معروف و نهى از منكر مى كنند). 

اكر بر اين معنى قابل حمل نبود» بناجار بايد بر معناى تدبير امور حمل كرد اما اين كه مقصود از آن بعضء اميرالمؤمنين عليه 
الّ.لام استء اين است كه تمام كسانى كه ولا-يت در آيه را بر همين معنى كرفته اند بر اين باورند كه تنها مصداق آي 
اميرالمؤمنين على عليه السّلام است؛ زيرا تنها او در حال ركوع انككشترى را به فقير داده است.(7) 

"'- نظر شيخ مفيد 

اشاره 

شيخ مفيد رحمه الله در تقرير استدلال به آيه مى نويسد: 


ص: 05 


-١‏ توبه/الا. 


37 الذخيره» ص اع اا 


خداوند در اين آيه «ولايت» را براى عده اى (الذين آمنوا) اثبات كرده و مشخصه آن عده را دادن زكات در حال ركوع قرار 
داده است؛ و يؤتون الزكاه و هم راكعون]. وقتى ثابت شد كه «ولايت» در اين آيه براى كسى كه در حال ركوع زكات داده 
واجب شده استء از اين كه هيج كس به جز امير المؤمنين على عليه السّلام از مسلمانان ادعا نكرده است در حال ركوع زكات 
داده باشد» روشن مى شود كه مقصود از [الذين آمنوا على عليه الس لام است و هر كاه «ولايتى» كه در آيه براى خدا و رسول 
خدا صلى الله عليه وآله ثابت استء براى على عليه السّ.لام نيز به همان كونه ثابت شدء امامت آن حضرت واجب است؛ زيرا 
ولايت خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله بر خلق اطاعت كردن است وولايت براى حضرت امير عليه السّلام نيز همين كونه 


آنجه بيان شدء نمونه اى از روشهاى استدلال به اين آيه بود كه به دليل اختصار از نقل بيشتر آنها خوددارى كرديم. 


ص: لفرنا 


.2١ المسائل العكبريه» سلسله مؤلفات الشيخ المفيد» ج © ص‎ -١ 


شأن نزول آيه 
يكى از مقدمات استدلال شيعه به اين آيه بر امامت و ولايت امام امي رالمؤمنين على عليه الس .لام نزول آيه درشأن آن حضرت 


كرجه در شأن نزول آيه روايات مختلفى وارد شده استء ولى آنجه در منابع شيعه يذيرفته شده و مشروح تراز بقيه روايات 


نقل كرديده» روايت «عبايه ربعى) اسيت: 
ابن عباس كنار جاه زمزم نشسته بود و به مردم مى كفت: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود...: 


ذرايق ين مردئ كداسسر و صضووت ودرا با عنافه ودستان عويش سعه و يوشائده بود هر كاه كه ايخ عباس مى كفت: قال 


ابن عباس به او رو كرد و كفت: تو را به خدا سوكند مى دهم خود را معرفى كن. 


آذ فرة فسعان ال جهره كتاز داق كفت هر كش مزاع شتاسد كدنن شناسد و آن كد مرا نس لنتاسد بدانك من عندي ب 


جناده بدرى - ابوذر غفارى - هستم. 


ص: 0# 


بااين دو كوش خود از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم؛ اكر دروغ بككويم كوشهايم كر كردد و با اين دو جشم خويش 
رسول خدا صلى الله عليه وآله را ديدم. اكر دروغ كويم ديد كانم نابينا شود آرى! شنيدم و ديدم كه مى فرمود: 


«على قائد البرره و قاتل الكفره منصور من نصره مخذول من خذله.)(١)‏ 


«على عليه السّ.لام رهبر نيكان و قاتل كافران است. آن كه او را يارى كندء از يارى خداوند بهره مند مى شود و آن كه اورا 


خوار سازد» خود را خوار ساخته است)». 


روزى نماز ظهر را با رسول خدا صلى الله عليه وآله به جا آوردم, مرد بينوايى در مسجد از مردم تقاضاى كمكك كرد. كسى 
يز بة أو كذادة مرق يينوا دسفها واابهسوى اآسمان يليد كرة و كفث: خخدايا! تو كواهياش. كه من دو مسجد رسول خبدا صلى 


الله عليه وآله از مردم درخواست كمكك مالى نمودم» ولى كسى جيزى به من نداد. 


على عليه السّ.لام كه در حال ركوع بودء با انككشت خنصر (خرد يا ميانه) دست راست خود به سائل اشاره كرد تا انككشترى را از 
الكقنتك او يرون كد سائل 


ص: ع١‏ 


06 مناقب» ابن مغازلى. ص /؟ كنزالعمال» ج أده ص‎ - ١ 


اتكشترى :را از دسث أن حضرت بيروق كشيد:و رسول خدا صل الله عليه والهخير شاهد و تاظر ارن صحته بود 


دوخواسى باتو دز سان كذاشت و كفت: 


رت اشرّخ لِى ص دُرى * وَيَسّرْ لى أمْرى * و اخلل عقَدَهَ مِنْ لسانى * يَفْقَهُوا قَوْلى * وَاجَعَل لِى وَزيرا مِنْ أهلى 2 هرون خى 


ء ه5 مو 


* أشدد 2 أَزْرى 0 وَأَشْركة فى أمرى101) 


«يروردكار! سينه ام را كشاده ساز و به من شرح صدر مرحمت فرما و كارم را سهل وهموار كردان و كره از زبانم بكنشا و آن 
را كويا سازء تا مردم كفتارم را درست دريابند. برايم وزيرى از خاندانم فراهم آورء برادرم هارون را وزيرم قرار ده و به وسيله 


او يشتم را استوار دار» يشيبان من باشد و او را شريكك كارم كردان تا در اين كار مرا يارى كند). 
[سََشْدٌ عَضدَك بأخيك وَنَجْعَلٌ لكما سُلْطاناً قلا يَصِلُونَ إليكما]»210 


ص: 6 


75-7١ طه/ة‎ -١ 


."0/ قصص‎ -١ 


«به زودى بازويت را به وسيله برادرت استوار خواهيم كرد و براى شما دو نفر آنجنان نيرويى مقرر خواهيم كرد تا به شما 


نر سنك). 

سيس رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض كرد: 

«اللّهم فأنا محمّد نييكك و صفيكك. 

اللهم فاشرح لى صدرى و يسَرلى امرى و اجعل لى وزيرا من اهلى علا أشدد به ازرى' 


«ابار خدايا! من محمد ييامبر و بركزيده تو هستم. بار خدايا! يس به من شرح صدر مرحمت فرما. كارم را آسان كردان» و براى 


من وزيرى از خاندانم» يعنى على را فراهم كن و به وسيله او يشتم را استوار كن). 

ابوذر كفت: سوكند به خدا هنوز سخن آن حضرت به يايان نرسيده بود كه جبرئيل نازل شد و عرض كرد: اى محمد! بخوان! 
فرمود: جه بخوانم؟ 

عرض كرد: بخوان. 

(«إِنّما وَقِكُمْ الله وَرَسُولَهُ وَالَّدِينَ آمنوا الَِّينَ ُقِيمُود 

الصبلذة وير نون الرّكاة وَمُمْ راكعُونَ](1) 


ص: م 


١‏ - مائده/00. 


«ولى و سريرست شما تنها خدا و رسول او و مؤمنانى هستند كه نماز را به يا مى دارند و در حال ركوع زكات خويش را مى 


يردازند)».02) 


اين كه اين آيه در شأن امام على عليه الس لام نازل شده استء در بين علماى شيعه اجماعى است(()و آنان ادعاى اجماعى 
امامان شيعه را نيز دارند كه آنجه از آنان نقل شده - جه در تفسير و جه در مناظرات - مبين اين مطلب است كه اين آيه در 
شأن امام على عليه السّلام نازل شده است.(90) 


كذشته از اجماع شيعه» امت اسلامى نيز اتفاق نظر دارند كه اين آيه در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است. 
ص: / ١‏ 
-١‏ مجمع البيان» ج "7 ص ا لخر الميزان» ج 2 ص ١‏ و منابع ديكر. 


7- الميزان» ج 3 ص 6 
*- همان. 


اجماع شيعه 


١-امام‏ على عليه الشلام : 
1ل قث كنمو باميككرى وحن الاك عد اف درباره اناك كناف از ضطله ايد زقل لها أعِظْكُمْ بواحدّو](١)‏ مى فرمايد: 


«فقال المنافقون هل بقى لربّك علينا بعدالذى فرضه شى ء آخر يفترضه فتذكره. لتسكن انفسنا الى أنّه لم يبق غيره» فانزل الله فى 
ذلك قل انما اعظكم بواحده؛ يعنى الولا-يه و انزل: إِنَّمَاوَْكُمٌ اللةووقونة وَالذيخ أكوا لني #ققوة الشلذة ونز نوق اكه 
وَهُمْ راكعونَ و ليس بين الامه خلاف انه لم يؤت الزكاه يومئذ احد و هو راكع غير رجل و لو ذكر اسمه فى الكتاب لاسقط)(7) 
«منافقان به رسول مدا صلى الله عليه وآله عرض كردند: آيا يرورد كار تو بعد ازاين واجبات» واجب ديكرى دارد كه آن را 
هم بيان كنى و ما اطمينان بيدا كنيم كه بعد از آن واجب ديكرى نخواهد آمد كه جبرئيل آيه [إِنّما أَعِظْكمْ بواجِدَهٍ ) را آورد 


كه يعنى ولايت و 


١6 ص:‎ 


-١‏ سبأاعع. 


"- امين اسلام طبر سى» احتجاج» ج ١)ء‏ ص 74". 


هك دتال اث آيه الما تازل قدو دو بين اث اسلانى اخدلاقن هن ابن موود نيسك كدادن آن روز كان جر ركك نثر كسى كز 


حال ركوع زكات يرداخت نكرده بود واككر اسم او را در كتاب مى آوردء كتاب را از بين مى بردند. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد, امام ادعاى اجماع امت را دارد؛ يعنى در عصر آن حضرت همه اتفاق نظر داشتند كه اين آيه 


در شأن امام على عليه السّلام نازل شده استء كه در مباحث آينده» اين مسأله به خوبى روشن خواهد شد. 
"- شيخ مفيد(قدس سره): 

از علماى قرن جهارم درباره نزول اين آيه در شأن امام على عليه السّلام جنين مى نويسد: 

«و لم يدع احد من اهل القبله لاحد انه اتى الزكاه فى حال ركوعه سوى اميرالمؤمنين عليه السّلام)10) 


«هيج كس از مسلمانان درباره كسى ادعا نكرده اند كه در حال ركوع زكات داده باشد, به جز درباره اميرالمؤمنين عليه السّلام 


.0 


ص: كنا 


.884 المسائل العكبريه» سلسله مؤلفات الشيخ المفيدء ج #. ص‎ -١ 


- علامه طبرسى (قدس سره) : 

وى از علماى قرن ششم هجرى است. در شأن امام على عليه السّلام مى نويسد: 

«انَّ الامّه قد اجمعت على توجهها اليه عليه السَلام)(1١)‏ 

«بدون ترديد امت اسلامى اتفاق نظر دارند كه آيه متوجه على عليه السّلام است.) 

- ابن شهر آشوب (رحمه الله): 

وى از علماى قرن ششم هجرى است. ضمن يذيرش ادعاى اجماع امت بر نزول آيه در شأن امام على عليه السَلام» مينويسد: 


«اجتمعت الامّه على انْ هذه الآبه نزلت فى اميرالمؤمنين عليه السَلام)10)«امت اسلامى اجماع دارند كه اين آيه در شأن امام على 
عليه السَّلام نازل شده است). 


١ ص:‎ 


-١‏ اعلام الورى» ج 2 ص خض 


.3" مناقب» ابن شهر آشوب» ج ”ءا ص‎ -١ 


ه- محقق اربلى (قدس سره) : 

وى از علماى قرن هفتم هجرى است. درباره نزول اين آيه در شأن امام على عليه السّلام جنين مى نويسد: 
«هذه الآيه نزلت باجماع فيه حين تصدّق بخاتمه فى صلاته.)(1) 

«نزول اين آيه درشأن امام على عليه الشلام هنكامى كه در نماز انكشترى خود را صدقه داد. اجماعى است١.‏ 
ع- علامه حلى رحمه الله: 


وى از علماى قرن هشتم هجرى است كه ادعاى اجماع مفسران بر نزول آيه در شأن امام على عليه السَّلام را مطرح ميكند و مى 


نويسدل: 


«لانّ المفسرين اتفقوا على ان المراد بهذه الآيه على عليه السّ.لام » لانّه لمَا تصدّق بخاتمه حال ركوعه نزلت هذه الآيه فيه و لا 
خلاف فى ذلكك.)(2)70 


داد واين آيه نازل شد و در اين مسأله خلافى نيست). 
ص: ١‏ 


/ كشف الغْمهه ج 3 ص‎ -١ 
كك المراد» ص مرقة‎ 27 


/- محدث بحرانى رحمه الله: 
اشاره 


وى از علماى قرن دوازدهم است و نزول اين آيه درشأن امام على عليه الّ.لام رااز *؟ طريق نقل مى كند و در اين زمينه 
ادعاى اجماع دارد.0١)‏ 


همان طور كه دركذشته بيان شدء علماى شيعه نه تنها خود اجماع دارند كه اين آيه درشأن امام على عليه السّلام نازل شده 


استء بلكه ادعاى اجماع امت اسلامى را نيز دارند كه به عنوان نمونه ديدكاه جند تن از علما نقل كرديد. 


بايد توجه داشت كه ادعاى اجماع امت بر نزول اين آيه دشان امامعلى عليه الس لام اختصاص به علماى شيعه ندارد» بلكه 


بسيارى از علماى اهل سنت نيز جنين باورى دارند كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


اجماع علما اهل سنت 


3 


-١‏ قوشجى: 
در شرح تجريدالاعتقاد. مى نويسد52): 
ص: ١‏ 


.18 غايه المرام» ج 7 ص‎ -١ 
).58١ بيكك كامل شد. او داراى تأليفات بيشمارى است. (معجم المؤمنين» ج 7 ص 4077 هديه الاحباب» ص‎ 


«أنّما نزلت باتفاق المفشرين فى حقّ على بن ابى طالب حين اعطى السائل خاتمه و هو راكع فى صلاته.)(١)‏ 
«ابدون ترديد به اتفاق نظر مفسران آيه درشأن على بن ابى طالب عليه الشّلام هنككامى كه در حال ركوع در نماز انككشترى را به 
فقير داد» نازل شده است). 


"- عضدالدين ابجى: 


3 عضدالدين ايجى(7):در شرح مواقف» مى نويسك: 


«و قد اجمع ائمه التفسير على ان المراد بالذين يقيمون الصلاه الى قوله تعالى و هم راكعون علىّء فانه كان فى الصلاه راكعاء 
فسأله سائل فاعطاه خاتمه. فنزلت الآيه.0) 


«مفسران برجسته و سرآمد رهبران تفسير اجماع دارند كه مقصود از [الذين يقيمون الصلاه) تا (و هم راكعون] على عليه 
السَلام است؛ 


ص: نا 


."8/ فوشجى» شرح تجريدالاعتقاد» ص‎ -١ 
؟- عبدالرحمان بن احمد بن عبد الغفار؛ متكلم» اصولىء اديبء و ... شافعى مذهب كه در مذهب خود تعصب داشت. وى در‎ 
.5١18 شيراز به دنيا آمد و در سال 28/, ق در زندان دارفانى را وداع كفت. معجم المؤمنين» ج ” ص 72؛ هديه الاحباب» ص‎ 


؟9'- عضد الدين ايجى» شرح المواقف؛. ج 3 جز ءال ص اه 


زيرا اودر ركوع نماز بود كه فقيرى تقاضاى كمكك كرد واو انككشترى خود را به او داد؛ يس اين آيه [در شأن او] نازل شدا. 
-'٠‏ تفتازانى 


"- تفتازانى12): در شرح المقاصد» مى نويسد: 
«نزلت باتفاق المفسّرين فى على بن ابى طالب حين اعطى السائل خاتمه و هو راكع فى صلاته7100) 


«مفسران اتفاق نظر دارند كه اين آيه هنكامى نازل شد كه على بن ابى طالب عليه السّد.لام در ركوع نماز انككشترى خود را به 
سائل دادا. 


ص: 1 


-١‏ مسعود بن عمر بن عبدالله شافعى در تفتازان به دنيا آمد و در بسيارى از علوم صاحب نظر و داراى تأليفات زيادى است. در 
علوم بلاغت» صرفء نحوء كلالم» تفسير؛ منطق»؛ اصول و ... آراى او مورد توجه است. وى در سال 5ل اق در سرخس 
د ركذشت. معجم المؤمنين» ج *؛ ص 4858 هديه الاحباب» ص 177. 


7 تفتازانى» شرح المقاصد» جرء زهة ص 3818 


قواقر روايت در مورد نزول آيه در شأن امام على عليه السلام 
اشاره 


كذشته ازاجماع علماى شيعه بر نزول آيه در شأن امام على بن ابى طالب عليه السّ.لام و ادعاى اجماع بسيارى از علماى اهل 
سنت - كه به عنوان نمونه ديد كاه جند تن از آنان را آورديم - اين روايت از طرق فراوانى نقل شده است كه روايت را متواتر 


دراين جا به نقل جند نظريه از علماى شيعه و اهل سنت در اين باره مى يردازيم: 
الف) علماى شيعه: 


١-ابن‏ طاووس رحمه الله : 


درباره طرق اين روايت مى نويسد: 


«انْما ذكرت هذه الآ-يه الشريفه مع شهرتها انها نزلت فى مولاناعلى عليه السّ.لام لاى وجدت صاحب هذا الكتاب قدرواها 
ونادات عضا كنا وققكا غليه يهو اله رواها من 'شعين طريقنا باضاتين متضيله كلها اويتجليا من رعال القالفين لأهل اليت 116 


«بااين كهاين آيه شهرت دارد كه درشأن امام على عليه الس لام نازل شده استء من آن را آورده ام؛ زيرا ديدم صاحب اين 


كتاب» محمد بن 
ص: ١‏ 


.44 سعد السعودء ص 48؟ تاويل ما نزل من القرآن الكريم فى النبى و آله. ص‎ -١ 


عباس بن على بن مروان(١)‏ اطلاعاتش درباره اين آيه بيش از ماستء جون او اين روايت رااز 4١0‏ طريق متصل نقل مى كند 


كه تمام يا بيشتر اين طرق از دانشمندان اهل سنت هستند). 

؟- بحرانى رحمه الله: 

نزول اين آيه درشأن امام على عليه السّلام را از طريق اهل سنتء از 75 طريق» و از طريق شيعه؛ از 19 طريق» نقل مى كند.(1) 
"'- ابن بطريق: 


وى نزول اين آيه درشأن امام على عليه السّ.لام را از ١0‏ طريق نقل مى كند20) و در كتاب «العمده» آن رااز 9 طريق نقل مى 
سن 


علماى اهل سنت نيز اين روايت را كه اين آيه در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است از طرق متعدد ذكر كرده اند كه به 


عنوان نمونه به جند نظر اشاره مى شود: 


ص: ع١‏ 


-١‏ محمد بن عباس بن على بن مروان از دانشمندان مورد اعتماد قرن سوم» صاحب تأليفات زيادى است؛ كتاب: تاويل ما نزل 
فى النبى و آله صلى الله عليه وآله. الفهرستء. ص 64١؛‏ رجال نجاشى,. ص 8/"”. 

؟- غايه المرام» ج 7. ص 18. 

#- ختصائض الوحى الميين: صن اؤ-ة". 

ع- العمدهء ص 7/ا١1-/121.‏ 


صاحب كتاب شواهد التنزيل لقواعد التفضيلء نزول اين آيه را درشأن امامعلى عليه السَّلام از 0 طريق نقل مى كند.(١)‏ 
؟- حموينى: 

صاحب كتاب فرائد السمطين نزول اين آيه را در شأن امام على عليه السّلام را از ه طريق نقل ميكند.(1) 

ابن مغازلى 

وى نزول اين آيه در شأن امام على عليه السّلام را از 0 طريق نقل مى كند.90) 

6- ابونعيم اصفهانى 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ فرائدالسمطين» ج 3 ص /اى/ا. 
؟- همان. 
بوك مناقب» ابن مغازلى. ص فرك اضرم 


ع- النور المشتعل» ص ١ت‏ 


ه- ابن عساكر: 
وى نزول اين آيه در شأن امام على عليه السّلام رااز سه طريق نقل مى كند.(١)‏ 


#م- زرندى حنفى: 
اشاره 
وى نزول اين آيه در شأن امام على عليه الام را از دو طريق نقل مى كند.(7) 


ضرورى است: 
الف- وجود دشمنان امام على عليه السلام 


امير عليه الس لام دشمنان كينه توزى داشته است كه به هيج وجه حاضر نبودند نام على عليه السّلام را بشنوند» تا جه رسد به اين 
كه تحمل وجود او را داشته باشند و يا اين كه فضائل او را بيان كنند. 


به سخن ابن ابى الحديد معتزلى توجه كنيد: 


«فقد علمت انه استولى بنو اميه على سلطان الاسلام فى شرق الارض و غربها و اجتهدوا بكل حيله فى اطفاء نوره» و التحريض 
عليه و وضع المعايب و المثالب له و لعنوه 


١/8 ص:‎ 


-١‏ تاريخ مدينه دمشق» ج زفة ص ا 


6 نظم درر السمطين» ص‎ -١ 


ذكرا حتى حظروا ان ب يسممّى واحد باسمه)0١)‏ 


مى دانى كه بنى اميه بر (سرزمينهاى) اسلام در شرق و غرب آن مسلط شدند و تمام روشها را براى خاموش كردن نور امام 
على عليه السّ.لام و تحريكك مردم عليه او به كار كرفتند. عيبها و زشتى هايى را به دروغ به او نسبت دادندء بر منبرها او را لعن 
كردند» ستايشكران او را تهديد بلكه زندانى كردند و كشتند و از نقل روايتى كه متضمن بيان فضيلتى براى او باشد. جلو كيرى 
كردند و حتى انتخاب نام على عليه السّلام را ممنوع كردند. 


بايد توجه داشت كه اين دشمنى ها به خاطر مسائل عصر حكومت آن حضرت نيستء بلكه آغاز اين دشمنيها به دليل دفاع 
سرسختانه آن حضرت از اسلام» قرآن و رسول خدا صلى الله عليه وآله و درحضور او بود. آن حضرت در روايات بسيارى 
مردم رااز دشمنى با امام على عليه الس لام برحذر مى داشتء به طورى كه دوستى و دشمنى امام على عليه السِّ.لام را معيار 


تشخيص ايمان و نفاق مى دانست. ييامبراكرم صلى الله عليه وآله فرمود: 


ويا على لا يحتكك الآ مؤمن ولا يبغضك الآ منافق.»(7) 


١ ص:‎ 


.١/ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص‎ -١ 
16 كنوزالحقايق» ج 3 ص #فخرث مناقب» ابن مغازلى. ص‎ -7 


«اى على جز مؤمن كسى به تو عشق نمى ورزد و جز منافق كسى كينه تو را به دل نمى كيردا. 


در روايات متعددى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيده است آن حضرت دشمنى با امام على عليه السّلام را دشمنى با 


خود دانسته و مردم رااز آن برحذر داشته شت :110 


بايد توجه داشت كه اين دشمنى ها اختصاص به عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله نداشت,ء بلكه در دوران حاكميت آن 


حضرت شدت يافت و به دليل تحليلى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرموده است» همجنان ادامه دارد. 


ب - جعل شأن نزول آيات براى امام على عليه السلام 


تاريخ قرآن و شأن نزول آيات سوء استفاده كرده - عده اى مزدور را به كار كرفتند تا براى رسيدن به اهداف خود به هر 
جنايتى در تاريخ دست بزنند و آياتى را كه درباره دشمنان اسلام و رسول خداصلى الله عليه وآله نازل شده بود به آن حضرت 


نسبت داده اند؛ 
ص: 166 


-١‏ مستدركك حاكم» ج وذ ص رداك مناقب ابن مغازلى. ص ا نورالابصارء ص مم ١‏ الرياض النضره» ج 3 ص ا 
ذخائر العقبى» ص قداث تاريخ الخلفاع.ء ص اق ص 2 الصواعق المحرقه. ص *7 ١‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص رة كفايه 
الطالب» ص 22؛ مناقب الاسدالغالب» ص 21١‏ و دهها منبع ديكر. 


[وَمِنَ الناس مَنْ يُعْجبِك قَوْلهُ فى البحياء الدَنْيا وَيُشْهِدَ الله عَلى مافى قَلبِهِوَهُوَ أل الخصام * و إذا تَوَلى سحى فى الأرض يفتك 
فيها وَبَهْلكك الححوْتٌ وَالنَسْلَ وَاللَهُ لا جحِتٌ الفَساد)(1) 
«كفتار برخى از مردم درباره زندكى دنيا تورا به شككفت مى آورد و خدا را بر آنجه در دل دارند كواه مى كيرند» حال آن 


كه سرسخت ترين دشمنان است و جون از بيش تو برود مدام مى كوشد تا در زمين فساد كند و كشت و نسل را تباه سازد. 


خداوند فساد را دوست نمى داردا). 


قرطبى مى نويسد: اين آيه درباره «اخنس بن شريق» نازل شده است. او يكى از منافقان بود. خدمت رسول اكرم صلى الله عليه 
وآله آمد واظهار اسلام كرد و سوكند خورد كه راست مى كويم و سبس ازمدينه كريخت ودر مسير خارج شدن از مدينه به 


١0١ ص:‎ 


.7١5/هرقب‎ -١ 
.١1؟ الجامع لاحكام القرآن» ج "؛ ص‎ -١ 


ج- تقحريف شأن نزول آيات 


دشمنان اميرالمؤمنين عليه الس لام به اين مقدار اكتفا نكردند بلكه همان كونه كه اشاره شدء آياتى را كه در شأن امي رالمؤمنين 


عليه السّلام نازل شده بودء تحريف كرده به دشمنان آن حضرت نسبت دادند؛ 

وَمِنَ اناس مَنْ يَشْرى نَفْهُ اتغاءَ مَوْضاء الله وَالَُ رَؤُوفٌ بالعبادٍ)(1) 

«بعضى از مردم در طلب خشنودى خدا جان خود را مى فروشند و خدا نسبت به بندكانش مهربان است). 

قرطبى مى نويسد: رسول خدا صلى الله عليه وآله در شب هجرت او را در بستر خود خوابانيد تا امر بر كفار مشتبه شود.(70) 


با اين وصفء. معاويه براى اين كه بتواند موج تبليغاتى عليه امام على عليه الس لام ايجاد كند, به «سمره بن جندب» ييشنهاد كرد 
٠‏ هزار درهم بككير و تبليغ كن آيه نخست - كه درباره منافقان نازل شده است - درشأن على عليه السّ.لام نازل شده است و 
آيه دوم - كه بيانكر ايثار على عليه السّلام است - درشأن ابن ملجم مرادى! 


ص: له ١‏ 


-١‏ بقره/707. 
-١‏ الجامع لاحكام القرآن» ج "؛ ص ."١‏ 


«سمره) اين ييشنهاد را نيذيرفت. معاويه ٠‏ هزار درهم ييشنهاد كرد. «سمرهانيذيرفت. معاويه ٠‏ هزار درهم ييشنهاد كرد باز 


هم (سمرها نيذيرفت» تا اين كه معاويه ٠٠‏ هزار درهم ييشنهاد كرد. آن كاه «سمره)» يذيرفت و اين كار را انجام داد.(١)‏ 
د- جريان هاى فكرى مخالف 


يكى از عوامل جعل و تحريف روايات جريانهاى فكرى مخالف هستند كه براى تثبيت خود و تضعيف مخالفان خود به اين 
كونه رفتارهاى زشت رو مى آوردند؛ به عنوان مثال در همين آيه مورد بحث عده اى از مخالفان شيعه تصور كرده اند كه 
در شأن امام على عليه الس لام نازل نشده است مكتب شيعه را باطل و انديشه خود را اثبات كرده اند! از اين جهت به هر تلاشى 
دست زده اند؛ به عنوان نمونه در تفسير موجود «هود بن محكم) اباضى (1) در شأن نزول آيه بعد از آن كه نقل مى كند 


درباره عبدالله بن سلام نازل شدة است» مى نويسك: 


١8 ص:‎ 


./8 ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه ج ؟ ص‎ -١ 

1- اباضيه؛ يكى از كروه هاى انشعابى از خوارج هستند كه در طول تاريخ اسلام موجوديت خود را حفظ كرده اند و اكنون 
نيز در بعضى از مناطق دنياى اسلام حضور دارند. در عمان بيشترين كرايش مردم اباضى است. براى توضيح بيشتر رجوع كنيد 
به: دائره المعارف بز ركف اسلامى» ج ”. ص .5١1‏ 


«و اذْن بلال للصلاه و خرج رسول الله و الناس يصلون بين قائم و راكع و ساجد.)(1١)‏ 

«بلالى براى نماز اذان كفت و رسول خدا صلى الله عليه وآله از منزل خارج شد و مردم نماز مى خواندند؛ عده اى در حال 
قيام»عده اى در حال ركوع و عده اى در حال سجود بودند). 

سيس جنين مى نويسد: 


«(جاء فى مخطوط ابن ابى زمنين) بعد هذا مايلى: و اذا هو مسكين يسأل» فدعاه رسول الله فقال له: هل اعطاكك احد شيئا؟ فقال 
ذلك الرجل القائمء فاذا هو علىٌ. قال: على اىٌّ حال اعطاكه؟ قال اعطانيه و هو راكع... قال: ان رسول الله كبر عند ذلكك و لا 
شكك ان الشيخ هودا قد حذف هذاالخبر» قصدا لما فيه من التكلف الظاهر.»(1) 


«در نسخه خطى ابن ابى زمنين بعد از اين جمله آمده است: در اين هنكام مسكينى در حال تقاضاى كمكك از مردم بود. رسول 


خدا صلى الله عليه وآله او را خواست و يرسيد: آيا كسى به تو جيزى داده است؟ 


١8 ص:‎ 


.658١ ص‎ ١ تفسير كتاب الله العزيزء ج‎ -١ 
ا همان‎ 


آن مرد كفت: آن مرد كه ايستاده است به من كمكك كرد آن مرد على عليه السَلام بود. 


ييامبر صلى الله عليه وآله يرسيد: در جه حالى به تو داده است؟ مسكين ياسخ داد: درحال ركوع 01ظ2 رسول خدا صلى الله عليه 
وآله دراين هنكام تكبير كفت: 


بدون شكك «شيخ هود بن محكم) عمدا اين خبر را حذف كرده است؛ زيرا دشوارى روشنى دارد. 


در ياسخ اين محقق بايد كفت: خبر دشوارى ندارد» بلكه جنان كه شما مى كوييد او عمدا خبر را حذف كرده؛ جون اباضى 


يا به عنوان نمونه در تفسير «خازن)» اين نظر را كه آيه ياد شده درباره على عليه الس لام نازل شده.ء آورده است».(1١)‏ ولى در 


مختصر تفسير «خازن» تنها همين را حذف كرده است.(7) 
همجنين «ابن كثير) روايات بسيارى را نقل كرده؛» در بعضى از آنها خدشه مى كند و درباره عده اى از طرق مى نويسد: 


١606 ص:‎ 


6 تفسير الخازن» ج 3 ص‎ -١ 
.6 مختصر تفسير الخازن» ج 3 ص‎ -١ 


«هذا اسناد لا يقدح به)4(١)‏ «اين سند مشكلى ندارد). يعنى آنها را "سولف كلدو رشي متعصبان وهابيت در عربستان نسبت 


ناروا و دروغ به ابن كثير مى دهند و مى كويند كه وى تمام اين روايات را رد كرده است؛ 
(شاق ابن كثير هذه الآثار كلها و ضعفها كلها37) 
«ابن كثير تمام اين روايات را آورده و همه آنها را تضعيف كرده است). 


آنجه بيان شدء بخش ناجيزى از عوامل تأثي ركذار بر حذف شأن نزول آياتى است كه در آنها به كونه اى از امام على عليه 
السّلام ستايش شده است, جنان كه در آيات بعد» - كه مورد نقد و بررسى قرار مى كيرند» - نيز مى توان نمونه هايى از آن را 


يافت. 


ه- - حذف شأن نزول آيه 


اشاره 


در حالى كه علماى اسلام در طول جهارده قرن شأن نزول آيه را در كتابهاى خود نقل كرده اند جديداً با اين كه به طور 


معمول شأن نزول آيات را عدهاى از مفسران متعصب وهابى بيان مى كنند» ولى درباره اين آيه (مائده/80) از يكك سو با 


ص: 6 


-١‏ تفسيرء ابن كثير» ج ” ص /ث. 
"- الفتح السماوى. ج ”. ص ١لا‏ المقتطف من عيون التفاسير» ج ”. ص ٠١‏ فتح الرحمن فى تفسير القرآن» ج ” ص لاا 
تفسير كتاب الله العزيز» ج ١‏ ص ١68؛‏ حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى ج *؛ ص 0598 و دهها منبع ديكر. 


حقايق مسلم روبروبودند و نمى توانستند اين فضيلت امام على عليه السّلام ناديده بككيرند و از سوى ديكر جون بيشتر تحت تأثير 
اتديشه هاى ابن تيمية و ابن غبدالوهات يودتد: اكات ايخ ذليل رابراى مكب يبرثمن تابيدقند با اين حال :دويافشد كه اكرذر 


اين ديدند كه به طور كلى شأن نزول آيه را حذف كنند و هيج ديد كاهى را نياورند(1)! 

بعضى از اين تفاسير عبار تند از: 

."0٠ ص‎ 2١ محمدعلى الصابونى؛ در صفوه التفاسير» ج‎ -١ 

"- عبدالكريم الخطيب؛ در التفسير القرآنى للقرآن» ج 7؟» ص .١77‏ 

'- مصطفى الحصن المنصورى؛ در المقتطف منعيون التفاسير» ج 7 ص .2١‏ 

؟- جمعى از مفسران در تفسير البشائر و تنوير البصائر. ج ١‏ ص .8١7١‏ 

ه- رشيد الخطيب الموصلى؛ در تفسير القرآن العظيم المسممى باولى ما قيل فى آيات التنزيل» ج”؛ ص ”6. 
#- محمد محمود الحجازى؛ در معرض الابرير من الكلام الوجيز عن القرآن العزيز» ج ١‏ ص ”507. 


ص: /ا0 ١‏ 


-١‏ اين نوع تفسير قرآن مصداق اتم تفسير به رأى و دقيقاً مورد خطاب كلام نبوى است كه «من فسر القرآن برأيه فليتبوا مقعده 
على النار). 


نكته اى كه ادعاى ما را در ابتداى اين بحث ثابت مى كندء اين است كه آخرين تفسير ياد شده به نايب بن عبد العزيز آل 


سعود هديه شده و در اين ميان از نايب بسيار تجليل شده است. 


نكته هاى ياد شده حكايت از آن دارد كه عده اى حقايق تاريخى را براى عده اى ينهان كرده اند» ولى حقيقت براى هميشه و 


بر همككان ينهان نخواهد ماندء بلكه راهى براى يافتن آن بيدا خواهد شد. 


اكنون به بررسى اين راه ها خواهيم يرداخت. 

شواهد شأن نزول 

اشاره 

همه كسانى كه با روايات - بخصوص روايات تفسيرى - آشنايى دارندء بر اين باورند كه اين روايات آميخته به اسرائيليات» 
مجعولات و ... هستند و براى تشخيص روايات درست از نادرست بيشتر به بررسى سند آنها يرداخته اند» ولى بايد توجه داشت 


جامعه اسلامى و انتساب آن به راويان ثقه ومورد اعتماد نيز بهره مند بودند! كذشته از آن كه علماى رجالى همه راويان را نمى 


شناختند و براين اساس نام بسيارى از راويان در اين علم مطرح نشده است و دلايل ديكر كه جاى بحث آنها نيست. 


١08 ص:‎ 


براين اساس نمى توان براى يى بردن به صدور يكك روايت از رسول خداصلى الله عليه وآله تنها به سند آن اكتفا كردء به كونه 
اى كه اككر در روايتى نتوانستيم سند آن را درست كنيم» آن را كنار بككذاريم» بلكه با بررسى متن روايت و يافتن شواهد 
قرآنى: حديثى: تاريتى و ... نيز مى توان به صحث آن بى برف بدي سان كرجه رواياتى كه دربارة شأن نزول ايخ آيه وارذ 


شده متفاوت است اما با بررسى شواهد زير مى توان ثابت كرد كه كدام دسته از روايات درست و صحيح هستند 


١-تطبيق‏ رسول خداصلى الله عليه وآله 


مسلمائان - با همه فرقه هاى كوناكون و اختلاف سليقه اى كه دارند - بر اين باورند كه قرآن بر قلب رسول خخدا صلى الله عليه 
وآله نازل شده است و او اولين فردى است كه ييام خداوند را توسط فرشته وحى دريافت كرده و با امانت كامل» بدون هيج 
كونه دخل و تصرفىء آن را به مردم رسانده است. 

او كذشته از وظيفه ابلاغ وحىء وظيفه تفسير و تبيبن وحى را در موارد ابهام نيز برعهده داشته است. بنابر اين سخن او مهمترين 
سند و بهترين دليل براى فهم قرآن و تطبيق آيات آن است؛ يعنى اكر براى ما ثابت شود كه اين سخن رسول خدا صلى الله عليه 
وآله است؛ آن سكن براق ما حجت و كافى است و تفسير ويا توجية ديكران دو برابر سحن رسول مدا صلى الله غلية وآله 


ارزشى ندارد. 


١04 ص:‎ 


صلى الله عليه وآله را در مراسم غدير» شيعه و سنىء نقل كرده اند» ولى به دلايل متعدد هر مورخ» محدث و مفسرى بخشى از 
آن را نقل كرده واز نقل تمام آن يرهيز كرده اند. در بعضى از منابع شيعه مشروح اين خطبه آمده است. 


در آن مراسم مى خواست امام على عليه السّّلام را به عنوان جانشين خود معرفى كند, بعضى از آياتى را كه در كذشته درشأن 
امام على عليه السّلام نازل شده بود براى امت بيان فرمود. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله دراين خطبه يس از بيان مقدماتى واين كه مأمور شده است اين وظيفه را ابلاغ كند» مى 


فرمايك: 


«...لاسنّه قد اعلمنى انّى ان لم ابلغ ما انزل الىّ فى حقٌّ علي فما بلُغت رسالته وقد ضمن لى العصمه من الناس و هو الله الكافى 
الكريم و اوحى الى بسم الله الرحمن الرحيم يا انها الرسول بِلَْ ما انزل اليكك من ربّكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله 
يعصمكك من الناس. 


معاشر الناس ما قصرت فى تبليغ ما انزله الى و انا مبتين 


١6 ص:‎ 


لكم سبب نزول هذه الآيه انّ جبرئيل هبط الىّ مرارا ثلاثا يأمرنى من السلام ربّى و هو السلام ان اقوم فى هذا المشهد فاعلم كل 
ابيض و اسود انّ على بن ابى طالب اخى و وصيى و خليفتى و الامام من بعدى الذى محله منّى محلّ هارون من موسى الآ انّه لا 
ني بعدى و هو وليكم بعد الل و رسوله و قد اتزل الله تباركك و تعالى على بذلكك آبه من كتابه: إِنّما وَقكُمْ الله وَرَسُولُهُ وَالَذِينَ 
آمنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَيؤْتُونَ الرّكاة وَهُمْ راكعونَ و على بن ابى طالب اقام الصلاه و آتى الزكوه و هو راكع يريد الله 
عزوجل فى كل حال و سألت جبرئيل ان يستعفى لى عن تبليغ ذلكك اليكم...» (1) 


زيرا خداوند مرا آ كاه كرد كه اكر آنجه را كه درباره على بر من نازل شده است تبليغ نكنم» رسالت او را انجام نداده ام» در 
حالى كه حفاظت مرااز مردم تضمين كرده است واو خداى كريم و كافى است. به من وحى كرده است؛ به نام خداوند 


بخشنده مهربان: اى 
ص: ١2١‏ 


-١‏ روضه الواعظين» ص 37؛ اليقين فى امره اميرالمؤٌ منين» ص .1١7‏ باب 17١١؛‏ الاحتجاج, جَ ١‏ ص “لا؛ بحارالانوار. جَ فضة 
ص اد التحصين لاسرار مازاد من اخبار كتات اليقين» ص 6 باب 09 


بيامبر! آنجه از يرورد كارت به تو رسيده است تبليغ كن. اككر اين كار را نكنى رسالت او را تبليغ نكرده اى و خداوند نككهدار 


5 | 4. 


2 سرا. 


اى كروه مردم! من در تبليغ آنجه بر من نازل شده است كوتاهى نكرده ام. من سبب نزول اين آيه را برايتان شرح مى دهم: 
بدون ترديد جبرئيل سه بار بر من نازل شده و از طرف يروردكارم؛ مرا مأمور كرد كه در اين نقطه توقف كنم و به همه - جه 
سياه جه سفيد - اعلام كنم كه على بن ابى طالب برادر من» وصى منء جانشين | بلافصل] من و امام و رهبر بعد از من است. 
جايكاه او نسبت به من همانند جايكاه هارون نسبت به موسى استء جز اين كه بعد از من ييامبرى نخواهد آمد. بعد از خدا و 
رسول اوء على» ولى و سريرست شماست و خداوند در كتابش در اين زمينه آيه اى را بر من نازل كرده است كه تنها سريرست 
شما خدا و رسول او و كسانى هستند كه نماز را به يا دارند و در حال ركوع زكات را يرداخت مى كنند و على بن ابى طالب 
كسى است كه نماز را به يا داشته و در حال ركوع زكات يرداخت كرده است. على هميشه براى خدا كار مى كند و من از 
جبرئيل خواستم كه مرا از تبليغ اين وظيفه شما معاف دارد كه اين آيه نازل شد: «يا ايها الرسول بأغ...». 


بدين سان رسول خدا صلى الله عليه وآله به روشنى بيان مى فرمايد كه اين آيه در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است. 


١2 ص:‎ 


"- تطبيق اهل ببت رسول خدا صلى الله عليه وآله 


بدون ترديد اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله وارثان علم آن حضرت هستند و براساس حديث ثقلين - مورد يذيرش 
اكثريت قريب به اتفاق مسلمانان است - اهل بيت عليه السّ.لام رسول خحدا صلى الله عليه وآله هم سنكك قرآن و يكى از دو 
امانت كرانبهاى رسول خخدا صلى الله عليه وآله ذر بين امت هستتد. براين اساس سكتئان آثان براى ما در صورت اثبات» همائئد 
سخن رسول خداست. امامان شيعه كه مصداق بارز و مسلّم اهل بيت عليه السّلام هستند» در تطبيق آيه مورد بحث بر امام على 


عليه السَّلام ترديدى به خود راه نمى دهند. امام باقر عليه السّلام مى فرمايد: 


«امرالله عزّ و جل رسوله بولا-يه علي وانزل عليه إِنّما وَفكُمْ الله وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ آمنُوا الّذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاء وَيؤْنُونَ الرّكاة. و 
فرض ولايه اولى الامر فلم يدروا ما هىء فامرالله محمدا صلى الله عليه و آله و سلم ان يفسّدر لهم الولايه كما فشر لهم الصلاه و 
الزكاه و الصوم و الحيّ» فلمًا اتاه ذلكك من الله ضاق بذلكك صدر رسول الله صلى عليه و آله وسلم و تخوّف ان يرتدّوا عن 
دينهم وان يكدّبوه. فضاق صدره و راجع ربّه عرّ و جل فاوحى الله عرّ و جل اليه: يا انها الرسول بِلَغْ ما انزل اليكك من ربكك و 
ان لم تفعل فما بلغت 


١ ص:‎ 


رسالته و الله يعصكك من الناس فصاع بامرالله تعالى ذكره فقام بولايه على عليه السّلام يوم غديرخمء فنادى الصلاه جامعه و 
سب رو ا و ا ان 


جل: اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى 60 


«خداوند رسولش را مأمور كرد كه ولايت على عليه السّلام را اعلام كند و آيه: تنها سريرست شما خدا و رسول او و كسانى 
هستند كه نماز را به يا مى دارند و زكات مى دهندء نازل كرد و ولا-يت اولواالامر را واجب كردء ولى مردم نمى دانستند 
ولايت جيست؟ براد ين اساس خداوند محمد را - كه درود او براو و خاندانش باد - مأمور كرد كه ولايت را براى آنان تفسير 
كند؛ همان طور ا ا ا ل ل ل و ا 
دلتنكى كرد وازا ين كه مبادا مردم از دين بركردند واورا تكذيب 6: كتنن كرسيلهبة دثال ابن الحباس «لشكن اذ عداو تن 


تقاضا كرد (كه او را معارف دارد) كه خداوند به او وحى كرد! اى ييامبر! آنجه از يرورد كارت به تو رسيده است تبليغ 
ص: ١88‏ 


-١‏ ترجمه اصول كافى ج 3 ص 58؟؛ وافى»؛ ج 3 ص 717/8 العمدذه» ص .١ ١‏ همين تطبيق از طرف امام باقر عليه الس لام در 
منابع اهل سنت به مناسبت ديكرى بيان شده استء. مثل مناقب ابن مغازلى» ص 8١"؛‏ ينابيع الموده» ص ٠06‏ 


و اكز'انة كاز :وا نكت زسالتك او ءا قله نكردة اق و دونك تو را از مر ده نكهدآن اسيث): 
ين بل نو راار مردم 


در يى آن رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور خداوند را علنى اعلام كرد و در روز غديرخم با اعلام نماز جماعت عمومى 
يس از ديكرى نازل مى شد و ولايت آخرين واجبى بود كه نازل شد و به دنبال آن خداوند اين آيه را فرستاد كه امروزدين 


شما را كامل كردم و نعمت خودم را بر شما تمام كردم). 
"1 فهم اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله 


بدون شكك اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله نزديكك ترين افراد براى تشخيص شأن نزول آيات بودند؛ زيرا آنان در آن 
جامعه زندكى مى كردند و زمينه هاى اجتماعى» فرهنكى» سياسىء اقتصادى و ... را كه سبب نزول آيات مى شدندء از نزديكك 
مى ديدند. فهم اصحاب در صورتى كه با تاييد رسول خدا صلى الله عليه وآله همراه باشدء مسأله را قطعى مى كند؛ از جمله 


حضور آن حضرت به صورت شعر در آورده و آن را در تاريخ به ثبت رسانده است. 


١ ص:‎ 


مواردى كه حسان بن ثابت درباره آن شعر سروده است جريان نزول آيه مورد بحث است. اكئون به اشعار حسان بن ثابت 
توجه كنيد: 


ابا حسن تفديكك نفسى و مهجتى و كل بطىء فى الهدى و مسارع ايذهب مدحيك المحبر ضايعا و ما المدح فى جنب الاله 
بضايع فانت الذى اعطيت اذ كنت راكعا زكوه فدتكك النفس يا خير راكع فانزل فيكك الله خير ولا-يه و ثنتها مثنى كتتاب 
الشرايع(1) 


«اى ابوالحسن! (على بن ابى طالب) جان و دلم و همه كندروها و تندروهاى طريق هدايت فداى توباد. 
آيا مدح و ستايش من از توء كه به نام تو آراسته استء از ميان مى رود؟ بدون ترديد ستايش من از تو در كنار ستايش خدا از 


١6 ص:‎ 


-١‏ خصائص الوحى المبين» ص احخرة عقبات الحق» ص 40 فرائد السمطين» ج ل ص 4١‏ نظم درر السمطين» ص 4/1/١‏ حاشيه 
الشهاب على تفسير البيضاوى» ج رذ ص ع تذكره الخواص» ص 6 النورالمشتعل المقبتس من كتاب ما نزل» ص "؟ كفايه 
الطالب» ص الحفة مناقب» خوارزمى» ص 4 مجمع البيان لعلوم القرآن» ج ” ص لدضث بشاره المصطفى لشيعه المرتضى» 
ص شرق منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه» ج 3 ص الخكارق الميزان» جَ 35 ص "7 شواهد التنزيل» ج 2 ص نحفد روح 
المعانى» ج 32 ص /ا١.‏ 


تو همان كسى هستى كه در حال ركوع نماز» زكات را يرداختى» جانم فداى تو اى بهترين ركوع كننده. 


به دنبال آن» خداوند بهترين ولايت و سريرستى را درباره تو نازل كرده است و اين حقيقت را در لابلاى كتاب دستورات خود 


ثبت كرده اشَت: 


يكى از بهترين كواهان بر اين كه آيه يادشده در شأن اميرالمؤمنين عليه الس لام نازل شده همين شعر حسان است؛ زيرا حسان 


شعر درآورده و در حضور رسول خدا صلى الله عليه وآله خوانده است. 
كسانى كه اين اشعار را به حسان بن ثابت نسبت داده اند در مواردى يكك بيت اضافه نيز دارند.10) 
اشعار «خزيمه بن ثابت1(0) نزول آيه «انّما وليكم...) در شأن اميرالمؤمنين عليه السّلام را جنين بيان مى كند: 


ص: /ا ١‏ 


,1 الغدير» ج 5 ص‎ -١ 

"- ديوان خزيمه بن ثابت» ص 68. بايد توجه داشت كه خزيمه بن ثابت از نظر شخصيت مذهبى و تقوا و ديانت به مراتب برتر 
از حسان بن ثابت اسث. خزيمه بن ثابت شخصيتى است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در دستكاه قضاوت اسلامى شهادت 
داده اند. سير اعلام النبلاء» ج ؟؛ ص 586. او كذشته از جايكاه رفيعى كه نزد رسول خمدا صلى الله عليه وآله داشت كه او را 
ملقب به ذوالشهادتين كرده است. وى از ياران با وفاى اميرالمؤمنين عليه الس لام بوده كه حضرت بعد از شهادت خزيمه در 
جنكك صفين و ضعف و سستى كه در ياران آن حضرت به وجود آمدء در كلامى حسرت انككيز آرزوى ديدار و داشتن خزيمه 
زا كاقنك وزعطيو رمو رادم اغران القار ركبا الطروق ومظو عن النضو ارم عمارة» ورادى العد ايان و اق ذوالكياه وني 
اين نظر اؤهم من اخوانهم الذين تعاقدوا على المته و ابرد بروؤسهم الى الفجره؟ و اين ذوالشهادتين و اين نظر اؤهم من اخوانهم 
الذين تعاقدوا على المتنه و ابرد برؤوسهم الى الفجره) (نهج البلاغه. خطبه )١187‏ كجايند برادران من كه راه حق را سيردند و با 
حق رخت به خانه آخرت بردند؟ كجاست عمّار؟ كجاست يسر تيهان؟ كجاست ذوالشهادتين؟ و كجايند همانندان ايشان از 


برادرانشان كه با يكديكر به مركك ييمان بستند و سرهاى آنان را به فاجران هديه كردند. 


فديت علا امام الورى سراج البريّه مأوى التّقى 

وصبّالرٌّسول وزوج البتول امام البريّه شمس الضحى 

تصدق خاتمه راكعا فاحسن بفعل امام الورى 

ففخبله اللدوت العباد.و اتزك فى تاقد هل ات 111 

«جانم فداى على عليه السّلام بيشواى خلق كه جراغ فروزان مردم است و يناه يرهي زكاران. 

جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله است و همسر زهرا بتول عليه السّلام رهبر مردم است و خورشيد تابان. 
انككشترى خود را در حال ركوع صدته داده استء نيكو بدان اين كار بيشواى مردم را. 


١28 ص:‎ 


.,٠١ ديوان خزيمه بن ثابت» ص 6"'ث؛ شواهد التنزيل لمن خص بالتفضيل. ص‎ -١ 


خدايى كه رب العالمين است او را بر ديكران برترى داده و در شأن او سوره «هل أتى» را نازل كرده است». 


همان طور كه بيشتر كفتيم» «حسان بن ثابت» يكى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله است كه در عصر آن حضرت 
جريان نزول آيه ياد شده را در شأن امام على عليه السّلام با سرودن شعر به ثبت رسانده است. وى كه عمرى طولانى داشت و و 
اسلام و جاهليت را دركك كرده بود. سال از عمرش كذشته بود كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به مدينه هجرت كرد تا 
حدود © سال بعد از هجرت رسول خدا صلى الله عليه وآله زنده بوده است. او به دليل اين كه انسانى ترسو بود» در هيج يكك 
از جنكك هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله شركت نداشته ولى در شعر بسيار جيره دست و حاضر جواب بود و با زبان شعر از 
رسول خدا صلى الله عليه وآله دفاع مى كرد. بارها رسول خدا صلى الله عليه وآله ازاو خواست به اشعار شاعرانى كه عليه 
اسلام و ييامبر و مسلمانان مى سرايند» ياسخ كويد او نيز ياسخ هاى بسيار تند و دندان شكن مى داد كه مورد تاييد رسول خدا 
صلى الله عليه وآله قرار مى كرفت. رسول خدا صلى الله عليه وآله به او فرمود: اى حسان! مادام كه تو با زبانت از ما دفاع مى 
كنى مورد تاييد جبرئيل عليه السشلام هستى(1١).‏ 


١89 ص:‎ 


-١‏ الاعلام» ج 3 ص 6 سيراعلام النبلاء» ج 3 ص ١م‏ تهذيب التهذيب» ج 3 ص اا الاصابه» ج 3 ص./ 


على اميرالمؤمنين اخو الهدى وافضل ذى نعل و من كان حافيا و اوّل من ادّى الزكاه بكفّه وافضل من صِلَى ومن صام طاويا فلما 
اتاه سائل مدّ كفّه اليه و لم يبخل و لم يكك جافيا فدّس اليه خاتما و هو راكع و ما زال اواها الى الخير داعيا فبشّر جبريل النبى 


او اولح كسئى اث كديا دست حدودكن كاك ذاه اسقيو سمتية كبن ابت كه تماد عو اتدمو كرسننة روزه كرنيه 


است.(7) همين كه فقير نزد او آمد دستش را به سوى فقير دراز كرد و بخل نورزيد ودستش خالى نبود. 

در حالى كه در ركوع نماز بود, انككشترى خود را در دست فقير كذاشت. 

او هميشه دعوت كننده به خير و نيكى است. 

جبرئيل عليه السّلام محمد رسول خدا صلى الله عليه وآله را دراين باره بشارت داد و در اين باره آيه روشنى آورده است). 


ص: 8 


١-ابن‏ شهر آشوب» مناقب» ج ص 5. 
؟-اين بيت اشاره به جريان نذر حضرت امير عليه السّ.لام و روزه كرفتن» سه روز متوالى» ببدون غذا و نزول سوره «هل آتى' 


دارد. 


اين اشعار را «ابن شهر آشوب» به «حسان بن ثابت» نسبت مى دهد(١)‏ و مدعى است كه اين اشعار در ديوان «سيد حميرى») 
استء ولى در ديوان «سيد حميرى» هم تا آن جا كه ما جست وجو كرديمء نيافتيم واين مسأله حكايت از تحريف و حذف 


مسأله تحريف و حذف فضائل اهل بيت عليه المّد.لام از كتب, داستان غم انككيزى دارد كه بحثى بسيار كسترده را مى طلبد؛ 
جنان كه درباره شأن نزول آيه مورد بحث اشاره اى به آن كرديم و خدا را شاكريم كه اكر نااهلان اين فضائل رااز برخى كتب 


و منابع مخصوص حذف كرهده اند» نتوانسته اند آن را از ساير منابع حذف كنند. 


باند توجة داشت كه وحسان بن ثابة) تنهنا در اين اشعار بهايخ جريان اشاره تكرده» بلكه دن شعر ذيكرى ثيزبه آن يرداخته 


اسث: 
ابن جوزىء از محدثان اهل سنت در قرن ششمء در اين زمينه اين اشعار را به حسان بن ثابت نسبت مى دهد: 
من ذا بخاتمه تصدّق راكعا و اسرّها فى نفسه اسرارا 


١/١ ص:‎ 


١-ابن‏ شهر آشوب» مناقب» ج ص 5. 


من كان بات على فراش محمد و محمد اسرى يوم الغارا 

من كان فى القرآن سُمَى مؤمنا فى تسع آيات تلين غزارا(١)‏ 

«كيست آن كه در حال ركوع انككشترى خود را صدقه داد و اين را در درون خود نكّه داشت و ابراز نكرد. 

كسيت آن كه در بستر محمد رسول خدا صلى الله عليه وآله خوابيد و محمد شب هنكام به سوى غار حركت كرد. 
كيست آن كه در نه(1) مورد در قرآن مؤمن ناميده شده است و آياتش بسيار خوانده مى شودا. 


ص: اا 


.١194 تذكره الخواص» ص 0١؛ مناقب» خوارزمى» ص‎ -١ 

؟- آياتى كه درباره امي رالمؤمنين عليه السّد لام در قرآن نازل شده سيار است» ولى مقصود «حسان بن ثابت» اين است كه در 
اين آيات كلمه مؤمن به كار رفته و مقصود از آنء على عليه السّ.لام است. با توجه به شهادت حسان بن ثابت و بنابر آنجه كه 
در منابع اهل سنك امذدة است» نزول آيات زير در شأن امام على عليه الس لام روشن و غير قابل انكار افيت؟ الف- «افمن كان 
مؤمنا كمن كان فاسقا لا يستوون» سجده//١1‏ ب- «هوالذى ايتدكك بنصره و بالمؤمنين» (انفال/237) ج- (يا انها الفى مكف الله 
و من اتبعكك من المؤمنين» (انفال/2) د- «من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه فمنهم من قضى نحبه و منهم من ينتظر 
وما بدلُوا تبديلا(احزاب/7) ه- (إِنَّما وَلِكمٌُ الل ووشر 2ق الوق اننى اليه ُقِيْوُونَ الصَّلاة وَيُؤْنُونَ الزّكاة وَهُمْ 
راكعُونَ)(مائده/0ه) و- «اجعلتم سقابه الحا و عماره المسجد الحرام كمن آمن بالله و اليوم الدخر و جاهد فى سبيل اللّه لا 
اجترحوا الستيئات ان نجعلهم كالذين آمنوا و عملوا الصالحات...»(جاثيه/1؟) ط- «انّ الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولتكك هم 


خير البريّه) ( ينه //01) 


حميرى» در قرن دوم( بارها در اشعار خود به جريان نزول آيه ياد شده در شأن امام استشهاد كرده است كه به بعضى از آن 


موارد اشاره مى كنيم: 
من ذا بخاتمه تصدّق راكعافاثابه به ذوالعرش عنه ولاء(7) 


«على عليه الدّ.لام كسى است كه در حال ركوع انككشترى خود را صدقه داده است و خداوند صاحب عرش» در عوض ولايت 


به او داده است). 

نفسى الفداء لراكع متصدّق يوما بخاتمه فكان سعيدا0 2 

«جانم فداى كسى كه در حال ركوع انلكشترئ خود را صدقه داده اسث كه او سعادثمئد است). 
من كان اوّل من تصدّق راكعا يوما بخاتمه و كان مشيرا 

من ذاكك قول الله انّ وليكم بعدالرسول ليعلم الجمهورا() 

1١/7 ص:‎ 

-١‏ سيد اسماعيل بن محمد بن يزيد بن ربيعه حميرى ١15 - ١١8(‏ ق). 


؟- ديوان حميرى» ص 68 اعيان الشيعه» ج "ا ص 61/8 مو سوعه الامام على عليه السّلام » ج 4 ص 18 


"'- ديوان حميرقى» ص ا/ا١ا.‏ 
5- همان» ص ١؟١75.‏ 


كسيت كسى كه اولين بار در حال ركوع انككشترى خود راء در حالى كه به فقير اشاره مى كردء صدقه داده است. 
واوّل مؤمن صلى و زكى بخاتمه على رغم الكفور(١)‏ 


«به رغم همه كافران على عليه السّ.لام نخستين مسلمانى است كه نماز كزارده و انككشترى خود را به عنوان زكات يرداخت 


كرده است). 

و صدّق ماله لما اتاه الفقير بخاتم المتختمينا(؟) 

هنكامى كه فقير آمد انككشترى راء كه در دست داشت» صدقه داد. 
دعبل10)» در قرن سوم, در قصيده اى به اين جريان اشاره مى كند: 
اذ جاءه المسكين حال صلاته فامتد طوعا بالذراع و باليد 

فتناول المسكين منه خاتما هبه الكريم الا جود بن الاجود 

فاختصه الرحمن فى تنزيله من حاز مثل فخاره فليعدد 

انْ الا له وليكم و رسوله والمؤمنين فمن يشاء فليجحد 

١/6 ص:‎ 

.75٠ همان» ص‎ -١ 


؟- همان» ص نضقة 


*- ابوعلى دعبل بن على بن رزين خزاعى» در سال ١158‏ ق به دنيا آمد و در سال 758 ق مظلومانه به شهادت رسيد. 


كن اله لمكهيية فيا هذا واللوالسى سسخلض فى امعد 21 
«هنكامى كه مسكين آمد امام در حال نماز بود. امام از روى اختيار دستش را دراز كردا. 


كبن كرس ان ده امام كرفت. يكشقن زر كوان حشيده فرؤتل مقنشيده يخداوتك دو قر ان يداف زانهاو اختصاصض 
داده است. هر كس مثل جنين افتخارى را كسب كرده برشمرد. 


بدون ترديد خداوند و رسول او و مؤمنان ولي شما هستند. هر كس مى خواهد انكار كند. 

خداوند در قيامت دشمن منكران ولايت خواهد بود و خداوند به وعده اش وفا خواهد كرد. 

فعبل دو كلامى ذيكر ايخ خريان واعشين بان مى كتل: 

ذاكك الولّى الحاظى بما اعطى زكاه راكعا بصلاه(7) 

«على عليه السّلام ولى و سريرست مسلمانان است كه بهره مند است به زكاتى كه در حال ركوع نماز يرداخته است)». 
صاحب بن عباد0) در قرن جهارم» در قصيده اى به اين جريان اشاره مى كند: 


١/6 ص:‎ 


-١‏ ديوان دعبل. مو سوعه الامام على عليه السَّلام » ج 4 ص ١5‏ الغدير» ج ”. ص الوذه مناقب ابن شهر آشوب» ج ص ل. 
7 ديوان دعبل. ص لوقه 
- ابوالقاسم اسماعيل بن انين الحسين عباد بن عباس طالقانى (؟” - وللاق). 


قالت ففى منآتى فى هل اتيشرف فقلت ابذل اهل الارض للنفل قالت فمن راكع زكى بخاتمه فقلت اطعنهم مذ كان بالاسل(1) 
«كفت: در سوره هل اتى براى جه كسى شرافت ذكر شده است؟ كفتم: براى آن كه بيشتر از همه مردم عطا و بخشش مى كند. 
كفت: آن كه در حال ركوع انككشترى را زكات داده است كيست؟ كفتم: مطيع ترين آنان كه همانند نيزه بودا. 

سريجى2720» در قرن ششمء در قصيده اى به اين جريان اشاره مى كند: 

ومن تص-دّق فى حال الركوع ولم يسجد كما سجدت قوم لاوثان20 


«على عليه السّد.لام كسى است كه در حال ركوع صدقه داده است و در برابر هيج بتى سجده نكرده استء آن كونه كه ديكران 


مدتى بت يرست بوده اند). 

علاءالدين حلى50)» درقرن هشتمء در قصيده اى به اين جريان اشاره مى كند: 
ام هل سواه فتى تصدّق راكعا لما اتاه السائل المسترفد(2) 

١1/8 ص:‎ 


نيوان لحب دن عياف طن 8 
"- سيد عبد العزيز بن محمد بن حسن بن ابى نصر حسينى سريجى اوالى 28٠0(‏ ق). 

*- الغدير» ج ع ص 6". 

؟- ابوالحسن علاءالدين على بن حسين حلى شهيقى معروف به ابن شهيقه؛ از علماى قرن هشتم. 
ه- الغدير» ج 8» ص 208. 


«آيا غير از على عليه السشلام جوانمردى هست كه در حال ركوع صدقه داده باشد هنككامى كه مسكين از او كمكك خواست). 
اعتراف صحابه 
اشاره 


همان طور كه كفته شد» صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله از بهترين كسانى هستند كه مى توانند شأن نزول آيات را بيان 
كنند؛ در اين جا به جند نمونه از سخنان اصحاب اشاره مى كنيم: 


١‏ -حذيفه بن يمان 


تصميم كرفتند به حيات آن حضرت يايان دهند» همراه آن حضرت بود و آن منافقان را شناخت» ولى حضرت به او توصيه 
كرد نام آنان را افشا نكند. همجنين آن شب حضرت اسامى بعضى ديكر از منافقان را كه به دليل تاريكى شب نشناخته بود و 


نيز مطالب ديكرى نسبت به آينده امت اسلامى به او فرمود. از اين روء وى به صاحب سرٌ رسول خدا | شهرت يافته است.(١)‏ 
بعد از فتح مدائن عمر او را به سمت استاندار مدائن منصوب كرد.10) 


١1/7 ص:‎ 


.١ 7/١ تهذيب التهذيب» ج 3 ص ودخكرة سير اعلام النبلاء» ج 3 ص ع الاصابه» ج 3 ص افرضث الاعلام» ج 3 ص‎ -١ 
.219 الكامل فى التاريخ» ج ”. ص‎ -١ 


شخصيت حذيفه بن يمان در حدى بود كه عمر هركاه مى خواست حاكمى را به شهرى بفرستد در نامه اى خطاب به آن مردم 


«أنْى قد بعثت اليكم فلانا و امرته بكذا و كذا فاسمعوا له و اطيعواء فلمًا بعث حذيفه الى المدائن كتب اليهم انّى قد بعثت اليكم 
فلانا فاطيعوه.)(١)‏ 


من فلانى را به سوى شما فرستادم و به او دستور داده ام كه جنين و جنان كند؛ حرفش را بشنويد و اطاعت كنيد» ولى هنكامى 


كه حذيفه را به سوى مدائن فرستاد تنها نوشت: من فلانى را به سوى شما فرستادم؛ از او اطاعت كنيد. 


جهل روز بعداز مركك عثمان نيز زنده بود.(7) 


اميرالمؤمنين عليه الّ.لام بعد از آن كه قدرت را در اختيار كرفتء نامه اى به حذيفه نوشت و ضمن ابقاى او براين سمت 


سياست هاى خود را تشريح كرد و در يايان از او جنين خواست: 
«و قد وججهت اليكك كتابا لتقرأه على اهل مملكتكك. ليعلموا 


ص: 178 


0 تاريخ بغداد» ج 3 ص‎ -١ 
1 الاصابه» ج 3 ص إفضضة تاريخ بغداد» ج 3 ص‎ -7 


رأينا فيهم و فى جميع المسلمين فاحضرهم و اقرأه عليهم و خذ لنا البيعه على الصغير و الكبير منهم ان شاءالله.» )١(‏ 


«برايت نامه اى فرستادم تا براى مردم بخوانى تا با انديشه ما درباره خودشان و همه مسلمانان آشنا شوند. براين اساس آنان را 


كردآور و نامه را برايشان بخوان واز كوجكك و بزركك آنان برايم بيعت بككير؛ اككر خدا بخواهدا. 


در بى دريافت نامه امام» حذيفه مردم را جمع كرد و دستور داد نامه امام را برايشان خواندند» سبس خودش منبر رفت و يس از 


حمد و ستايش خداوند و درود فرستادن بر محمد و آل او جنين كفت: 


امي رالمؤمنين حقّا حقًا و خير من نعلمه بعد نينا رسول الله صلى الله عليه وآله و اولى الناس بالناس و احقّهم بالامر و اقربهم الى 
الصدق و ارشدهم الى العدل و اهداهم سبيلاً و ادناهم الى الله وسيله واقربهم برسول الله صلى الله عليه وآله رحما انيبوا الى 


ص: 1/4 


١-ارشاد‏ القلوب» ص فض مو سوعه الامام على عليه السّلام “اج ص 0 


سلما و اكثرهم علما و اصدقهم طريقه و اسبقهم ايمانا و احسنهم يقينا و اكثرهم معروفا و اقدمهم جهادا و اعزهم مقاما اخى 
رسول الله وابن عمّه و ابى الحسن و الحسين و زوج الزهراء البتول سيده نساءالعالمين» فقوموا ايها الناس! فبايعوا على كتاب الله 


و سنّه نببه» فانَ لله فى ذلكك رضى و لكم مقنع و صلاح و السلام. 
فقام الناس باجمعم فبايعوا اميرالمؤمنين عليه السّلام با حسن بيعه و اجمعها.) 


«ستايش مخصوص خداوندى است كه حق را زنده كرد و باطل را ميراند» عدالت را آورد وستم را دفن كرد و ستمكران را به 
خاكك مذلت نشاند). 


اى مردم! «نّما ولتكم الله و رسوله و اميرالمؤمنين حقا حقا؛ متولى امور شما تنها خداوند و رسولش و اميرالمؤمنين است. بحق 
او اميرالمؤمنين است و بهترين كس بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله است و سزاوارترين مردم نسبت به مردم» اولى ترين 
مردم به رهبرى استء نزديكك ترين مردم به صداقتء و راهنماترين آنان به عدالت و هدايت كننده ترين مردم به راه راستء و 
نزديكك ترين وسيله به خداء نزديكك ترين خويشاوند رسول خدا صلى الله عليه وآله . به اطاعت كردن از كسى روآوريد كه 


اولين مسلمان؛ عالم ترين آنان» صادق ترين آنان در راه روشن» يبشين ترين آنان از نظر ايمان» بهترين آنان از نظر 


ص: 1/6 


يقين» بيشترين آنان در انجام كارهاى خيرء با سابقه ترين آنان در مبارزه» عزيزترين آنان از نظر جايكاه» برادر رسول خدا صلى 


الله عليه وآله و يسر عموى او» يدر حسن و حسين» شوهر زهراى ياكدامنء برترين زنان عالم. 


مردم برخيزيد و براساس كتاب خدا و سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله بيعت كنيد. بى ترديد رضايت خداوند و صلاح شما 
در آناست. 

مردم همه برخاستند و با اميرالمؤمنين عليه السّلام به بهترين وجه بيعت كردند). 

«فلمًا استتمت البيعه قام اليه فتى - من ابناء العجم و ولاه الانصار. لمحمد بن عماره بن التيهان اخى ابى الهيثم بن التيهان - يقال 
له: مسلم, متقلمدا سيفا فناداه من اقصى الناس: ايها الا-مير انا سمعناكك تقول فى اوّل كلامكك: انّما ولتكم اللّه و رسوله و 
امي رالمؤمنين حقّاحماء تعريضا متمن كان قبله من الخلفاء انّهم لم يكونوا امراءالمؤمنين حقّاء فعرقنا ايها الامير رحمكك الله! و لا 
تكتمنا فاك ممّن شهد و غبنا و نحن مقلّدون ذلك فى اعناقكم و اللّه شاهد عليكم فيما تأتون به من النصيحه لامتكم و صدق 


قال حذيفه. ايها الرجل اما اذا سألت و فحصت هكذاء 


ص: 18 


فاسمع و افهم ما اخبركك به؛ اما من تقدّم من الخلفاء قبل على بن ابى طالب عليه السّ.لام ممّن تسمّى باميرالمؤمنين» فانّهم تسمّوا 
بذلك و سمّاهم الناس به و اما على بن ابى طالب فانْ جبرئيل عليه السّلام اتاه» بهذا 


الاسم عن اللّه تعالى و شهد له الرسول صلى الله عليه وآله عن سلام جبرئيل له بامره المؤمنين و كان اصحاب رسول اللّه يدعونه 
فى حياه رسول الله باميرالمؤمنين.(1١)‏ 


«يس از اتمام بيعت» جوانى از فرزندان عجم و هم بيمان انصار به نام مسلم برخاست و در حالى كه شمشيرش را به كردنش 
آويخته بود. از انتهاى جمعيت فرياد زد: اى امير! در ابتداى سخنت شنيديم كه كفتى «انّما ولتيكم الله و رسوله و اميرالمؤمنين 
حنا حلا اى اعيرا اق جمله تعريشن يه خلفاى قبل است مكر آثان رد حل اعيرالمؤعتين تبؤدته؟ اى امير ! ذا كونرا وحمت كندة 
بر ما حقايق را ينهان نكن. حقايق را به ما بككو؛ 


كواه سَيت! 


ص: ما 


."77 ارشاد القلوب» ص‎ -١ 


حذيفه كفت: اى مرد حال كه درصدد جست وجو برآمدى و يرسيدى, بشنو و آنجه به تو كزارش مى كنم درياب. خلفاى قبل 
از على بن ابى طالب عليه المّد لام آنان كه به نام اميرالمؤمنين شهرت يافته اند» آنان خود اين نام را بر خويش نهادند و مردم نيز 
از آنها يبروى كردندء اما على بن ابى طالب عليه السّلام را خداوند «اميرالمؤمنين» ناميد و جبرئيل اين خبر را آورد و رسول خدا 
صلى الله عليه وآله نيز براين كزارش جبرئيل شهادت داد و اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله در زمان آن حضرت,. به 
على عليه السّلام اميرالمؤمنين خطاب مى كردند. 


با توجه به اين كه همه كسانى كه شرح حال حذيفه بن يمان را نوشته اند» كفته اند كه او صاحب سرٌ رسول خدا صلى الله عليه 
وآله بوده است و با اين كه حذيفه منافقان را مى شناختء ولى رسول خدا صلى الله عليه وآله از افشاى نام آنان او را بازداشته 
بودء حذيفه دراين سخنرانى نه تنها خودش جندين بار به اين مسأله اعتراف كرده استء بلكه در يايان ادعا مى كند كه در 


؟- عمرو بن عاص 


اشاره 


همه كسانى كه با تاريخ اسلام و دركيرى هاى عصر امام على عليه السّ.لام آشنا هستند» دشمنى عمروبن عاص و نقش او در 
حمايت از معاويه؛ در در كيرى با امام على عليه السّلام » كاهى دارند. 
بااين كه عمروبن عاص براى رسيدن به دنيا در جريان 


ص: اذا 


حكميت امام على عليه السّ.لام را از خلافت عزل كرد ولى در عين حال قبل از يبوستن به معاويه در نامه اى به معاويه اعتراف 
مى كند كه حق حاكميت از آنِ على عليه السّلام است و آيه «انّماا در شأن او نازل شده است. 


با توجه به اينكه عمروبن عاص در نامه اش به مطالب نامه معاويه ياسخ داده است, براى روشن شدن نامه وى ابتدا بايد از 


محتواى نامه معاويه آكاهى يافت. 

به اين نامه توجه كنيد: 

نامه معاويه 

«من معاويه بن ابى سفيان خليفه عثمان بن عفان امام المسلمين ذى النورين ختن المصطفى على ابنته و صاحب جيش العسره و 
بئر دومه المعدوم الناصر الكثير 


الال التسصيو فى مر له امقر ل عطها و ظلما ف سكرانة النسدت اهناك اقيق الى كسرودية العاض صناحيه سول الله 


صلى الله عليه وآله و ثقته وامير عسكره بذات السلاسل المعظم رأيه المفخم تدبيره؛ اما بعد. فلن يخفى عليكك احتراق قلوب 
المؤمنين و ما اصيبوا به من الفجيعه بدم عثمان و ما ارتكب به جاره حسدا و بغيا بامتناعه من نصرته و خذلانه ايّاه واشيا به العامّه 


عليه حتى قتلوه فى محرابه فيا لها من مصيبه عمّت جميع المسلمين و فرضت عليهم طلب دمه من قتلته و انا ادعوكك الى 


ص: عم 


الح الاتحزل مق القوابية و النضبية الآ و قل من ميق الما سه يفال برف أو قتلد عفساة 0 


«از معاويه يسر ابوسفيان نماينده عثمان يسر عفان» رهير مسلمانان صاحب دو نورء داماد رسول خدا صلى الله عليه وآله و عضو 
عيش العسره و جاه دومه كه كشته شده اسنت و يا اين كه ياران بسيارى داشت غخوار شذ.و در خانه اش محاصره كشت و تشنه 
و بناحق در محرابش كشته شد؛ كسى كه با شمشير فاسقان شكنجه شد. به عمرو بن عاص» صحابى مورد اعتماد و فرمانده سياه 
وسول خنذا صلى الله عليه وآله در جدكك ذاتث سلاسل؛ كسى كه اتديشه اش بز روكك و تدبيرش با اوزش است)». 


يس از سلامء بر تو يوشيده نيست كه دل مسلمانان به خاطر جنايت كشتن عثمان و آنجه همسايكان او از حسادت مرتكب 
شدند واز روى ستم به او كمكك نكردند» داغدار است؛ نه تنها او را يارى نكردندء بلكه تحقير هم كردند و مردم را عليه او 
شوراندند» به طورى كه او را در محرابش كشتند. جه مصيبت بز ركى كه همه مسلمانان را فرا كرفته و خونخواهى او را بر آنان 
واجب كرده است. من تو را به بهره اى بزركك از ثواب آخرت در جنكك با آنان - كه به قاتلان عثمان يناه داده اند - فرا مى 


ص: 16 


. 8 مناقب» خوارزمى» ص‎ -١ 


در ياسخ اين نامه جنكك افروزانه معاويه» عمروبن عاص جنين ياسخ داد: 


امن عمرو بن العاص صاحب رسول الله الى مغاويه بن ابى سفيان؛ اما بعد» فقد وصل ال كتابكك فقرأته و فهمته: فاما ما 
دعوتنى من خلع ربقه الاسلام من عنقى و التهوّر فى الضلاله معكك و اعانتى اياك على الباطل و اختراط السيف فى وجه على و 
هو اخو رسول الله و وصيّه و وارثه و قاضى دينه و منجز وعده و زوج ابنته سيده نساء اهل الجنّه و ابوالسبطين الحسن و الحسين 
ستدى شباب اهل الجنّه فلن يكون.) 


«از عمرو بن عاص؛ صحابى رسول خدا صلى الله عليه وآله » به معاويه بن ابى سفيان؛ بعد از سلام, نامه ات به دستم وسيد. آن 
را خواندم و مقصودت را فهميدم اما آنجه از من خواسته اى كه ريسمان اسلام را از كردنم بردارم ودر كمراهى كام نهم و در 
راه باطل تو را يارى كنم و به روى على شمشير كشمء كه برادر رسول خدا صلى الله عليه وآله و وصى او و يرداخت كننده دين 
او و تحقق بخشنده وعده او و همسر دخترشء سرور زنان بهشت و يدردو فرزند رسول خدا صلى الله عليه وآله حسن و حسين 


دو سرور جوانان اهل بهشت هستندء اين كار شدنى نيست! 
«و اما ما قلت انك خليفه عثمان فقد صدقتء و لكن تبن اليوم عزلكك عن خلافته و قد بويع لغيره» فزالت خلافتكك.) 


ص: 188 


اما اين كه كفته اى كار كزار عثمان هستى راست مى كويى» ولى امروز تو از جانشينى او بركنار شده اى؛ زيرا مردم با ديكرى 


بيعت كرده اند. براين اساس جانشينى تو از عثمان از بين رفته است. 


(و01آ مظان نه و تسق اليه مه طككنه وسو الله صل الله غلية و الاو الى ميات مكيينته قانة اغنة لتر كيه ولا امل مها عن 


اللّه)؟ 
«اما اين كه مرا بزركك شمردى به خاطر اين كه صحابى رسول خداصلى الله عليه وآله و همراه سياه او بودم, با اين ستايش تو 
مغرور نمى كردم واز خدا جدا نمى شوم). 


زعمت انه اشلاهم على قتله» فهذا كذب وغوايه)؛ 


«و اما اين كه ابا الحسن (اميرالمؤمنين عليه السّ.لام برادر رسول خدا صلى الله عليه وآله و وصى او را متهم به تجاوز و حسادت 
نسبت به عثمان كرده و اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله را فاسق ناميده اى و تصور مى كنى كه اميرالمؤمنين عليه السّلام 
مردم را براى كشتن عثمان تحريكك كرده استء اين يكك دروغ و كمراهى است). 


سيس عمرو بن عاص به احاديث بسيارى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره امام على عليه السّ.لام رسيده است اشاره 


م كنداق آنكاة آناقى :زا كةادوتارة آن حضرتكازل شدهان) يبان مى كند: 


ص: /ا/ا 


و قوله تعالى: [إِنّما وَليكمْ الله وَرَسُولَه وَالَذِينَ آمنُوا الَِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَيَْتُونَ لرّكاة وَهُمْ راكمُوت )0104 

تنها خدا و رسولش و مؤمنانى كه نماز را به يا مى دارند و در ركوع زكات مى دهند ولىّ و سريرست شما هستند. 
«و كتابكك يا معاويه الذى هذا جوابه ليس مما ينخدع به من له عقل او دين و السلام1(0). 

«اى معاويه! نامه ات» كه جوابش اين استء. جيزى نيست كه بتواند كسى را كه داراى عقل يا دين باشدء بفريبد).0) 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد» عمرو بن عاص در اين نامه - كه نامه اى سياسى است - اعتراف مى كند كه آيه [انما ولتيكم 
الله...! در شأن على عليه السّلام نازول قدة اسك 


ص: ملا 


-١‏ مائده/60. 
؟- مناقب خوارزمى» ص 8 . 
براق رسيدن به حكومت حند ووزه مضر به كمكك معاوية شتافت و با حيله كرى هاى غود نقش عمدهائ در شورش 


معاويه عليه امير المومنين ايفا كرد. 


ه- اعتراف مفشران 
اشاره 


يكى از راههاى شناخت صحت متن روايات تفسيرىء اعتراف مفسران است. مفسران برجسته يس از نقل روايات تفسيرى به 
جمع بندى و اظهارنظر مى يردازند. 


همه مفسران اهل سنت نزول اين آيه را در شأن امام على عليه السّ.لام نقل كرده اند يا به انفرادو يا به اشتراكك» ولى بعضى از 
آنان اعترافاتى دارند كه نشان مى دهد تنها نزول آيه در شأن امام على عليه السّلام را يذيرفته اند: 


ا. نظام الدين نيشابورى: 

صاحب تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» با اين كه تمام تلاش خود را در اين بحث به كار كرفته تا استدلال شيعه بر اين 
اعةواوه كذ ان انوتوو هر كدر ذزانن زفعة سحق غلبه شيعه كنهه آناوا كرد اورى كردم اسكة ولى دووثيايث حنيه 
قضاوت مى كند: 

«والحقّ انه ان صبحت الروايه فللآيه دلاله قويّه على عظم شأن على رضى عنه.»(1) 


ص: 1/9 


.585 تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ؟» ص‎ -١ 


فحق از اسك كه كر هويك اد كاده ا وها وغل وفص اللدفم فال نوسن ولخلة قوفن فكلية غاة على عله 
السلام دارد). 


؟. دكتر عبدالله محمود: 


وى در ياورقى تفسير مقاتل بن سليمان مى نويسد: 
«اورد السيوطى فى الدرّالمنثور روايات صحيحه عن عبدالرزاق و غيره تَؤيّد ان الآيه نزلت فى على ابن ابى طالب.(١)‏ 
«سيوطى در الدرّالمنثور روايات صحيحى از عبدالرزاق و غير او را نقل كرده است كه تاييد مى كنند كه اين آيه در شأن على 


ابن ابى طالب عليه السَّلام نازل شده است. 


"'. دكتر وهبه زحيلى: 


«ذكر روايات يقوى بعضها بعضا انها نزلت فى على بن ابى طالب الذى سأله سائل و هو راكع فى تطوّع فتصدّق عليه 
بخاتمه.)7110) 


«رواياتى را كه ذكر كرده است,» كه بعضى از آنها برخى ديكر را تقويت مى كندء كه اين آيه در حق على بن ابى طالب نازل 


شده است 
ص: 16 


6 تفسير مقاتل بن سليمان» ج 3 ص‎ -١ 
؟- التفسير المنير» ج 32 ص إفرفة‎ 


كه در حال ركوع در نماز مستحبى مسكينى از او تقاضاى كمكك كرد و او انككشترى خود را به او داد. 
؟- جلال الدين سيوطى: 


وى از صاحبنظران در علوم قرآنى است. در اسباب النزول تنها رواياتى را كه مى كويد اين آيه در شأن على عليه الس لام نال 


شده استء از جند طريق نقل مى كند و مى نويسد: 
«قهده شواهد يقوى بعضها بعضا)2١).‏ 


«اينها شواهدى است كه بعضى از آنها برخى را تقويت مى كند و مى رساند كه آيه در شأن على عليه السّلام نازل شده است'» 
ع - مخالفت و موافقت با كتاب خدا 


از شواهدى كه مى توان صحت يا عدم صحت صدور روايتى را دايق ك رمدي اققت باامقالفية روا عا كنات اللدوابيث؛ 
زيرا قرآن از جهت سند قطعى است و هيج كونه تحريف و نقص و زيادى در آن راه نيافته است. بنابر اين يكى از معيارهاى 


بسيار قوى براى تشخيص روايات صحيح هم سو بودن آن روايات با آيات ولايت است. 


ص: أ 


.١ا/ اسباب التزول» ص‎ 7١ لباب النقول فى اسباب النزول» ص‎ -١ 


/ - مخالفت و موافقت با سنت قطعى 


در بين روايات رسول اكرم صلى الله عليه وآله بعضى از روايات قطعى الصدورند؛ مثل حديث ثقلين و ... به طورى كه تمامى 
كّروه هاى اسلامى با همه اختلافات فكرى كه دارند, آن را نقل كرده اند. مخالفت يا موافقت متن حديثى با مفاد اين كونه 


روايات مى تواند شاهدى بر صحت يا عدم صحت روايت مورد بحث باشد. 
معيار صحت يا عدم صحت روايت در كلام امام صادق (عليه السلام) 


«قال سألت اباعبدالله عليه الد.لام عن اختلااف الحديث يرويه من نثق به و منهم من لا نثق به؟ قال: اذا ورد عليكم حديث 
فوجدتم له شاهدا من كتاب الله و من قول رسول صلى الله عليه وآله و الآ فالذى جائكم به اولى به.(1) 


«ابن ابى يعفور مى كويد: از امام صادق عليه الس لام درباره روايات مختلفى يرسيدم كه راويان «ثقه) و «غيرثقه» نقل مى كنند؟ 
عنفورة:فرموة وقى شعداون عداناعننا رحد "كه هاعد آز كان خيدا با اذ ست وول دا صلى ال عليه وآله را تانيك 


كرةعبذيريد و كرنه آن كه حديث زا اووده ابت شاييشةه ثر استابه أن 
ص: ١97‏ 


-١‏ كافى؛ ج ١‏ باب الاخذ بالسنّه و شواهد الكتاب» ص 8ل ح ”؟. 


«عن ابى عبدالله عليه السلام قال خطب النبى صلى الله عليه وآله بمنى فقال: ايها الناس! ما جاء كم عنّى يوافق كتاب الله فانا قلته و 
ما جاءكم يخالف كتاب اللّه فلم اقله.»(1) 


«امام صادق عليه الس لام مى فرمايد: رسول خدا صلى الله عليه وآله در منى سخنرانى كرد و ضمن آن فرمود: اى مردم! آنجه از 
من به شما مى رسد كه موافق كتاب خداست,ء من كفته ام و آنجه مخالف كتاب خداست,. من نككفته ام). 


امام هادى عليه السّ.لام در ياسخ به سؤالى درباره جبر و تفويض ضمن بيان دو معيار به شأن نزول آيه مورد بحث اشاره كرده 
است. به اين كلام نغز توجه كنيد: 


الكتاب و تصديقه بحيث لاتخالفه اقاويلهم حيث قال انّى مخلف فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل 


١3 ص:‎ 


6 همان» ص 4ل ص 4ح‎ - ١ 


بيتى لن تضلوا ما تمشكتم بهما و انْهما لن يفترقا حتى يردا على الحوضء١١)‏ فلمًا وجدنا شواهد 


هذا الحديث فى كتاب الله نضًا مثل قوله جل و عر: «إنّما وَلِكُمٌ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمنُوا الْذِينَ بُقِيمُونَ الصّلاة وَيوْنُونَ الزّكاة 
وَهُمْ راكونَ و من يتولّ الله و رسوله و الذين آمنوا فانٌ حزب الله هم الغالبون»و روت العامّه فى ذلك اخبارا لامي رالمؤمنين عليه 
السّ.لام انه تصدق بخاتمه و هو راكع» فشكرالله ذلكك له و انزل الآيه فيه فوجدنا رسول الله صلى الله عليه وآله قد اتى بقوله من 
كنت مولاه فعلى مولاه.750) و بقوله انت 


منى 
ص: ع١‏ 


-١‏ مستدرك. حاكمء ج ا ص 18١؛‏ ذخائرالعقبى» ص 57؛ الصواعق المحرقه. ص 35١؛‏ كفايه الطالب» ص "5؛ مناقب» ابن 
مغازلى» ص 4١‏ سئن ترمذى» ج هه ص 77, ح 481١‏ تاريخ» طبرى» ج ؟ء ص 507؛ سيره؛ ابن هشام» ج 5 ص 4558 تاريخ 
الاسلام» ذهبى» ج ؟؛ ص 4/١5‏ خصائصء نسائى» ص .1١9‏ ح 49 صحيح, مسلم. ج ؟, ص 177. 

؛١15 مستدرككث, حاكمء ج 7 ص 8١١؛ الصواعق المحرقه» ص ١5١؛ الرياض النضره. ج 5 ص 9١٠؟؛ ذخائرالعقبى» ص‎ -١ 
كفايه الطالب» ص 2ش 88 9ه‎ ؛1٠٠١‎ 01٠١9 3٠١1 03٠١8 مجمع الزوائد» ج 9 ص‎ 47١8 ص 88؛ ج 7 ص‎ ١ كنوزالحقائق» ج‎ 
سند؛ تاريخ الخلفاء» ص ١17؛ مناقب الاسد الغالب» ص ؟؛ الاستيعاب» ج *؛ ص‎ ١“ 91؛ مناقبء ابن مغازلى» ص 18. با‎ ٠ 
.207 ص‎ ١١ مسندء احمد بن حنيلء ج ١ء ص 178 387 184 782؛ كنز العممالء ج‎ ٠ 


بمنزله هارون من موسى الا انّه لا نبى بعدى(١)‏ و وجدناه يقول على يقضى دينى و ينجز موعدى و هو خليفتى عليكم من 
بعدى».752) فالخبر الاول الذى استنبط منه هذه الاخبار خبر صحيح 


مجمع عليه لااختلاف فيه عندهم و هو ايضا موافق للكتاب» فلممًا شهد الكتاب بتصديق الخبر و هذه الشواهد الأخر لزم على الامّه 
الأقر ان ويا فترووس اتا كافك هنا لاسا فواسنيها بسن النرتن قدو زفقت القر 1 فير القر اد واففيا 1 


الست حبري كه ورسق أذ ازقرآاث بددست ابدهو قران بدان كوا اسة» حبري انسث كداموافق باقران و مورد تصديق آن 
است و در آن اختلا-فى نيست كه ييامبر صلى الله عليه وآله فرموده است: من در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم؛ كتاب 
خدا و عترتم» خاندانم» تا شما به اين دو تمسكك جوييد و هركز كمراه نشويد» بدون ترديد اين دو از هم جدانشوند تا در كنار 


حوض بر من وارد شوند. 


جون شواهد اين حديث را در قرآن به صراحت يافتيم» همانند كفته 
ص: 1١916‏ 


؛١١9 مستدركء حاكم. ج 7 ص 177؛ الصواعق المحرقه. ص ١٠٠؛ الرياض النضره. ج ؟. ص ١١٠؟ ذخائرالعقبى» ص‎ -١ 
كنوزالحقائق» ج ”2 ص 2810م نورالابصار» ص 167١؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص ؟١١؛ كفايه الطالب» ص ©80/؛ مناقب» ابن مغازلى»‎ 
.17١ ص 18؛ تاريخ الخلفاء ص ١7١؛ اسدالغابه» ج ؟. ص 44؛ الاستيعاب» ج *؛ ص ١١7؛ صحيح؛ مسلم؛ ج 5 ص‎ 

"- كنزالعمّال» ج 2١١‏ ص 205؛ خصائصء نسايى» ص 23# ح 4؛ مسند. احمد بن حنبل» ج 2١‏ ص 178؛ الرياض النضره. ج ". 
ص 188؛ حليه الاولياء» ج .٠١‏ ص ١١1؛‏ مجمع الزوائد» ج 4» ص 11؛ كنوزالحقايق» ص 47. 


'- تحف العقول مترجمء ص .5/١‏ 


خداوند عزوجل: همانا سريرست شماء خدا و رسولش و مؤمنانى هستند كه نماز را به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى 


اهل سنت,ء در اين جاء اخبارى را روايت كرده اند كه اميرالمؤمنين عليه السّ.لام در حال ركوع انككشترى خود را صدقه داد و 
خدا از او قدردانى نمود واين آيه را درشأن او نازل كرد و ما ديديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين سخن را كفته است 
كه هر كه من مولاى اويم؛ اين على مولاى اوست و ديديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به على عليه السّلام فرمود: جايكاه 


تو نسبت به من همانند جايكاه هارون نسبت به موسى عليه السّلام است. جز 


ديون مرا مى يردازد و به وعده ام عمل مى كند و اوست جانشينم بعد از من در ميان شما. 

بنابر اين آن خبر نخست - كه اين اخبار از آن به دست آمده - خبرى درست و مورد اتفاق مسلمانان است و اختلافى در مورد 
صحت آن ندارند و موافق قرآن نيز هست و قرآن به درستى آن كواهى داده است و شواهد ديكرى هم دارد. دراين صورت 
بر امت لازم است كه به ضرورت آن اعتراف كنند؛ زيرا اينها رواياتى است كه شواهد قرآن بدانها كوياست و موافق قرآن 
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١ ص:‎ 


سبس امام درباره جانشينى بلافصل حضرت امير عليه السّ.لام به همين سبكك به آيات ديكرى استدلال مى كند و روايات 
ديكرى را كه اهل سنت درباره امام على عليه السّ.لام نقل كرده اند نقل و با آيات تطبيق مى نمايد كه براى طولانى نشدن از 


آوردن آنها خوددارى مى نماييم. 

4- استناد فقها 

در اسلام نسبت دادن سخنى به هر كس بدون دليل و مدركك كذب وافتر است و در مواردى مثل روزه دارى نسبت دادن 
سخنى به خدا و رسول صلى الله عليه وآله موجب بطلان روزه مى شود. 


خداوند در آيات متعددى از قرآن» كسانى كه سخنى را بدون داشتن دليل قابل قبولى به خداوند نسبت مى دهند توبيخ نموده 


و تهديكل به عذاب نموده است. 
به اين آيه توجه كنيد: 


(ؤلادتوالماتصت ألكُمْ لذت هذا علان وهذا عرام توا على للو لذت إن لين يفَو على الل لذب ل 
يُفْلِحُونَ * مَتاعٌ قليل)(1) 


ص: /ا 1١‏ 


.117-11١8/لحن‎ -١ 


«به صرف دروغى كه زبانتان توصيف مى كندء نككوييد اين حلال است و آن حرام تا بر خدا دروغ نبسته باشيدء آنها كه به 


خدا دروغ مى بندند رستكار نخواهند شد و در اين دنيا بهره كمى نصيبشان مى شود و عذاب دردناكى در انتظار آنان است). 


بر اين اساسء فقيه در فقه اسلامى با توجه به جايكاهى كه فقيه در فقه اسلامى دارد و آثارى كه بر سخنان او مترتب مى شودء 
به اين مسئله توجه بيشترى دارد و تا اطمينان بيدا نكند» نمى تواند سخنى را به خداوند نسبت دهد. با توجه به نكته ياد شده» 


يكى ازقرائنى كه مى تواند نزول آيه مورد بحث را درباره اميرالمؤمنين عليه المّ.لام قطعى كندء استناد فقها به اين آيه براى 
استنباط احكام اسلامى است. 


بر اساس اينكه آيه ولا.يت درباره بخشش انككشترى در حال ركوع از طرف امام على نازل شده باشد مستند فقها قرار كرفته 


اسيت؟ 


الف). ابوبكر الجزايرى» از مفسران معاصر با اينكه از مبلغان انديشه وهابى در عربستان استء در كتاب تفسيرش جنين مى 


نويسدل: 
«فاستدل الفقهاء بهذا ان العمل اليسير لا يبطل الصلاه.)(١)‏ 
«مستند فقها در اينكه كار اندك در نماز مبطل نماز نيستء اين آيه است. 


١56 ص:‎ 


١-ايسر‏ التفاسير» ج 3 ص 0 


ب). ابوبكر جصاص در اين باره مى نويسد: 

«فدلاله الآيه ظاهره فى اباحه الصدقه فى الصلاه.)(١)‏ 

«دلالت آيه بر اينكه صدقه دادن در حال نماز جايز است» روشن و آشكار است. 

ج). قرطبى به نقل از كروهى مى نويسد كه اين آيه دليلى بر جواز عمل قليل در نماز است؛ 


«و هذا يدل على انَّ العمل القليل لا يبطل الصلاه؛ فان التصدّق بالخاتم فى الركوع عمل جاء به فى الصلاه و لم تبطل 
الصلاه.»)(؟7) 


«اين آيه دلالمت مى كند كه كار اندك مبطل نماز نيست؛ زيرا بخشش انككشترى در حال ركوع كارى بوده كه در حال نماز 
انجام كرفته و نماز را باطل نكرده است). 


د). ابوالبركات نسفى در اين باره مى نويسد: 
«و الآيه تدلّ على جواز الصدقه فى الصلاه و على ان العمل القليل لا يفسد الصلاه.)(*) 


1١04 ص:‎ 


٠6١ احكام القرآن» جصاص» ج ثرة ص‎ -١ 
.5١١ ؟- الجامع لاحكام القرآن؛ ج 8, ص‎ 


*- مداركك التنزيل و حقايق التاويل» ج ١‏ ص *682. 


«آيه دلالت مى كند كه صدقه دادن در نماز جايز است و اينكه كار اندكك نماز را باطل نمى كند). 

ه-). بيضاوى در اين باره مى نويسد 

«و على هذا يكون دليل على ان الفعل القليل فى الصلاه لا 

يبطلها و انّ صدقه التطوّع تسمى زكاه.(1) 

«بنايراين آيه دليل بر اين است كه كار اندكك در نماز مبطل نماز نيست و اينكه صدقه مستحبى نيز زكات ناميده مى شودا. 
و). خازن در اين باره مى نويسد: 

«فعلى هذا قال العلماء العمل القليل فى الصلاه لا يفسدها.)(7) 

«براساس اينكه آيه در شأن على عليه السّلام نازل شده باشدء علما كفته اند كه كار اندكك در نماز» نماز را بر هم نمى زند). 


آنجه نقل شدء نمونه اى از استناد فقها به اين آيه براى اثبات حكم شرعى و كواهى بريذيرش اين واقعيت است كه آيه در شأن 
امام على عليه السّلام نازل شده است. 


قبل از ورود به بحث شبهات آيه» لا-زم است بحثى درباره ولايت»ء انواع آن» معناى ولىّ و مولى و كاربرد و مقصود از ولايت 


در آيه داشته باشيم. 
ص: ٠٠١‏ 


١-انوار‏ التنزيل و اسرار التاويل» ج ” ص لكرذرة 
؟- لباب التاويل فى معانى التنزيل» ج ”. ص 62 


فصل سوّم:معناى ولايت 
اشاره 


ص: لمي 


معناى ولايت 
ابوهلال عسكرى. لغت شناس معروف عربء در بحث فرق ميان «مولى و ولى»» ولى را جنين معنى مى كند: 
«واصل الول جعل الثانى بعد الاول من غير فصل من قولهم هذا يلى ذاكك وليا.(21 


«اصل معناى «وليئ» قرار دادن دوم به جاى اول اسيزةة بدون فاصله و اين واره ال قول غرب كرفته شده است كه اين يشت سر آن 


مى آيد. 
راغب اصفهانى همين معنى را با شرح بيشترى آورده و مى نويسد: 
«الؤلادى التوالى :إن يعمل تشيعاق تصاعا الحصرر لآ ليس يتيما ما الس مهما نو نهار ذلكك للقرتت مخ حي 


ص: اوحرل 


.1*8 الفروق اللغويه» ص‎ -١ 


المكاة ومع ححث السيه وهو حيث الدين وم حيث الصداقه و النضره و الاعتقاد و.والولانهالنصيء و الولاية فرلى الآمر و قبل 
الولآنه و الولكيه تخو الدلآلة و الذلالة و حقيقنه تولى الأمربو الوتى و القوك يتتعدلان فى ذلكك كل واحل متيهها :40 


«ولا-يت اين است كه حداقل دو جيز طورى به هم نزديكك شوند كه بيكانه اى ميان آنها نباشد و اين معنى در نزديكى از نظر 
مكان» 0 دوستى» يارى واعتقاد كاربرد دارد. ولابت به معناى سريرسي كان استي كنعه شد ولايت و ولايت مقل 


دلالت و لالت استء ولى حقيقت آن سريرستى در كار است و «ولى» و «مولى» هر دو در اين معنى كاربرد دارند. 


علامه طباطبايى رحمه الله در اين باره مى نويسد: 


جون ولا-يت (به معناى) نزديكى خاص است» هر كاه اين «ولا-يت» در امور معنوى تصور شودهء لالزمه اش اين است كه ولى 
نسبت به آنجه ولايت دارد؛ داراى اختياراتى باشد كه ديكران اين اختيارات را بايد از طريق او كسب كنند. براين اساس هر نوع 
تصرفى كه ديكرى مى تواند نسبت به آن جيز انجام دهد, تنها ولى قادر به انجام آن است؛ به عنوان مثال ميت كه مى توانست 


نسبت به تركه اش تصرف 
ص: ٠١5‏ 


ات المفرذات» راغب اضفهانى: عن سان 


كند جون مالكك بودء اكنون ولى او به دليل وراثت در آن تصرف مى كند. همجنين ولى صغير در اموال او تصرف مى كند؛ 
حون تدس امور ضغي بر عيسده اوسة خداوند نيز ولى ند كان خوداسث» زيرا تدبير اموق اتا ثذودتا و آخرت يا اوسة: 
همجنين خداوند ولى مؤمنان است؛ جون تدبير امر دين آنان و دعوت به دين» توفيق آنان براى كرايش به دين و يارى دين بر 
عهده اوست. ييامبر نيز ولى مؤمنان است؛ جون او نسبت به قضاوت كردن ميان آنان اختيار دارد. حاكم» ولى مردم است؛ جون 


خلااصه آنكه معناى ولا-يت در موارد كاريرد آن» نوعى نزديكى است كه سبب مى شود ولى حق تصرف و تدبير داشته 
باشد.0١1)‏ 


ولابت خداوند 

اشاره 

خداوند در قرآن دو نوع ولايت را براى خود اثبات مى كند: 
الف): ولايت تكوينى: 


جون خداوند خالق هستى استء شايسته است كه هر نوع تصرفى و به هر اندازه و هركونه كه بخواهدء در عالم هستى انجام 


دهد. 
ص: عدن 


17 طباطبايى» علامه سيد محمد حسين» الميزان» ج و3 ص‎ -١ 


آيات فراوانى بيانككر اين نوع از ولايت است؛ 
[أم انَحَذْوا مِنْ دُونهِ أَوْلِياء فاللهُ هُوَ الوَلِىُ وَهُوَ بُح المؤتى وَهْوَ عَلى كل شَىءٍ قَدِيوٌ(1) 


[اللَهُ اذى حَلَقَ السّمواتِ وَالأَرْض وَما بَيِنَهُما فى سَِنّهِ أرام ثم اشرتوى عَلى العزش ما لَكمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِنّ وَلا شَفِيع أقَلا 
َتذَّكدُونَ 1(). 


ب): ولايت تشريعى: 


خداوند در امورى كه به دين مؤمنان برمى كرددء اعم از اصل دين؛ هدايت مردم, توفيق دادن و مانند اينها نيز براى خود 
ولايت قائل است. 


آيات ذيل نمونهاى از بيان اين ولايت است» 

(اللَهُ وَِيّ الَذِينَ آمَنُوا يُحْرِجَهُمْ الحلنات إلى الور.. )11 
[وَاللَه وَلِنُ المؤْمِنِينَ 1() 
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ل 


١‏ - شورى/3. 
؟- سجده/5. 
7 بقره//701. 
ع آل عمران//5. 
ه- جاثيه/19١.‏ 


خداوند در 7 ت قرآنء اين ولايت تشريعى را براى ييامبر نيز قائل استء جنان كه در آيات زيادى به اين مهم يرداخته است؛ 
[إِنَا أَْلنا إتيك الكتاب بالق لتتخكم بَيْنَ النَّاس بما أراكك اللَهُ...)(1) 


الى أؤلى ِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْسِهع. ا 


- - 
أ ا 


...وما كان لِمؤْمِنِ وَلا مُؤْمِنَهِ إذا قضى الله وَرَسُو 4 مرا أذ يكرة ليه الغرة مِنْ أَمْرهِغْ. سا 


و آنجه به ولايت تشريعى خداوند برمى كرددء ولايت دارد و بر امت است كه از او اطاعت كنند؛ زيرا اطاعت از او 
اطاعت از خداوند است. در اين زمينه آخرين آيه اى كه آورديمء بيار كوياست: 


در آيه «انّماا همين ولايت تشريعى را - كه براى خدا و رسول ثابت است - براى «الذين آمنواا»» يعنى امام على عليه السّلام » نيز 


اثبات مى كند؛ زيرا ولايت را به خدا و رسول و«الذين آمنوا» يكسان نسبت داده واد بن دليل بر اين است كه ولايت در 
ص: 7١317‏ 


.٠١ نساء/8‎ -١ 
؟- احزاب/5.‎ 


# احزاب /". 


هر سه مورد به يكك معنى است و جنان كه مفسران كفته اند؛ تفاوت در اين است كه اين ولايت در خداوند «بالاصاله» است و 


در ديكر «بالتبع». 


بايد توجه داشت كه اككر ولايت در رسول و امام به كونه اى ديكر بود» خداوند ميبايست عبارت را به شكلى بياورد كه اشتباه 
رخ ندهد» همان طور كه در موارد مشابه اين كونه است؛ به آيه توجه كنيد 


و 


(قل أذنْ خَيْر لكم يُؤْمِنُ بالله وَيُوْمِنُ لِلمُؤْمِنِينَ....2101 
دراين آيهء لفظ ايمان تكرار شده است» حون معناى آن درباره خداوند با معناى آن درباره مؤمنان يكسان نيست. 
معناى مولى 


همان طور كه بيشتر از ابوهلال و ديكران نقل كرديم, «وليّ» به معناى جانشين و «أولى به تصرف» است. با اين حال از راه 


درق ريت توالا سيسات زرا دح رد 

به آيه زير توجه كنيد: 

[كاليؤة لابؤعة ونكة قذية ولايق الذيق كقووا عأواكم القاذ هق هولاق وق العم )1 
ص: ٠١8‏ 


.2١/هبوت‎ -١ 


؟- حديك/16. 


در اين آيه» مفسران و لغت شناسان مولى را به معناى «اولى» كرفته و به شعر «لبيد بن ربيعه عامرى» استدلال كرده اند كه كفته 


است: 
فغدت كلا الفرجين تحسب انّه مولى المخافه خلفها و امامها(١)‏ 


شعر در وصف يكك كاو وحشى است كه صدايى شنيد» ولى نمى دانست كه از كدام طرف است و كمان مى كند كه 


بيش از ينجاه نفر از مفسران اهل سنت در آيه ياد شده «مولى» را به معناى اولى كرفته اند(؟) كه مادر اينجا به جند نمونه از آن 
«زجاج) كفته است: «مولاكم اى اولى بكم.)(1) و سيس به شعر لبيد استشهاد كرده است. 

«بخارى» كفته است: «مولاكم اى اولى بكم.)60) 

«نيشابورى») كفته است: «مولاكم اى أولى بكم.)(0) 

٠١9 ص:‎ 

"- النهج السوّى فى معنى المولى و الولى» ص .5٠‏ 

*- معانى القرآن و اعرابه» ج شه ص 178. 


'- معجم غريب القرآن مستخرجا من صحيح البخارى.» ص ريه 
ه- ايجاز البيان عن معانى القرآن؛ ج ؟. ص ٠١5‏ 


اكلبى» كته اسست: «هى مولاكم اى أولى بكم و حقيقه المولى الولى.»)2)10. 
«فراء») كفته است: «مولاكم: هى أولى بكم.)(20 


با اينكه ابوعبيده نه تنها كرايشى به اميرالمؤمنين عليه الّ.لام ندارد بلكه از خوارج استء جنين ميكويد: «هى مولاكم؛ أولى 
بكم). وى به شعر لبيد استشهاد كرده است.20) 


«ابوالعباس مبرد) كفته است: «هى مولاكم؛ أولى بكم.)(6) 
«اخطل» - شاعر مسيحى و لغت شناس عرب - «مولى) رادر شعرش به معناى «أولى» به كار برده است. وى خطاب به 


عبدالملكك بن مروان مى كويد: 
فاصبحت مولاها من الناس كلّهم واحرى قريش ان تهاب و تحمدا(8) 


اخطل در اين شعر مولا را درباره خليفه تام الاختيار و متصرف در همه امور مسلمانان به كار برده است. 


كاريرد «مولى» به معناى «أولى» در ادبيات عرب - جه شعر و جه نثر - مسئله اى سيار روشن است كه نيازى به استشهاد بيشتر 


9 نيست وبا تتبع در آياتى 


ص: 51 


.817 التسهيل لعلوم التنزيل» ج ؟ء ص‎ -١ 
.178 معانى القرآن. ج *؛ ص‎ -١ 

*- مجازالقرآن؛ ج ؟. ص 186. 

ع- كاملء مبرد» ص 644. 

ذ- العمده عيون صحاح الاخبار» ص .١188‏ 


كه در آنها وازه «مولى» به كار رفته استء مى توان به آراى مفسران در اين زمينه دست يافت كه براى يرهيز از طولانى شدن 


كذشته ال ابتكه در هميق أيه مورد بحث الما 
وَِيِكمُ اللَهُ وَرَسُولهُ وَالْذِينَ آمَنُوا...1 عبدالله بن مسعود جنين قرائت كرده است: «انّما مولاكم الله و رسوله.»(1١)‏ 


ما در آيه ياد شده هر يكك از اين دو قرائت را كه بيذيريم» اين دو وازه از طرف ل خدا الله عليه وآله درباره اما 
1-6 1 ين دو فر بيد يريم» ابن دو ؤارة ان رسو 4و زنارة امام 


كاربرد وازه «ولى» درباره امام على عليه الشلام 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در روايات متعددى وازه «وليئ)» را درباره امام على عليه السّلام به كار برده است؟ 


اع عبذاله عن انيه عرندة قال ضع رسول اللماضاك اللعليه و آلة نكيم إلى الي اهما على ينان ظالية بو مل اللخ خالل 
بن وليد» فقال: اذا لقيتم فعلي على الناس 


ص: 51 


-١‏ تفسير» ثعالبى» ج 0 ص اث البحرالمحيط» ج إوة ص لمرداهة الدرالمصون؛ ج و3 ص اودتفرث اللباب 2 علوم الكتاب» ج ع 
ص /1و". 


وان افترقتما فكلٌ واحد منكما على جنده. قال: فلقينا بنى زيد من اهل اليمن فاقتتلنا فظهر المسملون على المشركين.ء فقتلنا 
الحقائلة ونيينا التدريه تلقن عل انراه من النى لنقية قال نويل تكن م خالد ببق وليه الى رفول الله يقير ة يذ لكة لما 
تيت النبى صلى الله عليه وآله دفعت الكتاب فقرى ء عليه فرايت الغضب فى وجه رسول الله فقلت يا رسول الله صلى الله عليه 
وآله هذا مكان العائذ» بعثتنى مع رجل و امرتنى ان اطيعه فعلت ما ارسلت به. فقال رسول الله: لا تقع فى علىء فانّه منى و انا منه 
وهو وليكم بعدى.)(١)‏ 


بريده مى كويد: 


رسول خدا صلى الله عليه وآله دو نفر را به سوى يمن اعزام كردء فرمانده يكك لشكر على بن ابى طالب عليه السّد.لام و فرمانده 
لشكر ديكر خالد بن وليد بود. 


بيامبر فرمود: اكر با هم بوديد فرمانده همه نيروها على بن ابى طالب عليه السّ.لام است و اكر از هم جدا حركت كرديد» هريكك 
فرمانده سياه خود باشد. بريده مى كويد: حركت كرديم و با قبيله بنى زيد 


ص: 517 


١‏ - مستككء احمد بن حنبل» ج 32 ص اكيرة حديث 1# خصائص» نسايى» ص ع ل حديث 9 مستد ركك. حاكم؛ ج رذ 
ص 19 و راث كنوزالحقائق» ج 3 ص ا كفايه الطالب» ص عا ينابيع الموده. ص 0 


على عليه السّد.لام يكى از زنان اسير را براى خودش انتخاب كرد. خالد بن وليد نامه اى به رسول خدا صلى الله عليه وآله نوشت 
يس از آنكه خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيدم و نامه را خدمت آن حضرت دادم. نامه را برايش خواندند» ديدم 


آثار غضب در جهره رسول خدا صلى الله عليه وآله ظاهر شد. 


عرض كردم: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله ! اينجا يناهكاه ماست. شما مرا تحت فرماندهى مردى فرستادى و به من دستور 
داده اى كه ازاو اطاعت كنم و حالا هم من وظيفه ام را انجام داده ام؟! 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: از على عليه السلام بدكويى نكن. بدون ترديد على عليه السّلام از من است و من از على 
عليه الشّلام هستم. على عليه الشلام بعد از من ولى شماست. 


به راستى در اين روايت» شرايط زمانى» مكانى» عملكرد على عليه السَّلام و شكايت ازاو از يمن به مدينه و كزارش حامل نامه 


استء به ويزه اينكه با كلمه «بعدى» توام است. 
آيا مى توان كفت «ولى» دراين روايت معنايى جز امام» رهبر و ييشوا دارد؟ 


ص: 1" 


كاربرد وازه «مولى» درباره امام على عليه الشلام 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در روايات متعددى وازه مولى را درباره امام على عليه السّد.لام به كار برده است؛ از جمله در 
سنت آمده است.(١)‏ ما اين حديث را از منابع شيعه نياورديم و تنها به بعضى از منابع اهل سنت بسنده كرديم. 


درباره اسناد و محتواى آن نيز به اظهار نظر جند محدث مشهور اهل سنت اكتفا مى كنيم. 
درباره طرق اين روايت» سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفى» صاحب كتاب ينابيع الموده» يس از نقل طرقى از آن مى نويسد: 
«اخرج محمد بن جريرالطبرى صاحب التاريخ خبر غدير خم من خمسه و سبعين طريقا و افرد له كتابا سمماه كتاب 


ص: ع1" 


-١‏ مستدرككء حاكمء ج "؛ ص 4118 114؛ الصواعق المحرقه. ص 177؛ الرياض النضرهء ج ؟» ص ٠١4‏ كه از دوازده طريق 
نقل مى كند؛ ذخائرالعقبى» ص 50١؛‏ كنوزالحقائق, ج ١‏ ص *88"! كنوزالحقائق, ج 7 ص 8١!؛‏ مجمع الزوائد» ج 4. ص ٠١١‏ 
- 8١٠؛‏ كفايه الطالب» ص 28: 28 209 2٠‏ ؟2؛ مناقبء ابن مغازلى» ص 18 كه از سيزده طريق نقل مى كند؛ تاريخ الخلفاء 
ص ١7١؛‏ مناقب الاسد الغالب» ص ؟1؛ الاستيعاب؛ ج # ص ١7؛‏ كنزالعمال» ج 1١‏ ص 207؛ مسند» احمد بن حنبل» ج 1١‏ 
ص 18 417 0184 4568 ينابيع الموده. ص 07؛ مناقب» خوارزمى» ص 17؛ فرائدالسمطين» ج »١‏ ص ؟١9؛‏ شرح نهج 


البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ع" ص عل 


الولايه.)0102) 


«محمد بن جرير طبرى» صاحب كتاب تاريخ طبرى» حديث غديرخم را از ه/ طريق ذكر كرده و آن رادر كتاب مستقلى به نام 
«كتاب ولايت» كرد آورى كرده است). 


وى در ادامه مى نويسد: 


«اخرج خبر غديرخم ابوالعباس احمد بن محمد بن سعيد بن عقده وافرد له كتابا و سمّاه الموالات و طرقه من مائه و خمسه 
طريق.)(70) 


«ابوالعباس احمد بن محمد بن سعيد بن عقده خبر غدير خم را از ٠١0‏ طريق ذكر كرده و آن را در كتاب مستقلى به نام كتاب 


موالاات كردآورى كرده است). 
سيس مى نويسل: 


«حكى العلامه على بن موسى بن على بن محمد ابى المعالى الجوينى الملقّب بامام الحرمين استاذ ابى حامد الغزالى رحمهما الله 
يتعجب و يقول رايت مجلدا فى 


بغداد فى يد صحاف فيه روايات خبر غديرخم مكتوبا عليه 
المجلده الثامنه و العشرون من طرق قوله 


ص: 516 


-١‏ ينابيع الموده. ص ماده 
؟- همان. 


صلى الله عليه و سلم من كنت مولاه فعليٌ مولاه و يتلوه المجلده التاسعه و العشرون.1(0١)‏ 


«ابوالمعالى جوينى امام الحرمين استاد غزالى نقل مى كند و با تعجب مى كويد: در بغداد در دست كتابفروشى كتابى ديدم كه 
روايات خبر غدير خم را كرد آورى كرده و بر آن نوشته شده بود: جلد بيست و هشتم از طرق سخن رسول خدا صلى الله عليه 
وآله : «من كنت مولاه فعلىٌ مولاه.») و بعد ازاين جلد بيست و نهم آن خواهد آمد. 


صحت و دلالت اين روايت از دانشمندان اهل سنت 

اشاره 

حاكم نيشابورى درباره صحت و دلالت اين روايت يس از نقل روايت مى نويسد: 

«هذا حديث صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه بطوله.)(52) 

(اين ديت براساسن شرايط مسلم و بخارى صحيح است؛ كرجه آنها اين روايت را با تفصيل نقل نكرده اند). 
كنجى شافعى؛ صاحب كتاب كفايه الطالب» يس از نقل حديثى درباره فضائل امام على عليه السّلام مى نويسد: 
ص: 7١8‏ 


-١‏ همان. 
؟- مستدركك» حاكم؛ ج "ل ص 132. 


«هذا الحديث وان دل على عدم الاستخلاف, و لكن حديث غديرخم دليل على التوليه وهى الاستخلاف و هذا 
الحديث اعنى حديث غديرخم ناسخ, لاله كان فى آخر عمره.)(1) 


ولايت است و ولايت همان جانشينى است و حديث غديرخم ناسخ بقيه احاديث است؛ زيرا حديث غدير در يايان عمر آن 


حضرت بوده است)». 


واسطى شافعى» صاحب كتاب مناقب نيز يس از نقل حديث غدير با سيزده سند » صحت آن را به نقل از بعضى از محدثان اهل 


سنت ياد مى كند و مى نويسد: 


«و قد روى حديث غديرخم عن رسول الله نحو من مائه نفس منهم العشره و هو حديث ثابت لا اعرف له عله تفرد على بهذه 
اللغيله نس عر كه فيا تحنسقاة 


«حديث غدير را يكصد تن از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه «عشره مبشره» از راويان آن هستند. اين 
حديث ثابتى است كه من نسبت به آن نقصى نمى شناسم. اين امتياز» تنها از آن على عليه الس لام است و كسى با او در اين 
امتياز شريكك نيست). 


ص: 7117 


.١ا/ كفايه الطالب» ص‎ -١ 


7- مناقب» ابن مغازلى. ص /. 


براين اساسء ما جه قرائت عبدالله بن مسعود را در آيه ببيذيريم وجه قرائت مشهور را هر دو وازه را رسول خدا صلى الله عليه 


وآله درباره امام على عليه السّلام به كار برده است و هر دو وازه بر تصرف و سريرستى امور دلالت دارد. 


با توجه به نكاتى كه در آينده درباره زمان نزول اين سوره و بعضى از آيات آن نقل مى كنيم» ولايت بايد از تكاليفى باشد كه 
در اواخر عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده و با كمال تعجب اين مسثئله هم در روايات شيعه مطرح شده است و هم 
در منابع اهل سنت. 

«(حجه الوداع» در غديرخم به طور رسمى اعلام شده است. امام باقر عليه السّلام مى فرمايد: 

«امرالله عرّ و جل رسوله بولا-يه علي و انزل عليه إِنّما وَلِيْكمُ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَُوا الْذِينَ يُق-يمُونَ الصّلاة وَيؤُْونَ الرّكاة . و 
فرض ولايه اولى الامر فلم يدروا ما هىء فامرالله محمدا صلى الله عليه وآله ان يفسّدر لهم الولايه كما فسّر لهم الصلاه و الزكاه و 
الصوم و الحيّ» فلتما اتاه ذلكك من اللّه ضاق بذلكك صدر رسول الله صلَى عليه و آله و سلم و تخوّف ان يرتدّوا عن دينهم وان 
يكذّبوه. فضاق صدره و راجع ربّه عرّ و جلء فاوحى الله عزّ و جل اليه: يا أَيّها الوَسُولَ بلغ ما 


ص: 718 


َنْزِلَ ليك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَم تَفعَلُ قُما بَلَفْتَ رِسالتَهُ وَاللَُ بص مك مِنَ النّاس . فصدع بامرالله تعالى ذكره فقام بولايه على عليه 
التّم.لام يوم غدير خمء فنادى الصلاه جامعه و امرالناس ان يبلّغ الشاهد الغائب... و كانت الفريضه تنزل بعد الفريضه الاخرى و 
كانت الولا-يه آخر الفرائضء فانزل الله عرّ و جل: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى قال ابوجعفرعليه الس لام: 
يقول اللّه لا انزل عليكم بعد هذه فريضه. قد اكملت لكم الفرائض.(1١)‏ 


«خداوند رسولش را مأمور كرد تا ولايت على عليه السِّلام را اعلام كند و آيه: تنها سريرست شما خدا و رسول او و كسانى 
هستند كه نماز را به يا مى دارند و زكات مى دهند, و ولايت اولى الامر را واجب كردء ولى مردم نمى دانستند ولايت جيست؟ 
نرايق اساس حنتذاوثك محمد وا كةدروة ختذاوثة ير أو و خاندانش باد -مامور كرهتاولايك رابراى آثان كفسير كيد همان 
طور كه نمازء زكات» روزه و حج را تفسير كرده است. با آمدن اين دستورء رسول خدا صلى الله عليه وآله احساس دلتنكى 
كرد و ترسيد كه مبادا مردم از دين بركردند و او را تكذيب كتند. به دنبال اين احساس دلتنككى از خخداوند تقاضا كرد 


ص: 51 


١-اصول‏ كافى» مترجم ج ل ص 3 الوافى» ج ل ص 2/ا؟؛ العمده» ص .١ 7/١‏ 


كه او را معاف دارد كه خداوند به او وحى كرد: اى بيامبر! آنجه از يرورد كارت به تو رسيده استء ابلاغ كن و اككر اين كار را 
نكنى رسالت او را تبليغ نكرده اى و خداوند تو را از مردم نككهدار است). 


در يى آن رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور خداوند را علنى اعلام كرد و در روز غدير خم باء ولايت [امامت] على عليه 


سيس امام باقر عليه الس .لام ادامه داد: واجبات الفق: يكن يسأر د كوف نازل مى شد و ولايت آخرين واجبى بود كه نازل شد. 


امام باقر عليه السّ.لام مى فرمايد: خداوند مى فرمايد: بعد از اين واجبء واجبى رابر شما نازل نخواهم كرد؛ زيرا واجبات شما را 


تكميل كردم). 


بر اساس آنجه كه در منابع شيعه آمده استء» آخرين واجب الهى ولايبت امام على عليه الس يلام است كه ابلاغ شده است» ان 
نكات روشن مى شود كه اين آيه جدا نازل شده است و ارتباطى با آيات قبل و بعد ندارد و اين آيه سياق ندارد؛ در نتيجه» هم 


با آخرين سوره ها بودن سازكار است و هم با حصر. 
بايد توجه داشت كه واجب بودن ولايت تنها در منابع شيعه مطرح نشده است بلكه در منابع اهل سنت نيز مده است؟ 
«عن ابى هارون العبدى قال: كنت ارى رأى الخوارج لا رأى 


ص: ”3 


لى غيره حتى جلست الى ابى سعيد الخدرى فسمعته يقول امر الناس. بخمس.ء فعملوا باربع و تركوا واحده. 


فقال له رجل: يا ابا سعيد ما هذه الاربع التى عملوا بهاء قال: الصلاه و الزكاه و الحجٌ و الصوم» صوم شهر رمضان. قال: فما 
الواحده التى تركوها؟ قال: ولا-يه على بن ابى طالب. قال: و انها مفترضه معهنّ؟ قال: نعم. قال: فقد كفر الناس. قال: فما 
دنبى.)010) 


«هارون عبدى مى كويد: بيرو انديشه خوارج بودم و جز آن را قبول نداشتمء تا اينكه با «ابوسعيد خدرى» همنشين شدم. از او 
شنيدم كه مى كفت: مردم ينج وظيفه داشتند؛ جهار وظيفه را انجام دادند و يكى را واكذاشتند. شخصى از او يرسيد: آن جهار 
وظيفه اى كه عمل كرده اند جيست؟ ابوسعيد كفت: 


نمازء زكات» حج و روزه ماه رمضان. آن شخص يرسيد: آن يكى كه رها كردند» جيست؟ ابوسعيد كفت: ولايت على ابن ابى 
طالب. شخص يرسيد: مكر اين وظيفه هم مثل آن جهار تا واجب بوده است؟ ابوسعيد: بله. شخص كفت: يس مردم كافر 


شد ا ويد كنك كام ين حسك؟ 


براساس آنجه تاكنون از لغت شناسان نقل كرديم و شواهدى كه از كاربرد وازه ولى در روايات رسول خدا صلى الله عليه وآله 


آورديم» مقصود از«وليئ» احق واولى اشنت 


ص: 575 


.١0ا/ شواهد التنزيل» ج 3 ص‎ -١ 


وجنان جه كسى اصرار داشته باشد كه «ولى» معانى متعددى دارد» اين نظريه از دو فرض زير خارج نيست: 


الف): اشتراك معنوى وازه «ولى» 


مقصود از اشتراكك معنوى اين است كه لفظ براى يكك معناى جامع وضع شده؛ در تمام مصاديق آن به تناسب همان معناى 


جامع كاربرد دارد و با قرائن يكى از معانى مشخص مى شود. 


بنابر اين معناى جامع «ولى» عبارت است از كسى كه كار ديكرى را به عهده مى كيرد و نوعى سلطه بر آن دارد؛ يعنى 


مصاديقى مثل صديق» محبّء ناصر» حليف و جارء اين معناى جامع را دارند. 


«صديق» و «مُحب» نوعى سلطه بر صديق و دوست خود دارد. كارهاى او را به عهده مى كيرد. ناصر نيز داراى نوعى سلطه بر 
منصور است و كار كمكك به او را عهده دار مى شود. هم ييمان نيز نسبت به هم ييمان نوعى سلطه دارد و انجام كارهاى او را 
به عهده مى كيرد. همسايه نيز نسبت به همسايه خود داراى نوعى سلطه است و انجام كارهاى او را عهده دار مى شود. بنابر اين 


بر فرض يذيرش اشتراك معنوى معناى آيه جنين مى شود: 


777١ ص:‎ 


علاوه بر آن ولايت خداوند عام است و مقدمات حكمت هم در آيه اقتضا مى كند كه عام باشد. بنابر اين بايد ولايت ييامبر 
بر آنان سلطه داردء همان طور كه رسول خدا اين كونه بود.(١)‏ 


ب - اشتراى لفظى «ولى» 


مقصود از اشتراكك لفظى آن است كه براى هر يكك از معانى» لفظ جداكانه اى وضع شده است. بنابر اين فرض در آيه مورد 
بحثء با توجه به شأن نزول آن - كه درباره امام على عليه السّ.لام است - و با عنايت به حصرء معانى ياد شده مناسب اين است 
كه همان متولى امور مقصود باشد, و كرنه كدام انسان انديشمندى تصور مى كند كه خداوند با آن سرعت در يى صلدقه دادن 
على عليه السّدِيلام يه نازل كند و اين اقدام را با اوصافى ياد كند كه جز براى بيان يكك مسئله ضرورى به كار نمى برند و آن 
كاه كفته شود مقصود اين است كه على عليه السّلام ياور مؤمنان است! 


بر فرض كه اصرار داشته باشند كه مقصود از ولى همان ناصر استء با توجه به شأن نزول» كاربرد ادات حصرء منحصر كردن 


ياور مؤمنان در الله و رسول الله و اميرالمؤمنين عليه السّلام با دو فرض قابل تصور است: 


ص: إرفض 


-١‏ دلائل الصدقء. ج 3 ص ا 


-١‏ اينكه كفته شود نصرت خدا و رسول و وصى شامل سريرستى امور آنان نيز مى شود كه در اين صورتء ديد كاه مورد نظر 


ثابت مى شود. 


؟- اينكه كفته شود يارى و كمكك ديكران به مؤمنان» هركز قابل سنجش با يارى خدا و رسول و وصى نيست. در اين صورت 
نيز مطلوب حاصل است؛ زيرا از لوازم امامت و رهبرى مؤمنان اين است كه از آنان به صورت كامل حمايت كند؛ به خصوص 


كه اين يارى با يارى خدا و رسول او قرين است. 


بدين ترتيب» ولايت در آيه مورد بحثء به هر معنايى كه تفسير شودء بر انحصار ولايت نسبت به خدا و رسول و وصى واينكه 
اين سه ولاايت ازيكك سنخ هستندءدلالت دارد. بنابر اين امام على عليه الس لام نسبت به بقيه مردم امتيازى دارد كه ديكران از 


آن محرومند واين جز با امامت بر آنان محقق نمى شود.(١)‏ 


ص: ع" 


./8 دلائل الصدق. ج ؟. ص‎ -١ 


ص: 77106 


ص: 7 


فصل جهارم :شبهات اسباب النزول 
اشاره 


با توجه به آنجه كه درباره شأن نزول آيه و شواهد تاييد كننده آن نقل كرديمء ترديدى باقى نمى ماند كه اين آيه در شأن امام 
على عليه السِّ.لام نازل شده استء ولى نظر به آن كه در تفاسير اهل سنت نام اشخاص ديكرى نيز ياد شده استء اكنون به 


نخست تذكر اين نكته ضرورى است كه براى دانشمندان اهل سنت - به خصوص اشاعره كه ذهنيت خاصى نسبت به صحابه 
دارند و همه آنان را عادل مى دانند10) و از طرفى خلافت خلفا را نيز خلافتى شرعى و صحيح مى شمارند - دشوار است كه 


بيذير ند اين آيه. با اين محتوا كه خلافت را برساند» در شأن 


ص: 71 


.5 ص‎ ١ الاصابه» ج‎ -١ 


امام على عليه السّلام نازل شده باشد؛ زيرا با يذيرش اين نكته بسيارى از شالوده هاى فكرى آنان درباره صحابه و عملكرد آنان 
در تاريخ اسلام متزلزل خواهد شد. از اين رو تلاش فراوانى كرده اند كه يا به كلى منكر نزول اين آيه در شأن امام على عليه 
التّ.لام شوندء يا ديكران را نيز در اين فضيلت شريكك كنندء يا مفردات آيه را به كونه اى تفسير كنند كه به كلى از معناى 
خلافت و امامت بيككانه باشد. در عين حال اين كروه ها كه نتوانستند امام على عليه السّلام را ازاين 


جريان حذف كنند, به سه كروه مهم تقسيم شده اند: 
حذف نام على عليه السنلام از شأن نزول آآيه 


الف): افراد زير براين باورند كه آيه تنها در شأن امام على عليه التّ.لام نازل شده است؛ كرجه مفردات آيه را به كونه اى 
تفسير كرده اند كه به معناى خلافت نباشد؛ 


.588 ص‎ ١ مقاتل در تفسير مقاتل بن سليمان» ج‎ -١ 

؟- ابوبكر احمد ابن على رازى جصاص در احكام القرآن» ج *؛ ص .٠١7‏ 
-٠‏ ثعالبى در تفسير ثعالبى» ج 2.7 ص 98". 

ع- سمعانى در تفسير القرآن» ج ”ا ص /7؟. 

ه- سمين حلبى در تفسير الدرالمصون, ج ع ص 17". 

*- برهان الدين بقاعى در تفسير نظم الدرر. ج ع ص ”197. 


ص: 7718 


/ا- سيوطى در لباب النقول فى اسباب النزول» ص ١١١‏ ودر اسباب النزول» ص .١157/‏ 
/- قنوجى» در تفسير فتح البيان فى مقاصد القرآن» ج ”ل ص 607. 
4- ابوبكر جزائرى در ايسرالتفاسير لكلام العلى الكبير» ج ١‏ ص 865. 


نن): افراد زير ابعدائ آية ارا به كونه ا تفسير كزذة اتذا كه موافق با :اتديشة شيعه تشود):ولى جوق از'نظر ادى انتوانسته اند 
بخش دوم آيه يعنى [الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه وهم راكعون] را حال نككيرند؛ به ناجار براين باور شده اند كه 
اين بخش از آيه در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است: 


.١١127 ابن ابى حاتم در تفسير القرآن العظيم؛ ج ؟, ص‎ -١ 

.510/ زمخشرى در الكشاف» ج ؟ ص‎ -١ 

9- نسفى در مداركك التنزيل و حقايق التاويل» ج ١‏ ص 588. 

- ابوالسعود در ارشاد العقل السليم الى مزايا الكتاب الكريم» ج ؟. ص 08. 


ج): كروهى مفردات آيه همانند ركوع. زكات. ولا-يت و... رااز معناى حقيقى آن خارج كرده و براى آنها معانى مجازى در 
نظر كرفته و براين اساس قائل به تعميم آيه شده اند. به عبارت ديكر نزول آيه درباره شخص خاصى را منكر شده اند. البته از 


سبكك بحث و استدلال اين كونه افراد روشن مى شود كه شيوه اين 


ص: الخحض 


افراد تنها يكك بحث قرآنى و علمى نيستء بلكه تحت تأثير انككيزه هاى اعتقادى قرار دارند؛ زيرا توأم با فحش و ناسزا و توهين 


اين عبارات توجه كنيد: 


«و اما استدلال الروافض بهذه الآيه على ان الامام بعد رسول الله هو على بن ابى طالب و انَّ ابابكر و عمر و عثمان كانوا خاطثين 
لمخالفتهم مدلول هذه الآيه و بانتزاعهم الامامه من على مع التشنيع عليهم بفاحش القول و مهين الشتائم فذلكك محض فسق و 
افتراء و ايغال شنيع فى الجهاله بل انّه بهتان من القول.)(١)‏ 


به خاطر رعايت اخلاق اسلامى از ترجمه اين جملات يرهيز مى كنيم» ولى همان طور كه ملاحظه مى كنيد اين سخنان قبل از 
آن كه يكك. بحث علمى باشدء تصفيه حساب عقيدتى اسث. به هر حال اعضاء اين كروه عبارتند از: 


.68 ماوردى در النكت و العيون» ج » ص‎ -١ 

.66 ص‎ ١ سمرقندى در بحرالعلوم؛ ج‎ -١ 

*- واحدى نيشابورى در الوسيط فى تفسير القرآن المجيد؛ ج ؟, ص .٠5١١‏ 
*- البغوى در تفسير البغوى» ج "؛ ص 7". 

ه- جوزى در زادالمسير فى علم التفسير» ج ل ص 1597. 


ص: عرف 


.411/ التفسير الشامل» ح 7 ص‎ -١ 


*- السليمى الدمشقىء در تفسير القرآنء ج 2١‏ ص 797 

/ا- جزى كلبى در كتاب التسهيل لعلوم التنزيل»» ج ١‏ ص .18١‏ 

8- قمى نيشابورى در تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ؟» ص 185. 

9- علاءالدين بغدادى مشهور به خازن در تفسير الخازن» ج ص 68. 

.270 ابوحيان در البحر المحيط فى التفسير» ج 7 ص‎ -٠ 

.7/ بيضاوى در انوارالتنزيل و اسرار التاويل» ج 7 ص‎ -١ 

."917 عمر بن على بن عادل دمشقى در اللباب فى علوم الكتاب» ج لا ص‎ -١١ 
.89/ شهاب الدين خفاجى در حاشيه على تفسير البيضاوى, ج "7 ص‎ -١ 

.؟55١ عجيلى در الفتوحات الالهيهء ج 7 ص‎ -١ 

.27 احمد بن محمد بن عجيبه» در البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد. ج ”. ص‎ -١ 
.١178 صاوى در حاشيه الصاوى على تفسير الجلالين» ج ؟» ص‎ -١8 

./8 فيصل بن عبدالعزيز در تفسير توفيق الرحمن فى دروس القرآن؛ ج 7. ص‎ -١١ 


ص: أفرف 


- الذّره در تفسير القرآن الكريم؛ ج *: ص ”١١‏ (معاصر). 

8 سعيد حوىٌ در الاساس فى التفسير» ج » ص .167٠‏ 

.195 جوهرى در تفسير الجواهر. ج 7 ص‎ -٠ 

.5٠١ ص‎ 2١ طنطاوى در التفسير الوسيط للقرآن الكريم» ج‎ -١ 

17 قره داغى در مواهب الرحمن فى تفسيرالقرآن؛ ج "ا ص .١1817‏ 

1- امير عبدالعزيز در التفسير الشامل للقرآن الكريم» ج 7 ص /911. 

ازاين تقسيم بندى كه بكذريمء اقوالى كه درباره شأن نزول اين آيه مطرح شده بدين شرح است: 
تحريف شأن نزول آيه 

-١‏ ابوبكر 


اشاره 


در بيش از ٠١‏ تفسيرء از كتب تفسيرى و علوم قرآنى اهل سنت - كه ما دراين بحث مورد بررسى قرار داده ايم - تنها «عكرمه) 
مداعى است كداايق ايه دن شأن ابوبكر نازل كده اسة: 


ص: زفرفا 


-١‏ اين قول از طرف مفسران مورد بى توجهى قرار كرفته استء به طورى كه ازاين تعداد كتب تفسيرى و علوم قرآنى تنها 
يكى دو اثراين قول را نقل كرده اند آن هم به دليل آن كه قائل به وحدت سياق بوده اند» كه در آينده مورد بحث قرار مى 


0 


-١‏ از عكرمه در آيه تطهير نيز مشابه اين قول نقل شده است كه براى طولانى نشدن بحثء آن را در همان جا مطرح خواهيم 
كرد. 


'؟- عباده بن صامت 
اشاره 


يكى از مفسران متعصب سنى و بعدها وهابيان اين جنين وانمود مى كنند كه اين آيه تنها درباره عباده بن صامت نازل شده 
است, ايخ قول اننظ فاريكي نابيش از ابن كثير قاكل قدارة ويس از ابن كه او فحت كاثر مبيختان استادش ابرى تيفيه انبوة 
روايات درباره شأن نزول آيه در خصوص اميرالمومينن عليه السّ.لام را جعلى مى داند, به ناجار براى جايكزينى قائل شده است 
كه اين آيه با توجه به 

سياق آن درباره عباده بن صامت نازل شده انستةء 

بعدها مفسران وهابى و سعودى با خشنودى از قول او استقبال كرده و در تفاسير خود آن را آورده اند كه به برخى از آنها 


اشاره مى شود: 


ص: ارذرفا 


١-ابن‏ كثير در تفسير القرآن العظيم» ج 7 ص /2. 

"- عبدالمنعم در فتح الرحمن فى تفسير القرآن» ج 5 ص ”7 (معاصر). 
؟- عبدالله آل الشيخ در لباب التفسير من ابن كثيره ج ١‏ ص 67 (معاصر). 
*- شيخ عبدالغنى در مختصر تفسير الخازن» ج ١‏ ص 588 (معاصر). 


- عبدالفتاح قاضى در اسباب النزول من الصحابه و المفسرين» ص ارون (معاصر). 


-١‏ بيش از ابن كثير كسى قائل به اين قول نشده است. 


"- يس از ابن كثير نيز تنا اين تاريخ كسى جنين ديد كاهى نداشته استء ولى اكنون به دليل تلاش كسترده وهابيون نقل اين 


عبدالله بن سلام 
اشاره 


عده اى معتقدند كه اين آيه تنها در شأن عبدالله بن سلام نازل شده است. اين عده عبارتند از: 


.68١ ص‎ ١ هود بن محكم در تفسير كتاب الله العزيز: ج‎ -١ 


ص: ع 


-١‏ خالد عبدالرحمان العكك در تسهيل الوصول الى معرفه اسباب النزول» ص ١١7"‏ (معاصر). 
- عبد الله اسماعيل در المصنف الحديث فى اسباب النزول» ص ١57‏ (معاصر). 


عد وكو عارص عتليه در البياتة النزول القر ان ين 51 


-١‏ درباره «هود بن محكم) در بحث تحريف شأن نزول آيات سخنانى ياد شد كه تكرار نمى كنيم. 


؟- نسبت به سه نفر بعد نيز - كه از معاصران هستند - جنان كه در بحث عباده بن صامت كفتيم» رد ياى وهابيت و تلاش آنان 


براى محو مناقب اميرالمومنين عليه السّلام مشهود است. 


با توجه به شواهدى كه در بحث تاييد متن ارائه كرديد» براى هيج انسان منصفى جاى شبهه اى باقى نمى ماند كه اين آيه در 
شأن امام على عليه السّ.لام نازل شده است و كذشته از نقدى كه بر هر يكك از اقوال وارد بودء نقد جامعى كه بر همه آنها وارد 
استء روايات رسول اكرم صلى الله عليه وآله است كه آن را تقطيع كرده اند؛ در نتيجه 


ص: إفارف 


بخشى از روايت را كه جريان مدن «عبدالله بن سلام» خدمت رسول خداصالى الله عليه وآله را نقل كرده و همين جا به آن 


يايان داده و يشت سر آن كفته شده است كه فنزل الآيه. 

در بعضى از متون ديككر جريان كلى اسلام آوردن «عبدالله بن سلام» را آورده است و سيس مى كويد: فنزل الآيه. 

دو ترف ال متون همي جريان تامتكاي ك#رورلال حيتي اذاندمى كويك امدة اسك وسوين مى كو رد فازل الآنه: 

در بعضى از متون ديكر جريان را نقل كرده و آمدن رسول خدا صلى الله عليه وآله به مسجد و ديدن مسكين و 

يرسش و ياسخ آن دو را آورده و سبس مى كويد: فنزل الآيه. 

در برخى از متون تقاضاى رسول خدا صلى الله عليه وآله از خداوند را - كه در روايت ابوذر وجود دارد - حذف كرده اند. 


نقل اين كونه حادثه.» حكايت از آن دارد كه آنان جريان را به طور كامل نياورده اند بلكه تا آن جا كه متناسب ذوق و موافق 


با عقايد آنان بوده است نقل كرده اند؛ 


ص: مارفا 


-١‏ بسيارى از متون تفسيرى روايت ابوذر - كه شيعه به محتواى آن باور دارد - را به طور كامل نقل مى كنند و در كنار آن 
بقبه اقوال.راتقل عن كد33 


-"١‏ شمارى از متون تفسيرى ابتدا جريان عبدالله بن سلام را آورده» سيس محتواى روايت ابوذر راء بدون تقاضاى رسول خدا 


'- تعدادى از متون تفسيرى ابتدا به جريان عبدالله بن سلام اشاره نموده» سيس محتواى روايت ابوذر را به طور كامل مى 


آورند و سيس اين سخن را از عبدالله بن سلام نقل مى كنند: 
«أن عبدالله بن سلام قال لما نزلت هذه الآيه قلت يا رسول انا رايت علا تصدّق بخاتمه على محتاج و هو راكع فنحن نتولاه.»(9) 


«عبدالله بن سلام كفت: وقتى اين آيه نازل شدء به رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض كردم: اى رسول خدا صلى الله عليه 


صسص: 7717 
-١‏ التفسير الحديث» ج الءصضصض ١319”‏ و.... 


1 صس 688 زاد المسير فى علم التفسير» ج 5 ص‎ ١ تفسير» سمرقندى» ج‎ -"١ 
.585 غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ؟» ص‎ -' 


ازاين جمله يايانى - كه در تفاسير كهن وجود دارد - جند نكته زير را مى توان به دست آورد: 
-١‏ مفسران همه جريان را نقل نكرده اند» بلكه - همان طور كه كفته شد - بخشى از آن را انتخاب و بقيه را حذف كرده اند. 
؟- به تصريح خود «عبدالله بن سلام) ايه درباره او نازل نشده استء بلكه آيه در شأن على عليه السّلام نازل شده اسة: 


“- ميان نزول آيه وآمدن «عبدالله بن سلام» به خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله فاصله زمانى وجود دارد كه اين خود 


حكايت از آن دارد كه آيه در شأن او نازل نشده است. 
همه مؤمنان 
اشاره 


يكى از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به اين آيه وارد كرده اند اين است كه كفته اند: امامان شيعه نيز بر اين باور بودند كه اين 
آيه تنها در شأن على عليه السّ.لام نازل نشده؛ بلكه در حق همه مؤمنان نازل شده است. در اين زمينه روايتى را به شرح زير نقل 


«عن عبدالملكك عن ابى جعفر قال سألته عن هذه الآيه [إنّما وَليكمْ الله ووشر و فيك انوا التلناممن النون انرا 


ص: كرف 


قال: الذين آمنوا. قلنا: بلغنا انها نزلت فى على بن ابى طالب. قال: على من الذين آمنوا.) 
«عبدالملكك مى كويد: از امام باقر عليه الس لام برسيدم: مقصود از «الذين آمنوا» جه كسانى هستند؟ فرمود: مؤمنان. كفتم: به ما 
كفته اند كه مقصود از «الذين آمنوا» على بن ابى طالب عليه السّ.لام است. فرمود: على بن ابى طالب عليه السّ.لام نيز از مؤمنان 


است)». 


اين شبهه در منابع كوناكون ذكر شده است.(١1)‏ 


اين روايت رااز طبرى نقل كرده اند. طبرى اين روايت را از دو طريق نقل مى كندء كه هر دو طريق به عبدالملكك ختم مى 
شودء ولى ثعلبى سند را روشن تر نقل مى كند؛ 


عن محمد بن عبدالله عن احمد بن محمد بن اسحاق 
البستى عن حامد بن 


ص: طرف 


-١‏ جامع البيان» ج . ص 188؛ اللباب فى علوم الكتاب» ج ا ص 97 تفسير خازن» ج 7. ص 488 تفسير ابن ابى حاتم؛ ج 
*, ص ١١8‏ تفسير توفيق الرحمن فى دروس القرآن؛ ج ”7 ص 8/! تفسيرء ابن كثير» ج 7 ص /21؛ لباب التفسير من ابن كثير» 
ج 2١‏ ص 67؛ تفسير القرآن سمعانى» ج 7 ص 7؟5؛ تفسير بغوىء ج 21 ص 77! التفسير الحديث؛ ج 21١‏ ص 177؛ 
البحرالمحيط» ج "» ص 810؛ مختصر تفسير الخازن» ج ١‏ ص 888؛ الوسيط فى تفسير القرآن» ج 7 ص ١١75؛‏ مواهب الرحمن 
فى تفسير القرآن» ج ”؛ ص 188؛ تيسير العلى القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج 7 ص ١#؛‏ روح المعانى, ج . ص 188١؛‏ 
الجامع لاحكام القرآن» ج ع ص ١؟!؛‏ الكشف و البيان» ج ع ص .,6١‏ 


شعيب» عن سريج بن يونس عن هشيم عن عبدالملك قال سألت ابا جعفر عن قوله.(١)‏ 

نقد سندى 

)7( با توجه به اينكه راوى عبدالملكك» هشيم استء ابن معين درباره او كفته است: مخلط.‎ -١ 

با توجه به اين نوع قضاوت درباره او از طرف رهبران تراجم و حديث اهل سنت,. روايت او اعتبارى ندارد. 
نقد محتوايى 


الف): بيشتر مفصل بررسى كرديم كه آيه نمى تواند در شأن غير از امام على عليه السّ.لام نازل شده باشد و يكى از اين طرق 
ادعاى اجماع امت بود كه از شيعه و اهل سنت نقل كرديم. 


7١ ص:‎ 


١١ الكشف و البيان» ج ع ص‎ -١ 
همان.‎ -١ 


اجماع ببروان مكتب اهل بيت عليه الشّلام درباره آيه 
قوراض همه امام على عليه السّلام خود ادعاى اجماع را دارد كه آيه تنها درباره او نازل شده است.(١).‏ 


شيخ مفيد رحمه الله از علماى قرن جهارم750» ابن شهر آشوب(2) و طبرسى (5) از علماى قرن ششمءمحقق اربلى رحمه الله(2)» 
از علماى قرن هفتم» علامه حلى رحمه الله(2)» از علماى قرن هشتم» و محدث بحرانى2/0)» از علماى قرن دوازدهم نيز ادعاى 
اجماع امت را بر نزول آيه در شأن امام على عليه السَلام دارند. 


آنجه از دانشمندان شيعه نقل شده به عنوان نمونه بود و كرنه علماى شيعه در اين مسثئله اتفاق نظر دارند. 


ص: أفرف 


."/4 ص‎ 2١ احتجاج» طبرسى» ج‎ -١ 

"- المسائل العكبريه» سلسله مؤلفات الشيخ المفيد؛ ج 2 ص 889. 
“'- مناقب» ابن شهر آشوبء ج 7 ص ". 

*- اعلام الورى» ج ١‏ ص 70". 

ه- كشف الغمّهء ج ١‏ ص ./١‏ 

ع- كشف المراد» ص 770. 


- غايه المرام» ج ؟» ص .١18‏ 


ادعاى اجماع از اهل سلنّت 


ادعاى اجماع اختصاص به دانشمندان شيعه ندارد بلكه در ميان اهل سنت نيز جنين ديد كَاهى دارند. افرادى همانند مفسران 
ادعا كردهاند كه اين آيه در شأن امامعلى عليه السّلام نازل شده است. 


بيشتر ما از هشت طريق ثابت كرديم كه آيه ياد شده در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است كه يكى از آنها اجماع بود و 


از يادكرد دوباره آنها جشم مى يوشيم. 


در انديشه شيعه آيه درشأن امام على عليه السّ.لام نازل شده است ولى بقيه امامان را هم دربرمى كيرد؛ به اين روايت توجه 
كنيك: 


١عن‏ الفضيل عن ابى جعفر عليه السشلام فى قوله [ إِنّما وَلِِكمُ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالَّذِينَ آمَنُوا قال: «هم الائمه)10). 
«فضيل از امام باقر عليه السَّلام نقل مى كند كه مقصود از «الذين آمنوا» در آيه «انّْما وليكم الله و رسوله) همه امامان هستند). 


١عن‏ الحسين بن ابى علاء قال: ذكرت لابى عبد الله قولنا فى الاوصياء انّ طاعتهم مفروضه قال فقال: نعم. هم الذين 


ص: زفف 


-١‏ البرهان فى تفسير القرآن» ج ” ص اخرفرة تفسير العياشى» ج 5 ص 0 بحارالانوار» ج 7 ص »١‏ بشاره المصطفى لشيعه 
المرتضى» ص /5 ص 0 


قال الله تعالى (يا أَيّها الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَأَطبعُوا الوَسُولَ وَأُولى الأثر مِمْكة) و هم الذين قال الله عزوجل: ((إِنَّما ويك 
الله ووخولة والذيك ترا اذه 


«حسين بن ابى علاء مى كويد: عقيدهام درباره جانشينان رسول خداصلى الله عليه وآله ررا به امام صادق عليه الس.لام عرض 
كردم و يرسيدم آيااطاعت از آنان واجب است؟ امام صادق عليه الس لام فرمود: بلى اوصياء كسانى هستند كه خداوند درباره 
آنان فرموده است: از خدا و رسول واولى الامر اطاعت كنيد و آنان كسانى هستند كه خداوند درباره آنان فرموده اشبت: «تنها 


ولى و سريرست شما خدا و رسول و كسانى هستند كه ايمان آورده اند). 


بر فرض صدور روايت عبدالملكك - با توجه به نكته اى كه بيشتر بيان شد - آيه همه امامان را دربرمى كيرد. باز هم مقصود 


امام» بر فرض صدورء شامل همه مؤمنان نيستء بلكه مقصود امام از «الذين آمنوا» همه امامان هستند. 


كذشته از آنكه موضوع «تقيه؛ در دوران امامان شيعه» بحثى جدى است كه در بيان مصاديق و جانشينان رسول خدا صلى الله 


عليه وآله براى همه و در همه جا يرهيز مى كردند» به خصوص كه حاكمان «بنى اميه) و «بنى عباس») درصدد بودند تا 


ص: إرففا 


.7177 ص 157؛ الاختصاصء‎ »١ البرهان» ج "7 ص 9١8؛ الكافى» ج‎ -١ 


بهانه اى به دست آورند و آل على عليه السّ.لام را سركوب كنند و به زندكى آنان خاتمه دهند كه نمونه هاى فراوانى از اين 


نوع روايات در اين زمينه داريم. 
به اين روايت توجه كنيد: 


عن أبن ابى يعفور قال :قلت لابى عبدالله اعرض عليكك ذيتى الذى اديق الله ية. قال: هات قلت: اشهد أن لآ اله الاالله و اشهد ان 
محمدا رسول الله واقر بما جاء به من عندالله قال: ثم وصفت له الائمه حتى انتهيت الى ابى جعفر عليه السّ.لام . قلت: و اقول 
فيكك ما اقول فيهم» فقال: انهاكك ان تذهب باسمى فى الناس. قال ابان: قال ابن ابى يعفور قلت له مع الكلام الاول وأزعم انهم 
الذين قال الله فى القرآن؛ [اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم)» فقال ابوعبدالله و الآديه الآدخر فاقرأه قال: قلت له 
جعلت فداكك اى آيه؟ قال: (انّما وليكم اللمو وير لهو القن امترا كه 


«ابن ابى يعفور مى كويد: به امام صادق عليه السّد.لام عرض كردم: مى خواهم دينم را برايتان شرح دهم. فرمود: بكلو. عرض 


كردم: شهادت مى دهم كه معبودى جز الله وجود ندارد و شهادت مى دهم 


ص: عع" 


. البرهان» ج رذ ص خضرت تفسير العياشى» ج 3 ص 40 بحارالانوار» ج زغارة ص /اى/ ا‎ -١ 


كه محمد صلى الله عليه وآله رسول خداست و به آنجه كه او از سوى خداوند آورده است,ء اعتراف مى كنم ويس از آنء 
جاتقيدان وول خداضاق عليه وآلهرابياة كردم خاب امام باقر عليه الثتلام رستيلدم: 


آن كاه كفتم: درباره شما نيز همان اعتقادى را دارم كه درباره بقيه جانشينان دارم. امام صادق عليه السّلام فرمود: تو را نهى 
مى كنم كه اسم مرا در بين مردم ببرى! ابان مى كويد: ابن ابى يعفور ادامه داد كه به دنبال سخن كذشته به امام صادق عليه 
عليه الس لام فرمود: آيه ديكر را هم بخوان. عرض كردم: فدايت شوم كدام آيه؟ امام صادق عليه السّلام فرمود: «انّما وليكم الله 
ورسوله والذين آمنوا.» 

همان طور كه ملاحظه مى كنيدء در اين روايت, با اينكه امام صادق عليه الم لام تصريح مى فرمايد كه آيه [إنّما وَلِكمٌ الله 
وَرَسُولَه وَالَّذِينَ آمَنُوا1 شامل همه امامان مى شود و به دليل جو حاكم و تقيه دستور مى دهد كه 


مبادا در ميان مردم روى اين مسثله تبليغ كنند. 


ص: حرف 


ص: عع 


ص: ففض 


ص: را 


فصل ينجم :شبهات سياق 
اشاره 


بعضى از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به اين آيه بر خلافت بلافصل حضرت اميرالمؤمنين عليه السّلام وارد كرده اند» بر مسئله 


سياق آيات است. 

با توجه به اينكه استدلال به سياق در بسيارى از آيات مطرح مى شود بحث سياق را مشروح تر بيان مى كنم. 
تعريف سياق 

در تعريف سياق كفته اند: 


«كل ما يكشف اللفظ الذى نريد فهمه من دوال اخرى سواء كانت لفظيه كالكلمات التى تشكل مع اللفظ الذى نريد فهمه كلاما 


ص: الحرض 


التى تحيط بالكلام و تكون ذات دلاله فى الموضوع).(١)‏ 

«آنجه غير از لفظ مورد نظرء كه بتواند معناى لفظ مورد نظر را روشن كندء جه لفظى همانند كلماتى كه همراه با آن لفظ يكك 
كلام را تشكيل مى دهند و جه غيرلفظى همانند شرايط و احوالى كه آميخته به كلام است كه در فهم موضوع دخالت داردا. 
غنطاق مره ررك لذن اناف بس وماق اناك #وعدنى ر 71 


دراين زمينه هيج شبهه اى وجود ندارد كه سياق كلمات يا به عبارت ديكر جينش كلمات در آيات قرآن از طرف خداوند 
حكيم به كونه اى انجام كرفته است كه ارتباط و بيوستكى علمى قرآن را بيان مى كند و حقايق را به كونه اى اعجاب انكيز 
بهم ارتباط مى دهد و متناسب با اين تركيب و محتواى آيه» صفات كوناكون خداوند را به كار مى برد كه حيرت انسان را 


برمى انكيزد؛ به اين آيه توجه كنيد: 

فَاعْلَمنَهُ لا إله إلا الله وَاسْتَغفِْ لِذَبِك وَلِلْمؤْمِنِينَ وَالمؤْمناتِ وَاللَهُبَْلمُ مُتَفَلبْكُمْ وَمَنُواكم 0901 
ص: هنا 

. دروس فى علم الاصول» ص‎ -١ 


"- تفسير التابعين» ج 3 ص ام 


؟9- مسحمك/9١.‏ 


نايز أن نارق كد يتودق حكد الله تسق انراق كدام عوقو بنردالوزنان .ا اننان طلك مؤش 35 كخداوند محل جر كت 


و قرا ركاه شما را مى داند). 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد» خداوند در اين آيه جند واقعيت زير را با هم ذكر كرده است كه از تركيب كلمات» ارتباط 


واقعى ميان آنها روشن مى شود: 
الى )جا ديق دراك معود انك كوي و كن شامهه ركيت اسيك وان« الله الست 
ب) همه مؤمنان - با توجه به شناختى كه از خداوند دارند - در برابر دستورات او نوعى قصور و كوتاهى دارند؛ 


اج( بنده با توجه به بندكى خود و ربوبيت «اللّه بايد ازاو آمرزش بخواهد. جرا كه اكر اين كناهان آمرزيده نشود در جهان 
ابدى براى او مشكل ايجاد مى كند؛ 


د) برخى از قصور و كناه انسان آشكار و برخى ينهانى انجام مى كيرد؛ 
ه-) علم الهى به همه جيز و بر همه جا احاطه دارد. 


حال ارتباط علمى ميان اين واقعيت ها را جنين بيان مى كند كه استغفار و يكتاشناسى خداوند رابطه اى واقعى با يكديكر 


دارند؛ زيرا معتقد بودن به يكانكى خداوند مستلزم معتقد بودن به عبوديت فرد است و طبيعى است كه بنده بايد در 


ص: إدرهك 


برابر رب خاضع و خاشع باشد و از قصورها و تقصيرهاى خود عذرخواهى كند و با توجه به مخفى بودن بعضى از كناهان در 
يايان ايه از صفت علم مطلق خداوند استفاده كرده اس 


سياق آيات 


همان طور كه بيان كرديم» سياق كلمات در آيات امرى مسلم استء ولى آيا در ترتيب آيات نيز جنين بيوستكى و ارتباطى 


وجود دارد؟ 


در اينكه جينش آيات در سوره ها به دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله انجام كرفته هيج شبهه اى نيست و در باور ما 
جينش آيات توقيفى است و در اين زمينه تقريبا عالمان و مفسران اتفاق نظر دارند و جز تعداد اندكى از مفسران كسى مخالف 
نيست. )١(‏ ولى آيا واقع شدن آياتى در يكك سوره مستلزم اين است كه همه اين آيات به هم بيوسته و مرتبط باشند؟ 


از نظر عقلى جنين التزامى وجود ندارد و هيج يكك از انواع دلالت ها هم جنين اقتضايى ندارد كه تنها به دليل در كنار هم قرار 
كرقكم آباث بابد ميان انها اركباط علمن و ييوستكى نا ست باشد. 


اين سخن مورد قبول اهل سنت نيز هست؛ صبحى صالح مى نويسد: 


ص: 107 


38 مباحث فى علوم القرآن» ص‎ -١ 


«كما ان ترتيب الآبات التوقيفى لا يقتضى عقلا ارتباط احداها بالآخرى اذا وقعت كل منها على اسباب مختلفه.»(1) 


«توقيفى بودن ترتيب آيات از نظر عقلى جنين اقتضايى ندارد كه هر يكك از آيات با ديكرى ارتباط داشته باشد؛ زيرا آيات 
اسباب نزول مختلفى داردا. 


بايد توجه داشت كه اين سخن با بحث تناسب آيات و سوره ها منافاتى ندارد؛ زيرا بحث تناسب آيات در جايى مطرح است 
كه جند آيه با هم نازل شده باشد. اين تنها سخن ما نيستء بلكه اهل سنت نيز بر اين باورند؛ 
خضرى در اين باره مى نويسد: 


«المناسبه علم حسن و لكن يشترط فى حسن ارتباط الكلام ان يقع فى امر متحد مرتبط اوّله بآخره. فان وقع على اسباب مختلفه 
لم يشترط فيه ارتباط احدهما بالآخرى.»(1) 


بحث تناسب آيات»ء علم خوبى استء ولى در جايى كلام تناسب نيكو خواهد داشت كه مجموعه آيات در موضوعى وارد 
شود كه اول و آخر آن با هم ارتباط داشته باشد» ولى اكر نزول آيات اسباب مختلفى داشته باشد تناسب آيات و ارتباط آنها 


شرط نيست. 


ص: إرذذكنا 


.163 همان» ص‎ - ١ 


"- تفسير التابعين» ج 3 ص 10 


همجنين بايد يادآور شويم كه اين سخن با بحث وحدت موضوعى سوره ها سازكارى دارد؛ زيرا وحدت موضوعى سوره ها به 


اين معنى است كه موضوعى كلى را تعقيب كند كه در آيات آن سوره جلوه بارزى داشته باشدء نه اينكه همه آيات بايد با 


موضوع سوره در ارتباط باشد. در اين خصوص اهل سنت نيز همين سخن را مى كويند؛ صبحى صالح در اين باره مى نويسد: 
«و انّما يغلب فى السوره الواحده ان تكون ذات موضوع بارز كلى.)(1) 

«غالب در سوره اين است كه يكك موضوع بارز و روشن كلى داشته باشد). 

نزول سوره مائده 


با توجه به اينكه سه آيه از آيات ولايت مورد بحث در سوره مائده واقع شده استء يرداختن به اين سوره و هدف از نزول آن 


ضرورى است. 


در اينكه سوره مائده در سالهاى يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده استء» شبهه اى نيست ولى درباره زمان 
آغاز نزول آياث ابن سورة غده اى بر اين باورثد كه آيات ايخ سورة ووجهان سال يابائى زتدكاتى رسول غيذا صلى الله غليه 


وآله ودر مدينه نازل شده است. 


ص: رذنلا 


38 مباحث فى علوم القرآن» ص‎ -١ 


آغاز نزول اين سوره در سال هفتم هجرى روى دادء ولى ادامه آن تا روزهاى يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله ادامه 
داشت؛ زيرا در همين سوره آيه «اكمال») در «حجه الوداع» در سال دهم هجرى - هشتاد روز قبل از وفات آن حضرت - نازل 
كرديد.10) 


هدف از سوره مائده 
اشاره 


مفسران اسلامى با تلاشى كه در فهم محتواى هر سوره انجام داده اند به ويزه در عصر اخيرء به اين نتيجه رسيده اند كه هر 
سوره هدف يا هدف هاى خاصى را دنبال مى كند كه جامع ميان آيات هر سوره است و امروزه به نام «وحدت موضوعى) در 
هر سوره خوانده مى شود.(5) 

داتشمندان اسلامى تأكيك دازيد كه هر سوره داراى جامعيت واحدى است كه در انسجام و به هم ييوستكى آيات آن نقش 


دارد. اولين وظيفه مفسّدر - بيش از ورود به تفسير آيات - به دست آوردن آن وحدت جامع حاكم بر سوره است تا به خوبى 


بتواند به مقاصد سوره دست يابد.920) 
ص: 700 
-١‏ درآمدى بر تحقيق و اهداف و مقاصد سوره هاى قرآن» ص .٠١4‏ 


- علوم قرآنى» ص ممع 
*؟- همان» ص 6 


با توجه به نكته ياد شده» مفسران اسلامى هدف از نزول سوره مائده را وفاى به عهدها و ييمانها و حفظ آنها مى دانند.(1) 
برعققية ابوج ووه نا عطنله ١‏ با الها الوق الوا ازد ا «الفتوق 0 
«اى مؤمنان به ييمانها وفادار باشيد»» آغاز مى شود. 


در توضيح اين هدف بايد كفت: با توجه به تصريح آيه (اليَومَ بَئْسَ الَذِينَ كمّرُوا مِنْ دينكغ] سوره مائده در زمانى نازل شده 
است كه دوران سيادت مش ركان به سر آمده بود و مسلمانان به اقتدار و مقام والايى در شبه جزيره عربستان دست بافته بودنك. 
در جنين دوره اى مسلمانان به تكميل قوانينى نياز داشتند كه شئون مختلف زند كانى آنان را به كونه اى سامان دهد. 

كذشهه ان آن در اين دورة اهل كتاب يعنن يهود و تضارا فحت حمايت و ييمان سلمانان در شبه جزيره عرستان زند كى مى 
كردند. ازاين جهت مسلمانان نيازمند قوانينى بودند كه در دوبخش زير وظايف آنان را مشخص كند: 

الف - قانونكذارى براى تنظيم روابط مسلمانان با يكديكر به ويزه با توجه به روند رو به كسترش اسلام و يايان حيات رسول 


خدا صلى الله عليه وآله و انقطاع وحى؟ 


ص: 50 


.١6ا/ الميزان» ج زه5 ص‎ -١ 
.١/هدئام ؟-‎ 


ب - قانونكذارى براى تنظيم روابط مسلمانان با ملل ديكرء به خصوص اهل كتاب كه تحت حمايت حكومت اسلامى رسول 
خدا صلى الله عليه وآله زندكّى مى كردند. 


با توجه به اين دو انككيزه» سوره مائده احكام كلى فراوانى را دربردارد. عده اى از مفسران احكام كلى را كه در سوره مائده 
آمده شمارش كرده اند كه تعداد آنها به ١‏ حكم كلى رسيده است(١)‏ كه از اين جمله شانزده ييام آن اختصاص به مسلمانان 
دارد.(2؟) 


با توجه به نكات ياد شده بايد كفت: سياق آيات به دو شرط زير قرينه اى براى فهم آيات ديككر است: 
١-از‏ نظر تاريخى و شأن نزول ثابت شود كه اين آيات با هم و يكجا نازل شده است. 


؟- دراين آيات دليلى برخلاف سياق وجود نداشته باشد كه در آن صورت با وجود دليل برخلاف سياق نمى توان به قرينه 
بودن سياق اعتماد كرد. 


شبهاتى كه به استناد سياق بيان كرده اندء به شرح ذيل است: 


ص: / 7 


.١١7 تفسير المنار» ج ا ص 178؟؛ درآ مدى به تحقيق و اهداف و مقاصد سوره هاء ص‎ -١ 


؟- همان» ج لا ص 737 درا مدى به تحقيق و اهداف و مقاصد سوره هاء ص .١1١9‏ 


-١‏ «ولى» به معناى ناصر 
اشاره 


كفته اند؛ در آيات قبل و بعد از اين آيه نيز اين وازه به كار رفته است و جون در آنها ولي به معناى ناصر و محب است» 


ولايت دراين آيه نيز بايد جنين باشد. 
به اين شبهه توجه كنيد: 


«بل المراد به الناصر و المحبٌ» لان الولايه المنهيّ عنها فيما قبل هذه الآبه وفيما بعدهاهى بهذا المعنى» فكذا الولايه المامور 
بها.)10) 


«مقصود از ولىّ»؛ ناصر و محبٌ است؛ زيرا ولايتى كه در قبل و بعد از اين آيه ممنوع شده است به همين معنى است. 
بنابر اين ولايتى كه در اين آيه به آن دستور داده شده است نيز بايد به همين معنى باشد. 

اكنون به بررسى آيات قبل و بعد مى يردازيم تا مشخص شود كه ولايت در اين آيات به معناى ناصر است يا خير؟ 
مدعيان سياق بر اين باورند كه آيات ١‏ ا ا سوره مائده با هم نازل شده است؛ 

طبرى يس از نقل جريان شأن نزول مى نويسد: 


ص: لذن 


.77 ص 4177 تفسير كبير» ج 17 ص‎ ١١ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ع ص 185؛ التفسير الحديث» ج‎ -١ 


إقانول الله عدالى .كرو ا انها الذيى اموا لأ #تخذوا ابوت الى قرله ويتصيكن ف الناس :13 
عده اى نيز بر اين باورند كه آيات ١‏ تا 2ه اين سوره با هم نازل شده است: 


]4 ااي نر لا هدو اديوه والضاري أليك يقش 


أ 


ليا تغض و مَنْ يولع مْكة فَإنّهُ نه م إنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمِينَ). 


اماه 5 


قترَى الَذِينَ فى قُلُوبِهِمْ رض يُسارِعُونَ فيهخ يَقُولُونَ نَحْشى أَنْ تُصيبنا دائِرَةٌ فَعَسَى الله 
كل اا سَرُوا فى أَنْقسِهعْ نادمينَ). 

(وَ يَقُولٌ الّدينَ آمَُواهلآلاءِ الّذينَ أَقْسَمُوا باللّهِ جَهْدَ أَيِمانِهم إنَّهُمْ َمعكع حَبِطَتٌ أغْمالَه كم صْبَحُوا خاسرينّ!. 

[ يا أبّهَا الْدينَ آمنُوا مَنْ يَونَدٌ منكم عَنْ دينه قوف ,َأتى الله بهَؤم بُحبهُع وَ بَحبُوته ذل على الْمكامِنينَ أعِرَّهِ عَلَى الْكافِرينَ 
يُجاهِدُونَ فى سَبيل اللَّهِ وَ لا بَحَاقُونَ لَوْمَهَ لائم ذلك فضل الله يوأتيه مَنْ يَشاء وَ اللَهُ واسِمٌ عَلِيمَ ) 


ص: 3209 


.210 تفسير طبرى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


3القيق آغرا الذي يقيموقٌ اللا و نباثوة الزكاة و هُمْ راكقون ]: 


[إنّما وَقكمُ الله 


(وَ مَنْ يََوَلَ الله وَ وَسُولَهُ و الْذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ زب الله هُمُ الْعالبونَ]. 
شأن نزول آيات 


مدعيان سياق بر اين باورند كه مجموع اين آيات يكجا نازل شده استء ولى درباره زمان نزول آن نظريه هاى زير مطرح شده 


انييث: 


-١‏ بعد از جنكك بدر مسلمانانى كه با يهوديان بيمان داشتند به يهوديان هم بيمان خود كفتند قبل از اينكه حادثه اى مثل بدر 
بر سر شما نازل شودء ايمان بياوريد. مالكك بن صيف يهودى كفت: يبروزى بدر شما را مغرور كرده استء در حالى كه قريش 
با جنكك آشنا نبودند. بكذاريد ‏ من عاو كوا سك يسن آبله آن رو خواض ين نويد © عدكه نين وسكت كديت؟ 


دراين حال عباده بن صامت به رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض كرد: من از هم ييمانان يهودى خود برائت مى جويم و 


عبدالله بن اب كفت: من اين كار را نمى كنم. يس اين آيات نازل شد.(١)‏ 


7582٠ ص:‎ 


.210 تفسير طبرى» ج ؟؛ ص‎ -١ 


1- بعد از جنكك «بنى قينقاع» با رسول خدا صلى الله عليه وآله عبدالله بن اب به حمايت از آنان برخاست و عباده بن صامت نزد 
رسول خدا صلى الله عليه وآله آمد و آن سخنان را ككفت.(١1)‏ 


#ديكد از كه اخل عده اى از سيلعانات وسقت كردقل كدامياذا فوباره كقان علط شوتل. 


يكى از مسلمانان به رفيقش كفت: من به فلان يهودى يبوسته» يهودى مى شوم و از او امان مى كيرم. رفيقش كفت: من هم به 


- عكرمه مدعى است مقصود «ابولبابه» است كه وقتى ييامبر او را به سوى بنى قريظه فرستاد و آنان حاضر شدند كه تسليم 
دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله شوندء «ابولبابه) خيانت كرد و با دستش اشاره كرد كه در آن صورت كشته خواهيد 


-١‏ طبرى بعد از نقل اين آراء» درباره شأن نزول آيات ياد شده مى نويسد: 
ص: 1 


.25١85 همانء» ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 
همان.‎ -* 


«و لم يصحٌ بواحد من هذه الاقوال الثلاثه خبر تثبت بمثله حتجه)0١)‏ 
«هيج يكك از اين آراء سند درستى ندارد كه بتوان با آن مطلبى را ثابت كردا. 


براين اساس هيج يكك از اين شأن وول هانى كه سيت داده اند ستناع تدارد خا يوان كفت كه آيه «الماة تيز دو همي ارقباط 
نازل شده است و يا اينكه اين آيات با هم نازل شده اند؛ تا آيات سياق بيدا كند و براى فهم آيه بايد سياق را مورد توجه قرار 


داد. 


؟- اين شأن نزول ها با تاريخ قطعى نيز سازكارى ندارد؛ زيرا همه مفسران بر اين باورند كه اين سوره از آخرين سوره هايى 
است كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده است و - همان طور كه يبشتر نقل كرديم - دست كم سال هفتم هجرى 
را كفته اند آن هم به اين دليل كه در آيات ياد شده است كلمه [فَعَسَى اللَهُ أَنْ يأ بِالْفْح أؤ أمر مِنْ عِنْدِه) آمده است و 
مقصود از فتح هم فتح مكه است. يس بايد دست كم سال هفتم باشد» در حالى كه اين قول هيج تايبيدى ندارد كه مقصود از 
فتح در اين آيه فتح مكه باشد؟ 


حتى اكر اين نظريه را هم بيذيريم كه اين سوره در سال هفتم هجرى نازل شده استء باز هم شأن نزول هاى كفته شده با 


ص: فلا 


.2١7 همانء ص‎ -١ 


اكر بكوييم اين جريان بعد از جنكك بدر بوده استء. جنكك بدر در سال دوم هجرى اتفاق افتاده است, در حالى كه اين آيات 
سال هفتم به بعد نازل شده است و اكر بيذيريم كه اين جريان بعد از جنكك «بنى قينقاع» با رسول خدا صلى الله عليه وآله اتفاق 


افتاده است, عده اى وقوع جنكك بنى قينقاع رادر سال دوم هجرى(١)‏ و عده اى در سال سوم(؟) مى دانند. 


بنابر اين باز هم با زمان نزول اين سوره سازكارى ندارد واكر اين شأن نزول را بيذيريم كه بعد از جنكك احد بوده استء 


جنكك احد نيز در سال سوم اتفاق افتاده است و با نزول اين آيات و سوره سازكارى ندارد؟ 


اكر اين شأن نزول را بيذيريم كه مربوط به ابولبابه و جريان جنكك بنى قريظه است, در آن صورت نيز با نزول سوره سازكارى 
ندارد؛ زيرا جنكك بنى قريظه بالاتفاق بعد از 


جنكك احزاب ودر سال ينجم هجرى روى داده است :0 


ص: إرذفا 


-١‏ تاريخ» طبرى» 8 ل ص "لا ١؛‏ مغازى. واقدى» جَ 3 ص ا كامل» ابن اثير» ج 3 ص وخردلة سيره» ابن هشام» ج رذ ص 
0١‏ 

"- البدايه و النهايه» ج و3 ص اث السيره النبويه» ذهبى» ج 3 ص ا 

بوك تاريخ» طبرى» ج 3 ص إفكرفة مغازى». واقدى» جَ 3 ص اع كاملء ابن اثير» ج 3 ص 46 البدايه و النهايه» ج رذ ص 


502 السيره النبويه» ذهبى» ج 3 ص م4 سيره») ابن هشام» ج 0 ص رفقفة 


“- ييشتر بيان شد كه سياق در صورتى ثابت مى شود كه آيات مورد بحث يكجا نازل شده و همجنين قرينه اى برخلاف سياق 


وجود نداشته باشد. تنها با كنار هم قرار دادن اين آيات» نمى توان حكم كرد كه اين آيات با هم نازل شده اند. 


*- شأن نزول ها با خطاب آيات نيز سازكار نيست؛ زيرا اكر اين شأن نزول ها صحت داشته باشدء نبايد يهود و نصارا با هم 
ذكر شوند؛ جه اينكه اكر مقصود از ولايت» ولايت به معناى نصرت استء بر فرض اين كه بيذيريم كه بين مسلمانان و يهوديان 
ييمانهايى وجودداشته كه براساس آن ييمانها يكديكر را يارى مى كردندء در دوران ياد شده در مدينه مسلمانان با نصارا 
معاشرتى نداشته اند و معاهده اى نيز ميان آنان وجود نداشته است. معاشرت با نصارا بعد از جريان مباهله و در سال نهم هجرى 
آغاز مى شود. 

ه- وحدت سياقء با هدف آيات قبل و بعد از آيه «انْما» سا زكار نيست؛ زيرا هدف در آيات قبلء نهى از انتخاب يهود و نصارا 
به عنوان «ولىّ» و سرزنش منافقان و بيماردلا-ن از كرايش به يهود و نصارا و حمايت از آنان استء بدون اينكه يهود و نصارا 
مخاطب باشند» در حالى كه در آيات بعد» يهود و نصارا مورد خطاب هستند و آنان را مورد سرزنش قرار داده» محكوم به 


نفاق و فسق مى نمايد و با دوكانه بودن هدف در آيات» حككونه مى توان قائل به وحدت سياق شد؟ 


ص: ع 


#-اكر ولا-يت در آيات قبل به معناى نصرت باشد به دلايل زير با خود آيات و وي كّى هايى كه در آيات به كار رفته است» 


ساؤ كاز اتنسة؛ 


الف - در آيه مى فرمايد: (بَعْض هُمْ أُولِياءً بتغخض]؛ اين ولايت» ولايت نصرت نيست؛ زيرا آنجه ييروان هر دينى را اعم از يهود 


و نصارا و ... به هم ييوند مى دهدء ولايت محبت و دوستى در سايه دين است نه اينكه آنها با هم ييمان همكارى بسته باشند. 


أن 
و ه. 


ب - در آيه مى فرمايد: (وَ مَنْ يَولَّهُمْ نكم فَإنهُ مِنْهُمْ)؛ اين ولا-يت نيز نمى تواند ولاءيت نصرت باشد؛ زيرا تنها قرارداد و 
ييمان همكارى ميان دو كروه موجب نزديكى روحى آنها نمى شود جه بسا دو كروه كه دشمن سرسخت هم هستندء بنا به 
ضرورتى با هم ييمان همكارى منعقد مى كنند. همانند ييمانى كه بعد از ورود رسول خدا صلى الله عليه وآله به مدينه ميان آن 
خظيرظ أو جبودضسيعه فنا مارت ا اكد استلفانا هر كريا نيا العداني مسدكن كرولا انتج رسديه ابتك و عن بول 
فك فال وتهو اقرف اهعد سوست من تود عد قحس رتك كروة حاب أدنت وكرت ييحت رودويت أبنت 14 


كزائن روحن ومستكرفم :و زا ديق دار 


/ا- مدعيان سياق بر اين باورند كه آيه 06 درباره ابوبكر و ياران او نازل شده است و بر اين اساس بايد با آيات قبل و بعد 


بيكانه باشد. در عين حال مى كوك تمام اين آيات درياره «عباده بن صامت» و «عبدالله بن ابيّ» نازل شده است.؟! 


ص: يرا 


همان طورى كه قبلا اشاره شد يكى از عجيبترين نظريه ها اين است كه آيه ولايت حتى آيه قبل از آن هر دو درباره ابيبكر ابى 
ضحائم نازل شده است! 


؟. آيه در مورد ابوبكر نازل شده است 
اشاره 


بكى ذيكر از شبيات سباق ايق اسث كه كفته اتددبا توجه به اينكه آيه قبل دربارة ابوبكر نازل شده اسة» مناسب :اين اسنت كه 
اين آيه نيز درباره ابوبكر نازل شده باشد. به اين شبهه توجه كنيد. 


«ايضا الآيه المتقدّمه نزلت فى ابى بكر كما مد من انه هوالذى حارب المرتدين» فالمناسب ان تكون هذه ايضا فيه.» 


اين شبهه در برخى منابع آمده است 


اشاره 


در اين شبهه نيز مقدمه هاى زير مسلّم فرض شده و سيس اين نتيجه كرفته شده است كه بايد مقصود از آيه «انّماا هم ابوبكر 


باشد. 

-١‏ آيه قبل درباره ابوبكر نازل شده است؛ 

؟- ارتداد در آيه به معناى اصطلاحى آن به كار رفته است؛ 
”'- مقصود از مرتدين» معترضان به حكومت ابوبكر هستند. 


ص: ع 


الف - شأن نزول آيه ارتداد 
درباره آنكه آيه قبل» يعنى آيه ارتداد» درباره جه كسى يا كسانى نازل شدة اسة» نظريه هاى زير مطرح شده است: 


الف - افرادى مثل واحدى نيشابورى و سيوطى در لباب النقول فى اسباب النزول به شأن نزول آيه نيرداخته اند واز ديد كاه 


آنان آيه درصدد بيان حكم كلى است. 


ب > مفسران اهل سنت - كه شأن نزول آيه را مطرح كرده اند - آن را قول منحصر نمى دانند» بلكه يكى از اقوال اين است 
كه آيه قبل درباره ابوبكر نازل شده است. 


البته محققان اين قول را نيز نبذيرفته اند؛ طبرى يس از نقل اقوال مى نويسد: 
ف اك الأقوال فن .لكك عفدنا بالضوراب ما رو به الشير عن رسول الله انهم اهل اليمن قوم ابى موسى الاشعرى.(1١)‏ 


«ما معتقديم كه از ميان نظريه هاى مطرح شده واقع بينانه ترين آنها اين است كه مقصود از آيه قبل اهل يمنء از خويشان ابو 


موسى اشعرى هستند؛ جنان كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله اين كونه روايت شده است». 


ص: وضن 


77585 تفسير» طبرى» ج ص‎ -١ 


ج - مفسران شيعه - كه اين شأن نزول را براى آيه ذكر كرده اند - دو كروه هستند: 


-١‏ كروهى براين باورند كه اين آيه درشأن اميرالمؤمنين عليه السلام و ياران او نازل شده است.(1١)‏ مؤيد اين قول نيز اين است 
كه اوصافى كه در اين آيه به كار رفته» رسول خدا صلى الله عليه وآله آنها را درباره امام على عليه الّ.لام در روايات ديكر به 
كار برده است. شايان ذكر است كه اين اوصاف در روايات اهل سنت نيز فراوان است؛ رسول خدا صلى الله عليه وآله وصف 
«يحب الله و يحبه الله را درباره امام على عليه التّ.لام در جنكك خيبر به كار برده است(1) و اينكه آن حضرت «رباره امام على 
عليه السّلام فرموده است كه اوست كه بعد از من با ناكثين» قاسطين و مارقين جهاد مى كند.() 


ص: 2/1 


.30/ مجمع البيان» ج ص‎ -١ 

-١‏ الصواعق المحرقه» ص 7١‏ ؛ الرياض النضره؛ ج ل ص ل 595١؛‏ ذخائر العقبى» ص رضرحة نورالابصار. ص عم ا مجمع 
الزوائد» 4 32 ص اث كفايه الطالب» ص 0 مناقب» ابن مغازلى با ١١‏ سلكدء» ص 0 تاريخ الخلفاء. سيوطى» ص ١84‏ - 
١؛‏ مناقب الاسد الغالب» ص *18؛ اسدالغابه» ج 5 ص 459؛ الاستيعاب» ج "ل ص ”7١73؛‏ مسند احمد بن حنبل» ج ١‏ ص ٠128١؛‏ 
صحيح مسلمء؛ ج 5 ص ٠‏ و دهها منبع ديكر. 

بوك فستدار كك حاكم؛ ج رذ ص لشدرة الرياض النضره» ج 3 ص إغاودرة كفايه الطالب» ص ١‏ ذخائر العقبى» ص الأردلة مجمع 
الزوائد» ج 32 ص ردة الصواعق المحرقه. ص *7 ١‏ مناقب» ابن مغازلى» ص ؟؛ اسد الغابه» ج ع ص ومنابع ديكر. 


-١‏ كروهى براين باورند كه اين آيه درشأن امام زمان عليه السّ.لام و ياران او نازل شده است. مؤيد اين قول نيز جمله «فسوف 


ياتى الله است كه براى استقبال به كار مى رود0١)‏ 


بنابر اين اصل شأن نزول آيه قبل درباره ابوبكر نه تنها مورد ترديد و شكك استء بلكه به طور قطع نيز نمى تواند مقصود ابوبكر 
باشد؛ زيرا خداوند در اين آيه جمله «فسوف ياتى الله بقوم» را به كار برده است كه بنابرقواعد مسلم ادبيات عرب هركاه سوف 
بر سر فعل مضارع درآيد. فعل مضارع اختصاص به آينده بيدا مى كند. اين آيه از كسانى سخن مى كويد كه در عصر نزول 


آيه هنوز وجود خارجى ندارند» در حالى كه ابوبكر و ياران او سالها قبل از نزول أيه وجود داشتند! 


*- در بسيارى از تفاسير معتبر عامه آمده است كه مراد از اين آيه سلمان فارسى و قوم او هستند وقتى اين آيه نازل شد 


«هذا وذووه ثم قال لوكان الدين معلقاً بالثريا لناله رجال من 


ص: املا 


-١‏ تفسير على بن ابراهيم» ج ١‏ ص ؛تفسير مجمع البيان» ج 7 ص اث منهاج البراعه» ج 5 ص لذارة 


ابناء الفارس)(١)‏ 
ب - معناى ارتداد 


در آينده به طور مشروح بيان مى كنيم كه وازه هايى كه در قرآن به كار رفته استء نمى تواند به معناى اصطلاحاتى باشد كه 
اين وازه ها در قرون بعدى بين مسلمانان به خود كرفته اند بلكه بايد به همان معناى لغوى آن باشد, يا دست كم متناسب با 


در معناى لغوى ارتداد كفته شده است. 
«الارتداد و الرده» الرجوع فى الطريق الذى جاء منه» لكن الردّه تختص بالكفر و الارتداد يستعمل فيه و فى غيره.70) 


«ارتداد و رده به معناى بازكشت از راهى كه آمده است مى باشدء ولى رده اختصاص به بازكشت به كفر دارد, اما ارتداد در 


صن 
اين مورد و موارد ديكّر به كار مى رودا. 


بنابراين ارتداد به كار رفته در آيه به معناى اصطلاحى نيست تا قرينه اى باشد بر اينكه آيه درباره ابوبكر نازل شده است. 


ص: 8 


١‏ - تفسير ابى السعود الى السعود» ج 0 ص ١‏ تفسير الرازى» رازى» ج 7 ص 84 - ٠‏ تفسير النسفى - النسفى» ج ١‏ ص 
58؟؛ تفسير الثعلبى» الثعلبى» ج ؟ ص -١/8‏ 4/, 
"- مفردات» راغب» ص 7 


ج - معترضان به حكومت ابوبكر 


اذكه كته شده حون اوبكر با فركدان جكيةة اسث بس آنه دريارة أو تازّل شده انع يتيرفيه سف هرا كد هواداران اب 
كرسي #ردهاتد هق مكالفاة شخض ابويكن راك هركذ يكواهد در حالى 14ت زماق عندهاع واقعا مزقد ده و كرد 
ييامبران دروغين را كرفته بودند ولى عدهاى از مسلمانان راستين و اصحاب بيامبر بودند كه بر عهد غديم خم باقى مانده و 
ولامبت و جانشينى را حق اميرالمومنين عليه السّ.لام ميدانستند. قرائن حاكى از آن است كه مخالفان ابوبكرتنها وى را قبول 
نداشتند, نه اينكه مرتد شده باشند؛ به عنوان نمونه طبرى» مورخ اهل سنت» يس از نقل حوادث سال يازدهم شعرى از شاعران 


همين كروه را ميآورد كه نشان مى دهد آنان شخص ابوبكر را قبول نداشتند. به دو ببت از اين قصيده توجه كنيد: 
اطعنا رسول الله ما كان بيثنا قيال غبادالكه مالا بى بكر 
ايورثنا بكرا اذا مات بعده وتلكك لعمرالله قاصمه الظهر(١)‏ 


«تا بيامبر صلى الله عليه وآله در بين ما بود ازاو اطاعت كرديمء خدايا ابوبكر جه مى كويدء آيا بعد از مركك ابوبكر بايد يسرش 


عير ها باشذ: به خيدا شوكند اين سكله كمرشكن اسع 


ص: 88 


4 تاريخ طبرى» ج 5 ص‎ -١ 


يكى از قبائلى كه به بهانه ارتداد مورد هجوم قرار كرفت قبيله «مالكك بن نويره) بود. 


«مالكك بن نويره)؛ رئيس قبيله اى بود كه در زمان جاهليت او را هم رديف شاهان مى دانستند. بعد از مسلمان شدنء» رسول 
خدا صلى الله عليه وآله مسؤوليت صدقات قبيله اش را به او واكذار كرد. بعد از رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله «خالد بن 
وليد) به بهانه ارتداد از طرف ابوبكر مأمور سركوبى قبيله «مالكك بن نويره» شد. ولى در اولين برخورد با اين قبيله جشم خالد به 
زن مالك, كه زنى زيبا بود افتاد» دلباخته او شد. با اينكه اينان مسلمان بودند و نماز مى خواندند و مالكك نماينده رسول 
خداصلى الله عليه وآله بودء خالد با مكر و حيله آنان را خلع سلاح كرد و مردان آنان از جمله مالكك بن نويره را كشت و 
برخلاف همه دستورات دينى همان شب زن مالكك را به عنوان همسر در اختيار كرفت و با او هم بستر شد. كزارش اين جنايت 
به مدينه رسيد. ابوبكر خالد را احضار كرد. هنكام ورود به مسجد تيرهايى را در عمامه اش كذاشته بود تا جشم عمر به او 
افتاد» ياست و اتبرها رادر اووة و آنها وا شكست و كفت: 


«قتلت امرءً مسلماء ثم نزوت علن مر أ تدرو اللد لارجمتكك باجماركك)؟ 


ص: 777 


«مسلمانى را كشته اى و با زنش همبستر شده اى. به خدا سوكند تو را سنككسار خواهم كرد؟ ولى ابوبكر او را بخشود)!(١)‏ 
از ديكر قرائن» شهادت عمر در همين جمله است كه «مالكك بن نويره) مسلمان بوده است. 


به راستى جاى تعجب نيست كه «مالكك بن نويره» نماينده رسول خدا صلى الله عليه وآله. مرتد باشدءولى خالد بن وليد و 
ديكران با جئان عملكردى مسلمان باشند؟ 


انسان از تناقض كوبى اين كروه تعجب مى كند؛ از يكك سو مى كويند: اين آيه درباره ابوبكر نازل شده است يس بايد آيه 
بعد هم درباره او نازل شده باشد. اين جمله به اين معنى است كه اين سه آيه به طور مستقل و ارتباطى با آيات قبل و بعد 


ندارد. از سوى ديكر مى كويند: مجموع اين آيات از 0١‏ تا /ه و به قولى نا /ا8 يكجا همه در شأن عباده بن صامت» است. 
د - مفاد آيات 


بر اساس نظر ما اين آيه نه درباره ابوبكر نازل شده و نه مستقل استء بلكه اين جهار آيه با هم نازل شده است و اين آيه به 


منزله نتيجه سه آيه قبل است؟ 


ص: إرذفا 


6 همان» ج 3 ص عم كامل» ابن اثير» ج 3 ص الاحلوة الاصابه ف تمييز الصحابه» ج 2و3 ص‎ -١ 


زيرا وقتى غده اى از مسلمان ثماها يهود و تصارى را به غئوان «ولن» بركزيدئد و به آنان كرايش روحى يبدا كردند. 
زمينههاى اين كرايش روحى و ولايت يذيرى آنان به شرح زيراست: 


-١‏ كرايش روحى و قلبى به دشمئان خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله اسث. قلبى كه جاى محبت دشمنان خدا و رسول 


شدء ديكر جاى محبت خدا و رسول و مؤمنان نمى شود؛ جنان كه خداوند فرمود: 

(ما جَعَلَ الله ِوَجَلِ مِنْ فَلْمِيِنِ فى جَوْفِهِ )١1(1‏ 

؟- اظهار ذلت اين كونه مسلمان نماها در برابر كفار و اظهار عرّت در براير مسلمانان!؛ 

- سستى در جهاد با يهود و نصارا و تحمل نكردن مشكلات اين مبارزه و محروميت هاى قطع روابط با آنان؛ 
؟*- هراس از هر سرزنشى در راه خدا؛ از اين رو حاضر نيستند در راه خدا قدم بردارند و مبارزه كنند. 


با توجه به نكات ياد شده - جنان كه كفتيم - اين آيه در حكم نتيجه آيات قبل و درصدد بيان اين نكته است كه اككر عده اى 


از دين خدا بركردند به خدا زيان نمى رسانند و خداوند قادر است كروهى را بياورد كه از دين خدا دفاع كنند 


ص: عا" 


-١‏ احزاب/5. 


به خدا عشق بورزند و خداوند نيز آنان را دوست داشته باشد و بدون هيج مسامحه اى با دشمنان خدا و رسول مبارزه كنند» در 
برابر مؤمنان ذليل باشند و در برابر كفار عزيز و سرزنش هيج سرزنش كرى هم آنان را متزلزل نكند. ويزكى هاى اين قوم و 


شرايط زمانى ييدايش 


اين كروه در روايات آخرالزمان به خصوص در تفاسير روايى ذيل آيه: لفَهَلُ يَنْظْرُونَ إلا الشاعة أَنْ تَأيِهعْ بَغْنَهَ َقَدْ جاءَ أشْراطها 
َأَنَى لَّهُمْ إذا جاءَتّهُعْ ذكراهُمْ (1) آمده است كه براى طولانى نشدن از ذكر اين روايات برهيز مى كنيم. 


9 تناقض آيات 
اشاره 


از شبهاتى كه با توجه به سياق آيات مطرح شده تناقض آيات است. به اين بيان كه آيه ارتداد قوى ترين دليل بر امامت ابوبكر 
است و اكر آيه بعد - كه آيه «انْماه ست - دليل بر امامت على عليه السّ.لام باشدء تناقض بيش مى آيد و جون تناقض آيات 
باطل استء دلالت اين آيه نيز بر امامت امام باطل است. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«أنَا قد ينا بالبرهان البيين ان الآيه المتقدّمه و هى قوله يا ايها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه الى آخر الآيه من اقوى الدلائل 
على ضكه اماقه اب يك فلود لك هده الأآنه 


على صبحه امامه علي بعد الرسولء لزم التناقض بين 


ص: 7/0 


١‏ - محمد/1/8. 


الآ-يتين و ذلكك باطل» فوجب القطع بان هذه الآيه لا دلاله فيها على ان علا هو الامام بعدالرسول.» اين شبهه در برخى از منابع 
آمده است,(10) 


فخر رازى در اين استدلال جند مسأله را قطعى فرض نموده و به نتايج زير دست يافته است: 

١-اين‏ آيه درباره ابوبكر و اصحاب او نازل شده است؛ 

"- ارتداد در اين آيه به معناى ارتداد اصطلاحى است و مقصود از مرتدان» معترضان به حكومت ابوبكر هستند؛ 
*- دلالت اين آيه بر امامت ابوبكر قطعى است. 


در حالى كه هيج يك از اين مقدمات نه تنها مسلم نيستء بلكه قابل اثبات هم نيست؛ اما جرا مقدمه اول قابل اثبات نيست؟ 


ببشتر بيان كرديم كه در بين شيعه هيج كس قائل نيست كه آيه درباره ابوبكر نازل شده باشد. همه اهل سنت نيز اين نظريه را 
قبول ندارند. كذشته از آنكه بيان شدء تركيب اين آيه حكايت از آن دارد كه قوم مورد بحث در عصر نزول آيه وجود 


ص :717/8 


.18 ص‎ ١7 التفسير الكبير» ج‎ -١ 


مقدمه دوم نيز نه تنها قطعى نيست»ء بلكه قابل اثبات هم نيست؛ زيرا ييشتر روشن شد كه نه ارتداد در اين آيه به معناى 
اصطلاحى آن است و نه مخالفان ابوبكر مرتد شده بودندء بلكه غير از هواداران ييامبران دروغين ديكران مسلمانانى بودند كه 


ابوبكر رابه عنوان جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله قبول نداشتند. 


مقدمه سوم نيز همين كونه است؛ زيرا تنها جمله اى كه فخر رازى به آن استدلال مى كند عبارت ([فسوف ياتى الله بقوم 
يحبهم و يحبونه] است كه كذشته از آنكه مصداق آن مشكوك استء معناى آن نيز دلالت روشنى ندارد؛ زيرا استدلال فخر 


رازى اين است كه جون اين قوم محبوب خدا هستند» يس بايد امام مسلمانان باشند! 
اشكالها: 


؟- بر فرض كه اين جمله دلالت كند كه مصداق اين آيه بايد امام باشد مصداق آيه ١‏ يكك قوم است نه «افراد) و كسى نمى 
تواند ادعا كند كه آن قوم همه امامند. 


ص: 71/17 


“- بر فرض, كه افراد مقصود باشندء بايد دلالت بر امامت «خالد بر« وليد» - كه اوصاف خالد را يسشتر سان كرديم - كند! زيرا 
اراخر صن كاعر 1د مفعصو 3-6 بر بن و بسر يم رير 
همه اتفاق نظر دارند كه در اين حوادث ابوبكر از مدينه خارج نشده و خالد بن وليد بوده است كه آن عمليات را رهبرى مى 


كرده اسبت 
كذشته از اينهاء اشكال هاى زير نيز بر اصل استدلال فخر رازى وارد است: 


عليه وآله در جنكك خيبر درباره امام على عليه السّلام استدلال نمى كند. به اين جريان توجه كنيد. 


«حاصرنا خيبر فاخذ ابوبكر فانصرف و لم يفتح له؛ ثم اخذه عمر من الغد فخرج و رجع و لم يفتح له» و اصاب الناس شده فقال 
رسول الله: انّى دافع اللواء الى رجل يحبه الله و رسولّه و يحب الله و رسولّه لا يرجع حتى يفتح عليه.»(1) 


ص: 1" 


95 مسندء احمد بن حنبل» ج ١ء ص ٠128؛ الاستيعاب» ج *ء ص ١7؛ اسدالغابه» ج *, ص‎ 41٠١ صحيح. مسلم. ج 5 ص‎ -١ 
سند؛ كفايه الطالب» ص 448 مجمع‎ ١١ تاريخ الخلفاء» ص 189؛ مناقب الاسد الغالب» ص 5#؛ مناقبء ابن مغازلى» ص 172 با‎ 
الصواعق المحرقه. ص‎ ١79 الزوائد. ج 9. ص 8؟١1؛ نورالابصار. ص "127١؛ ذخائرالعقبى» ص "177؛ الرياض النضره؛ ج 7 ص‎ 
ينابيع الموده» ص 658؛ الفتوحات الاسلاميه» ج 7 ص 508 و دهها منبع ديكر.‎ ١ 


«خيبر را محاصره كرديم» فرماندهى به ابوبكر واككذار شدء ولى كارى از بيش نبرد و بازكشت. روز بعد فرماندهى به عمر 
واككذار شد. او نيز كارى از بيبش نبرد و بازكشت و مردم با مشكلات زيادى روبرو شده بودند. در جنين شرايطى ييامبر صلى 
الله عليه وآله فرمود: بدون ترديد فردا يرجم راابه دست مردى خواهم داد كه خدا و رسول او را دوست دارند واو نيز خدا و 


رسول را دوست مى دارد. او تا يبيروزى را به دست نياورد» باز نخواهد كشت)». 


اكر جمله «يحبهم) و ١يحبونه)‏ دلالت بر امامت مى كند؛ جرا در اينجا دلاللت نمى كند. با اين تفاوت كه مصداق «(يحتهم و 


يحثونه) در ايه معلوم نيستء» ولى اينجاء مصداق آن . امام على عليه السشلام است ؛ زيرا نه تنها مسلمانان 
بلكه خليفه دوم» هم آرزو مى كرد اى كاش اين جمله درباره او بيان شده بود.(١)‏ 


اين حديث كه به حديث الرايه معروف شده در بين اهل سنت از جنان شهرتى برخوردار است كه عده اى از محدثان آنان 
درباره آن كتاب مستقل نوشته اند؛ حافظ ابوعبدالله محمد بن عبدالله ابن البيع حاكم نيشابورى (متوفاى 2 كتابى به نام طرق 


حديث الرايه دارد.72) 


ص: 7/4" 


١ مستدركك» حاكم. ج 7 ص إغإودلة ينابيع الموده.» ص اخرث الرياض النضرهء ج 5 ص ردت صحيح» مسلم» ج 5 ص‎ - ١ 
.797” ؟- اهل البيت فى المكتبه العربيه» ص‎ 


-١‏ نزول آيه «انّماه درشأن امام على عليه السّ.لام قطعى است؛ زيرا همه به اتفاق اين شأن نزول را كفته اند» حال يا به صورت 
اشتراكك و يا به صورت انفراد. از طرفى دلالت آيه بر مسثله رهبرى نيز بسيار روشن است؛ زيراوازه ولايت در آن به كار رفته و 


با كلمه «الماة كه از ادات نعطي اسع د تيز يبان شنده اسك 


آيه درباره او مشكووك است و به هيج وجه بر امامت او دلالت ندارد. 


*- فخر رازى مدعى است كه اين آيه از قوى ترين دلائل امامت ابوبكر است ولى ابوبكر و طرفدرانش در عصر رسالت كه 
حضون:داشتتد و شأن نزول آيات را ديده دنه اكرايق أيه درباره او نازل شده بود و جنين دلالتى داشت. قطعا در «سقيفه») 
براى اثبات مشروعيت خود به آن استدلال مى كرد در حالى كه در مداركك سقيفه جنين جيزى را نميبينيم. 

؟- ابوبكر هركز مدعى نشد كه اين آيه درباره او نازل شده است و هيج يكك از معاصران او هم جنين ادعايى نكرده اند و اين 


قول تنها از عكرمه نقل شده است كه يانزده سال بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله به دنيا آمده است.(١)‏ در حالى 
كه 


ص: 3/1 


.58# الاعلام ج ع ص‎ -١ 


امام على عليه السّ.لام - همان طور كه ييشتر بيان شد - نه تنها مدعى است كه اين آيه درباره او نازل شده است بلكه ادعاى 


اجماع امت را نيز دارد و به آن استدلال نيز كرده است كه مشروح آن در آينده بيان خواهد شد. 


ه- در انديشه اهل سنت اكثر قريب به اتفاق بر اين باورند كه نصّدى بر امامت هيج كس وجود ندارد. حتى عده اى از آنان در 


داده اندء به عنوان مثال «ابن كثير» باب مستقلى را با نام «باب ان رسول لم يستخلف» ذكر مى كند(1١)‏ و به ييروى از او» سيوطى 
نيز بابى را با همين عنوان در كتاب خود آورده است(1) و آنان كه تلاش زيادى كرده اند كه مشروعيت حكومت ابوبكر رااز 
راه نض درست كنند و در كتب خود بابى را با عنوان «باب استخلاف ابى بكر آورده اندء هر جه كوشيده اند در طول 77 سال 
رسالت رسولخدا صلى الله عليه وآله تنها نماز خواندن ابوبكر را به عنوان دليل آورده اند كه تمام اين باب را دو روايت تشكيل 
مى دهد0) كه آن هم در واقع يكك روايت است و تفاوت آن دو در تعبير ابن زمعه است كه در روايت دومء تخطئه عمر 


شديدتر است. 
ص: 58١‏ 


١-البدايه‏ والنهايه» ج ه ص .16١‏ 
ا تاريخ الخلفاء.» ص /. 


بوك سنن » ابى داود» ج ع ص فعة 


براى روشن شدن مسثئله به اين روايت توجه كنيد: 


١عن‏ عبد الله بن زمعه قال: لما استعز برسول الله صلى الله عليه و سلم و انا عنده فى نفر من المسلمين دعاه بلال الى الصلاه» فقال 
مروا من يصلّى للناس» فخرج عبدالله بن زمعه» فاذا عمر فى الناس و كان ابوبكر غائبا فقلت يا عمرء قم فصل بالناسء فتقدّم فكبر, 
فلمَا سمع رسول الله صلى الله عليه و سلم صوته - و كان عمر رجلا مجهرا - قال: فاين ابوبكر؟ يأبى الله ذلك و المسلمون يابى 
الله لكك :و الملهوة فبعت الى ابن بكر فجاء بعداث صلن عسر لكك الضيلةف قصلى بالناس 230 


«عبدالله بن زمعه مى كويد: وقتى بيمارى رسول خدا صلى الله عليه وآله شدت يافت من و عده اى از مسلمانان نزد او بوديم. 


بككوييد با مردم نماز بخواندا. 


عبدالله بن زمعه مى كويد: وقتى به مسجد آمدم به عمر كفتم برخيز و با مردم نماز بخوان. او نيز برخاست و تكبير كفت و 


ص: 1 


-١‏ سكن » ابى داوود» ج ع ص ففةه 


سيس به دنبال ابوبكر فرستادند و او نيز آمد و بعد از آنكه عمر آن نماز را 
خوانده بود ابوبكر با مردم نماز خواند). 


براى روشن شدن اينكه محدثان نتوانسته اند در اين زمينه حديثى بيابند - و كرنه به هر قيمتى كه بود آن را ثبت مى كردند - 


به موارد ذيل اشاره مى كنيم: 


الف - طرفداران حكومت ابوبكر يس از تلاش بسيار تنها همين روايت نماز خواندن ابوبكر با مردم را آورده اند و سعى كرده 
ائد نا بديخ وسيله ضللاحيت ابوبكر وا برائ امات ثابث كننك كه كذشته از مشكل ستد و معو اين كار از نظر اهل سنت اررش 


ندارد؛ زيرا آنان امامت هر مسلمانى را در نماز جايز مى دانند؛ هر جند آن مسلمان فاسق باشد! 


ب - به علاوه اين روايت تنها درباره ابوبكر است و عمر را نيز تخطئه مى كندء ولى در مورد عمر و عثمان» هيج روايت يا آيه 
اى كه بر امامت آنان دلالت كند. وجود ندارد. 


ج - محقق كتاب سنن ابى داوود درباره اين روايت كه تنها روايت در اين مورد استء مى نويسد: 
«انفرد به ابو داوود عن الكتب السنّه.)(١)‏ 
«در ميان كتب ستهء تنها ابو داوود اين روايت را نقل كرده است). 


ص: إر7 


-١‏ همان. 


- «ولئ» به معناى ياور 

اشاره 

كفته اند با توجه به اينكه آيات بيش از آيه ولايت درباره تقويت دلهاى مؤمنان واز بين بردن ترس آنان از مرتدان استء بايد 
مقصود از «ولىّ» دراين آيه نيز ناصر باشد. 

به اين شبهه توجه كنيد: 


«أنّا لا نسلّم انّ المراد بالوليّ المتوليّ للا-مور المتصرّف فيها تصرّفا عاماء بل المراد بها الناصرء لان الكلام فى تقويه قلوب 
المؤمنين و ازاله الخوف عنها عن المرتدين.» 


«ما نمى يذيريم كه مقصود از «ولىّ» در آيه متولى امور باشدء به كونه اى كه اختياراتى فراكير داشته باشدء بلكه مقصود از 


«ولايت» يارى كردن است؛ زيرا سخن در تقويت دلهاى مؤمنان و از ميان برد ترس آنان از مرتدان است)». 
اين شبهه نيز در منابع كوناكون آمده است.(1) 


ص: 1" 


.18 ص‎ ١7 نكك: مواهب الرحمن فى دروس القرآن؛ ج *؛ ص 127؛ روح المعانى» ج #ءص 188؛ التفسير الكبير» ج‎ -١ 


كويند كان اين سخن نيز خواسته اند بر شمار شبهات بيفزايند» با اين يندار كه كثرت شبهات دليل بر اعتبار علمى كوينده يا 
ضعف مكتب تشيع است وكرنه اين شبهه نيز ناقص طرح شده است؛ زيرا اين شبهه در صورتى وارد است كه مسائل زير از نظر 


تاريخى اثبات شود: 

ايخ ايه واي قبل با هم نازل شده باشنك؟ 

؟- ارتداد در آيه به معناى ارتداد اصطلاحى باشد؛ 

“- آيه قبل درباره ابوبكر نازل شده باشد؛ 

*- مقصود از مرتدان در آيه قبل» مخالفان ابوبكر باشند؛ 


ه- مخالفان سياسى ابوبكر - كه به مشروعيت خلافت او اعتراض داشتند - به راستى مرتد شده باشند» در حالى كه هيج يكك 


ازاين مسائل از نظر تاريخى و علوم قرآنى قابل اثبات لبسيت: 


ص: 16 


ص: 21 


ص: ول 


ص: ك0 


فصل ششم :شبهات ادبى 

اشاره 

بعضى از شبهاتى كه به استناد ادبيات عرب بيان كرده اند عبارتند از: 
١‏ - لغو بودن ذكر ركوع بعد از صلات؛ 


كفته اندء اكر مقصود از ركوع, ركوع اصطلاحى باشدء با توجه به اينكه قبل از اين جمله؛ عبارت [يقيمون الصلوه] آمده 
است و صلات شامل ركوع هم مى شود ذكر زو هم راكعون) لغو خواهد بود. 


به اين شبهه توجه كنيد: 
«و الركوع هنا ظاهره الخضوع لا الهيئه التى فى الصلاه, لانّه يلزم فى هذا القول تكرير الركوع لقوله يقيمون الصلاه.» 
اين شبهه در منابع كوناكون آمده است.(1) 


ص: 3211 


-١‏ البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد» ج 3 ص لهك البحر المحيط. ج ”0 ص 576؛ مواهب الرحمن فى تفسير القرآن» ج 
ص 41817 تفسير القرآن العظيم المسمى باولى ما قيل فى يات التنزيل» ج 7 ص زفرة 


در ياسخ به اين شبهه ابتدا بايد جايكاه جمله «و هم راكعون» را از نظر ادبى مشخص كرد. 
درباره اين جمله دو احتمال زير داده شده است: 
١‏ - اينكه «واو» عاطفه و جمله عطئ بر جملات قبل باشد كه عده اى بر اين باورند. 


مى شود: «ولى و سريرست شما تنها كسانى هستند كه نماز مى خوانند و زكات مى دهند و ركوع مى كنند1(.0) 


براساس اين نظريه اين اشكال مطرح مى شود كه ذكر «راكعون» تكرار و لغو است؛ زيرا قبل از آن جمله [يقيمون الصلوه] 


آمده استث:. 


باسخهاى مفسران اهل سنت 


الف - جون ركوع بارزترين ركن نماز است و به دليل اهميت - آن - بر خلاف جملات قبل - اين جمله را اسميه آورده و 
نككفته است؛ «يركعون» (75) 


594١ ص:‎ 


. ... اللباب فى علوم الكتاب»؛ ج لا ص 94”؟ البحر المحيط» ج *؛ ص 218 و‎ -١ 
.594 اللباب فى علوم الكتاب؛ ج لا ص‎ -" 


اين ياسخ - همان طور كه ملاحظه مى كنيد - ادعايى بيش نيست و دليلى بر اظهر بودن ركوع نسبت به بقيه اركان نداريم و 
ايشان هم نتوانسته براى اثبات آن دليلى ارائه كند» بلكه اككر بحث مقايسه بين اركان نماز مطرح شود آشكارترين اركان نماز 


تكبيره الاحرام است؛ زيرا با كفتن آن نماز آغاز و كارهاى منافى نماز با كفتن اين تكبير حرام مى شود. 
نت - ممكن اسث تكران برائ تأكيد باشد جون ثماز در ميان تكاليف الهى ان شرافت و عظمت زياد برخوردار است:(141 


جنان كه ملاحظه مى كنيدء اين ياسخ نيز ربطى به موضوع ندارد؛ زيرا اشكال اين بود كه تكرار ذكر ركوع بيش مى آيدء نه 
تكرار نماز و ياسخ ياد شده مبتنى بر تكرار نماز 


سث» در حالى كه در آيه نماز تكرار نشده استه» 
ج - ذكر ركوع بعد از نماز بدين خاطر است كه شريف ترين اعمال نماز ركوع است.10) 


اين ياسخ نيز كه شريف ترين اعمال نماز ركوع است؛ ادعايى بيش نيستء زيرا در روايات آمده است كه نزديكك ترين حالت 


انسان به خدا در حال سجده است؛ به اين روايت توجه كنيد: 
ص: 51١‏ 


١-البحر‏ المحبط» ج "م ص 0760. 
-١‏ كتاب التسهيل لعلوم التنزيل» ج 2 ص ١‏ 


«قال النبى صلى الله عليه وآله : اقرب ما يكون العبد من ربّه و هو ساجد.)(١)‏ 
نزديكك ترين حال قرب بنده به برورد كارش هنكام سجده است. 


بدين سان اشكال تكرار ركوع و لغو بودن آن در صورتى وارد مى شود كه «واو) را عاطفه بدانيم. در اين صورت»ء هيج يكك از 
ياسخ هايى كه ارائه كرده اند قانع كننده نيست. 


اشكال اساسى كه بر عاطفه كرفتن «واو» وارد مى شود؛ اين است كه با توجه به اينكه «انّْما» براى حصر است و خداوند در مقام 
تعيين ولى و سريرست مسلمانان بعد از رسول خداست,ء اكر واو را عاطفه بدانيم» اين هدف تأمين نمى شود؛ زيرا معناى آيه 
اين مى شود كه ولى و سريرست شما خدا و رسول خدا و كسانى هستند كه نماز مى خوانند و زكات مى دهند و ركوع مى 


اين اوصاف در همه مسلمانان وجود دارد واز طرفى همه نمى توانند «ولي» باشند يس حصرى اثبات نمى شود. 


تون است.: 
توجيه هاى زير از سوى مفسران اهل سنت ارائه شده است: 
الف - ركوع به معناى اصطلاحى نيستء بلكه به معناى خضوع است؛ 


ص: 0" 


.578١ ص‎ ١ سئن» ابن ماجه» ج‎ -١ 


جون عدهاى از صحابه در هنكام نزول اين آيات در حال نماز وعده اى در حال يرداخت زكات بوده اند واين دو كار رابا 


حالت خضوع انجام مى دادند؛ اين آيه نازل شد.(١)‏ 


كرجه ركوع در لغت به معناى خضوع آمده است ولى در بكاركيرى لغتى كه جند معنى دارد در يكك معناى معينء نياز به 
قرائتى است كه مؤيد معناى ياد شده باشدء در حالى كه در اينجا ركوع را به معناى خضوع كرفتن نه تنها قرينه مؤيد ندارد 


بلكه بر خلاف تاريخ و كتاب و عقل است. 


-١‏ دراين ياسخ ادعا شدهاست كه صحابه هنكام نزول آيه در حال نماز و يرداخت زكات بوده اند» در حالى كه نزول آيه 
جند دقيقه هم طول نمى كشد. اككر يرداخت زكات از طرف اميرالمؤمنين عليه السّ.لام را ناديده بككيريم و انكار كنيم - كه اين 
كروه درصدد جنين كارى هستند - از نظر تاريخى جه دليلى هست كه در آن لحظه اصحاب در حال يرداخت زكات بودند؟ 


انسان با اندكك تأمل در مى يابد كه اين سخن بى مدركك است. 


ص: إوذكا 


-١‏ البحر المحيط فى التفسير» ج *. ص 218 و بيشتر تفاسير اهل سنت در اينجا مورد بررسى قرار كرفته اند. 


از طرفى اككر يرداخت زكات از سوى صحابه در آن لحظه اثبات نشودء براساس اين نظريه» جمله [يؤتون الزكاه] را نمى توان 


معنى كرد و جمله اى خلاف واقع خواهد بود؛ 


1- اكر ركوع به معناى خضوع باشدء اشكال تكرار به كونه اى ديككر وارد مى شود؛ زيرا نماز و زكات هر دو كار عبادى 
هستند وعبادت بايد با اخلاص و خضوع انجام شود. دراين صورت جمله زو هم راكعون] به معناى و «هم خاشعون)» است كه 


*- اكر ركوع به معناى خضوع باشدء كذشته از دو اشكال بيشين» اشكال ديكرى نيز خواهد داشتء بدين معنى كه هدف آيه 
كه تعيين ولى بعد از نبى صلى الله عليه وآله است تأمين نمى شود؛ زيرا خضوع در نماز وزكات دراين صورتء ميان همه 
مسلمانان مشتركك استء نه آنكه به عده اى ويذه اختصاص داشته باشد ثا با حصر «انّْما) متناسب باشد. 


ب - «واو» عاطفه نيستء ولى ركوع هم به معناى اصطلاحى نيست. 
اكر «واو استينافى» باشد جايز است كه مقصود از ركوعء مبالغه در مواظبت بر ثافله ها باشد.(1) 


ص: ع" 


2 تفسير القرآن العظيم المسمى اولى ما قيل فى آيات التنزيل» ج 7 ص‎ -١ 


-١‏ هيج كس در هيج لغتى ركوع را به معناى مواظبت بر نافله معنى نكرده است؛ 
"- در شرع نيز لفظ ركوع بر مواظبت بر نافله اطلاق نشده است؛ 
“- در ميان دانشمندان نيز ركوع اصطلاحى به معناى مواظبت بر نافله نيست. 


ع براسان ايخ نظريت ابه شأن نزول تشواهد واشت زيرا ساف آي امنا كوه ولع عنما خا ورسول :و كنات عيشيد كه 


اين ويزكى همه مسلمانان را در برمى كيرد؛ جنان كه طرفداران نظريه «تعميم» مى كويند. 
ه-هدف آيه نيز -.همان طور كه در اشكال ييشين بان شد - تأمين تخواهد شد. 


ج - دانشمندان شيعه بر اين باورند كه «واو) حاليه استء و ركوع نيز به معناى اصطلاحى آن به كار رفته اسيت دراين صورت 
هم حصر «انّماا درست است و هم هدف آيه تأمين مى شود؛ زيرا در اين صورت مصداق منحصر در امام على عليه السّرلام 
است و اشكال تكرار نيز وارد نيست؛ جه اينكه اشكال تكرار براساس عاطفه بودن «واو مطرح مى شد و براساس حاليه بودن 


«واو) تكرار ييش نمى آيد 


ص: حا 


واين اشكال را بر شيعه وارد كرده اند؛ زيرا براساس عاطفه بودنء «واو)» معناى آيه جنين مى شد: ولي شماتنها خدا و رسول او 
و كسانى هستند كه نماز مى كزارند و زكات مى دهند و ركوع مى كنند» ولى براساس حاليه بودن «واوا معناى آن اين كونه 
مى شود: ولي شما تنها خدا و رسول و كسانى هستند كه نماز مى كزارند و در حال ركوع زكات مى دهند كه بيان حالت 


يرداخت زكات استء نه بيان كارى كه در نماز انجام مى شودء تا در جمله قبل تكرار شده باشد. 


كفته اند؛ زكات هر كجا به كار رود به زكات واجب اختصاص دارد و بر صدقه مستحبى اطلاق نمى شود. به اين شبهه توجه 
كك 


«انّ الزكاه لا تاتى الا بلفظها الخاص بها و هو الزكاه المفروضه. فهى اسم للواجب لا للمندوب.) 

بنابر اين مقصود از ركوعء ركوع نماز نيستء تا بككوييم آيه در شأن على عليه السّلام نازل شده است. 
اين شبهه در بعضى از منابع ذكر شده است.(1) 

ص: 5918 


-١‏ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج , ص 1/5 التفسير الشامل» ج " ص /91/7؛ تفسير كبير» ج 7 ص فرت تفسير» 
قرطبى» ج ص 17 


زكات از منظر لغت 


بدون ترديد» زكات وازه اى عربى است و قبل از اينكه بيامبر اسلام به رسالت برانككيخته شود و قرآن نازل كردد. عرب زبانان 


وازه زكات را در كفتكوهاى خود به كار مى برده اند. 

بنابر اين بايد ديد در لغت عرب زكات به جه معنى است؟ 

ابن منظور از لغت شناسان عرب زبان در اين باره مى نويسد: 

اقال ابوغق + الذكاة صفوه القى درو كاه اذا اعد وكاته وترك ا تضدق تك 

اوكاقوى كزندكيه سقو امايق ير كر نه انون را تو كر + يق انقا ف كرف 

«قال الفراء: زكاه صلاحا.»(75) 

«قال ابو زيد النحوى: واصل الزكاه فى اللغه الطهاره و النماء و البركه و المدح و كله قد استعمل فى القرآن و الحديث.0) 
ص: /791 

0/8 ص‎ ١5 لسان العرب» ج‎ -١ 


؟- همان. 


همان. 


اصل زكات در لغت به معناى طهارت» رشدء بركت و ستايش است و همه اين موارد در قرآن و حديث به كار رفته است. 
مير شريف مى نويسد: 

«الزكاه فى اللغه الزياده.)0١)؛‏ «زكات در لغت به معناى زيادى است». 

راغب مى نويسد: 


«اصل الزكاه النموّ الحاصل عن بركه الله تعالى و يعتبر ذلكك بالامور الدنيويه و الاخرويه و منه الزكاه مما يخرج الانسان من حق 
اللدمالن الى الققراسو عبجيفه بذلكه لنا كرون قتيامن وجاة الي عداو لد كيه الشبية اع تتبفيها بالخيراك او الب كانف 11 


«اصل زكات؛ رشدى است كه از بركت خداوند حاصل مى شود واين مسئله هم در امور دنيوى و هم در امور اخروى كاربرد 
دارد. از همين مقوله است زكاتى كه انسان به عنوان حق خداوند به فقرا مى دهد واينكه به جنين مالى زكات مى كويند يا به 


ص: 1 


60 التعريفات» ص‎ -١ 


7- مفردات» ص رةه 


زكات در قرآن 
اشاره 


قرآن كتاب عربى مبين است(١)و‏ براى انذار اعراب وديكران نازل شده اهست0 3 


بنابر اين بايد واه هايى كه در آن به كار مى رود يا به همان معنايى باشد كه در لغت عرب كاربرد دارد» يا دست كم مناسبتى 


با معناى لغوى داشته باشد. 

وازه زكات در قرآن "” بار به كار رفته است كه برخى از مصادبيق آن بدين شرح است: 

الف - درباره مشركان 

(قلْ إِنّما أَنَا بََدَ ملع يُوحى إِلَيَ أنّما إلهكعْ إل وابحدٌ فَاسْمَقيمُوا َي وَ اسْتفْفِرُوةٌ وَ وَيْلَ لِلْمْْ كين * الّذِينَ لا يلأنُونَ الرّكاة و 
هُمْ بالآخره هُمْ كافِرُونَ]0) 


«بكو من فقط يكك انسان مانند شما هستم به من وحى شده است كه تنها معبود شما خداى يكانه استء به او رو آوريد وازاو 
طلب 


ص: 5330 
-١‏ شعراء/196. 


7- شورى//. 
7- فصلت/لا. 


آمرزش كنيد. واى بر مشركان؛ آنان كه زكات نمى دهند و به آخرت ايمان ندارند. 
با توجه به نكات زيرء مقصود از اين زكات زكات واجب نيست: 
-١‏ اين سوره مكى است و حال آن كه زكات در مدينه واجب شده است؛1(4) 


-١‏ شأن نزول آيه را جنين كفته اند كه مش ركان قريش» كه حجاج را سقايت و اطعام مى كردند» اعلام نمودند اين امكانات را 


در اختيار كسانى كه به ييامبر ايمان آورده اند قرار نمى دهند. اب ابه درباره آنان نازل شده است؛(7) 
'- مش ركان مكه اعتقادى به ييامبر و قرآن نداشتند» تا جه رسد به زكاتء تا آنان بر عدم انجام اين كار سرزنش شوند. 
مى كردندء نه زكات تشريع شده در اسلام. 


ب - بعضى از موارد زكات درباره بيامبران ييشين 


درباره انبياء بنى اسرائيل جنين مى فرمايد: 
صن 5 


30١ الجامع لاحكام القرآن» ج ع.ا ص‎ -١ 
.587 الكشاف, ج "ا ص‎ 76١ ؟'- همان ج 8١ء ص‎ 


[وَ جَعَلناهُمْ يمه يَهْدُونَ بأمرنا ناو أَوْحَنا حَنا إلَتِهِمْ فغْل الَْيِراتٍ وَ إِقامَ الصَّلاء وَ إيتاءً الرّكاه وَ كانّوا لّنا عابدينَ 1(1) 

«و آنان را رهبرانى قرار داديم كه به فرمان ما هدايت مى كردند و انجام كارهاى نيكك و بر ياداشتن نماز و اداى زكات را به 
آنان وحى كرديم و آنان فقط مرا عبادت مى كردند). 

درباره حضرت عيسى عليه السّلام نيز مى فرمايد: 


- 


(قالَ إِنّى عَمِدٌ اللَهِ آتانى الْكتات وَ جَعَلَنى نَييّا * و جَعَلَنى مُبارَكا 


و 


أت ها كلت 3 ]أ 2 ر 


وصانى بالصّلاهِ وَ الزَّكاءِ ما دمت عيًا](؟) 


«كفت: من بنده خدايم كه به من كتاب داده و مرا ييامبر قرار داده است و هر كجا باشم مرا وجودى فرخنده ساخته و تا زنده ام 


مرا به نماز وزكات سفارش كرده است). 
درباره حضرت اسماعيل عليه السّلام مى فرمايد: 


[وَ اذْكوْ فى الكتاب إس.ماعيل إِنَّهُ كانَ صادقٌ الْوَعْدٍ و كانَ رَسُولا نبا * وَ كان بَأَمُرْ 
مَوْضِيًا) (5) 


./8 انبياء/‎ -١ 
0 1ل مريم/1-‎ 


- مر يم /00. 


«ودرا بن كنات اسماغيل وا ياف كن كدي وعد شان ضادق بوداى برافيرف زرر كف رود او همواره خاندان خود را به نماز و 


ذكات دعوت من كرد وهموازه يروود كارش از او راضى بود. 
درباره د بحي عليه السّلام مى فرمايد: 


اس 


آنا نين حَذٍ الْكتاب بِقُوَهِ وَ آكيناة كم صَييًا * و حنانًا مِنْ لَدَّنا وَرَكاء وَ كان تَقَبًا)1(١)‏ 


«اى يحيى! اين كتاب را به جدٌ بككير و در طفوليت او را فرزانكى داديم و شفقت و ياكيزكى به او عطا كرديم 


بود). 
6 - درباره امت هاى كذشته 


قيار بت اببزائل تين مى فرفايك: 


5 


الله وَ بالْوالِدَيْن إخسانًا وَذى الْقَوْبى وَ التتامى وَ َ الْمساكين وَ 


2 


. 


[وَإِذ 


أحَذّنا ميثاق بنى إشرائيلَ لا تَعبدُونَ إلا 


3 او برعد كان 


32 


قُولوا لِلنّاس حُشًْا وَ أقِيمُوا الصّلاة وَ آنُوا الرّكاة ثم تَوَليْثُمْ إلا فليا مِنْكم و أنكُمْ مُعْرضُونَ)(21 


«هنكامى كه از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم كه جز نخدا را نيرستيد و به يدر و مادره نزديكانء يتيمان و بينوايان نيكى كنيد و با 
مردم نيكك سخن بككوييدء نماز را بر ياداريد و زكات بدهيدء ولى جز عده اندكى از شما همكّى سربيجى كرديد و روى 


كردانديد). 

بنابر اين زكات» در اين آيات» زكات واجب اسلامى نيست. 

مفهوم اصطلاحى زكات 

براساس آنجه بيان شدء نه در لغت» لفظ زكات براى زكات واجب وضع شده ونه در قرآن. 


هرجا اين وازه به كار رفته است» مقصود زكات واجب استء بلكه در قرآن و حديث,. به همان معانى جهار كانه لغوى آن به 


كار رفته است؛ جنان كه بيشتر از «ابو زيد نحوى'» نقل كرديم. 


هذ از اكه اناك 3 نه كاك را يمان يماي اتفال هالا هو راء عسانواة دالتف ريو عند على اهلك النده ارقو 


مقدار آن را در سخنان خود تبيين فرمود. ودر 
صسص: ”7037 


-١‏ بقره/87/. 


نسلهاى بعدى كه «عرف متشرعه) شكل كرفتء اين وازه بر زكات واجب در شرع اسلام نيز اطلاق شدء نه اينكه منحصر در آن 
باشد» به طورى كه هرجا لفظ زكات در آيات به كار رود منظور از آن زكات واجب است. 


اين مسئله به لفظ زكات اختصاص نداردء بلكه لفظ «صلات» و «صوم» و به طور كلى مطلق عبادات جنين است. 
فرينه هاى اين برداشت: 


-١‏ در آياتى كه يبشتر درباره انبياء وامم كذشته نقل كرديمء لفظ «زكات» و «صلات» به كار رفته بود» در حالى كه به طور 


قطع امت هاى كذشته زكات و نمازى با شرايط و ... كه در شريعت اسلامى وجود دارد» نداشته اند. 

؟- خداوند درباره روزه جنين دستور مى دهد: 

يا أَبهَا الّذينَ آمنُوا كب عَلَيكُمْ الصّيامُ كما كيت عَلَى 

الَذِينَ مِنْ قيلكغ لَعَلْكم تَقُونَ 1(1) 

آأق مؤمتان» روؤه بر شما والض“شذه همان كوثه كه بر ييشينيانتان واجب شده بود؛ باشد كه يرهيز كار شويدة: 


اين در حالى است كه به طور قطع روزه اى كه در امت هاى كذشته وجود داشته؛ با روزه اى كه در امت اسلامى وجود دارد» 


متفاوت بوده است. 
ص: ع 


-١‏ بقره/187. 


- اسامى عبادات» جه زكات» جه صلات و جه صوم.؛ هم براى واجب و هم براى مستحب وضع شده است و شاهد آن اين 
است كه در كتب فقهىء اصولىء اخلاقى و ... عبادات مستحب را نيز با همين الفاظ بيان مى كنند و جنين نيست كه نماز 


اعتراف مفسران اهل سنت 
مفسران درباره كاربرد لفظ زكات در اين آيهء با توجه به شأن نزول آنء براين عقيده اند كه صدقه مستحبى نيز زكات ناميده 


عي شود 
«و قوله تعالى [...يُوْنُونَ الرّكاة وَهُمْ واكقرفي ا هيدل على ان صدقه التطوّع تسمى زكاه. لان عليا تصدّق بخاتمه تطوّعا».(١)‏ 


اين جمله بيانكر آن است كه صدقه مستحبى نيز زكات ناميده مى شود؛ زيراعلى عليه السّد.لام انككشترى خود را به عنوان صدقه 


مستحبى داده است. 
ب - ابوالسعود مى كويد: 
ص: م 


.٠١١ الجامع لاحكام القرآن؛ ج 5 ص‎ -١ 


«و فيه دلاله على ان صدقه التطوّع تسمى زكاه.)10) 

«اين جمله دلالت مى كند كه به صدقه مستحبى هم زكات كفته مى شودا. 

ج - بيضاوى مى نويسد: 

«و على هذا يكون دليل على انْ الفعل القليل فى الصلاه لا يبطلها وان صدقه التطوّع تسمّى زكاه.»(7) 
«اين آيه دليل بر اين است كه كار اندكك مبطل نماز نيست و صدقه مستحبى زكات ناميده مى شودا. 
د داستي نح اروية 

ذواالآيه ندل غلى جواز الضدقه فى الصلاب41 

«آيه دلالت مى كند كه در نماز مى توان صدقه داد). 

ه - عجيلى مى نويسد: 

«و فيه دلاله على انّ صدقه التطوّع تسّمى زكاه.(6) 

«اين جمله دلالت مى كند كه به صدقه مستحبى زكات كفته مى شودا. 


7١08 ص:‎ 


.88 تفسير ابى السعود. ج ؟» ص‎ -١ 
9 ؟- تفسير البيضاوىء ج 7 ص‎ 
.688* ص‎ ١ مداركك التنزيل و حقايق التاويل» ج‎ -* 
.؟6١ الفتوحات الالهيهء ج ”ء ص‎ -* 


محقق تفسير بيضاوى در آيه ياد شده با يذيرش اينكه آيه در شأن حضرت على عليه السّهِلام نازل شده استء احتمال كاريرد 


وازه زكات را در اين أيه در زكات واجب مطرح كرده اشتة 
به كلام او توجه كنيد: 
«يحتمل ان يكون طرح الخاتم لاداء صدقه الفرضء بان يكون خاتم فضه يؤدىٌ به زكاه الفضيّه.)(١)‏ 


(امال ذاوى كه يشققن الكشترف براى يرداخت زكات واجب باكندة بة ايخ كوته كه آن اتكشترى نقره بوده است كه به 


عنوان زكات نقره يرداخت شدة اسرة). 
بايد توجه داشت كه اين احتمال» هيج دليل روشنى از آيات» روايات و... ندارد. 
عدم دلالت «اذما» بر حصر 


كفته اند؛ كلمه «انّماا دلالت بر حصر نمى كند تا بكوييم مصداق اين آيه در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله امام على عليه 


السَّلام بوده است. به اين شبهه توجه كنيد: 
«و لا نسلّم ان كلمه انّما للحصر.» 


ص: /17ا70 


9 تفسير البيضاوى. ج ؟. ص‎ -١ 


فخر رازى نيز به اين شبهه اشاره كرده است.(١).‏ 


- 


نفك 


-١‏ به نظر مى رسد كه اين شبهه تنها از شخصيت فكرى فخر رازى سرجشمه كرفته است كه با توجه به شاكله فلسفى او جنان 


كه خود وى كفته است» بنا دارد ذر براير فر حبرى ععلامت سؤال يكذارد:(1) نه ايتكه اعتقادى به شبهه ياد شدة داشتة باشد. 


؟- درباره اين قضاوت و شبهه فخر رازى به كلام ابوحيان» اديب و مفسر معروفء بسنده مى كنيم. وى كفت: كرجه فخررازى 


در بعضى از علوم يد طولانى دارد» ولى در ادبيات عرب تخصصى ندارد.0) 
*- شاهد بر اينكه فخر رازى در ادبيات عرب تخصص نداشته اين است كه هيج كس جنين سخنى را نكفته است. 


*- در ابتداى بحث ديد كاه لغت شناسان را نقل كرديم كه «انّماه براى «حصر» است و حتى در توجيه وعلت حصر آن كه دو 


نظريه مطرح بودء آنها را نقل كرديم كه در اينجا تكرار نمى كنيم. 
ص: لان 
-١‏ فخر رازىء التفسير الكبير» ج 2١١‏ ص ."١‏ 


7- همان» ج 3 ص 3 
'- البح رالمحيط. ج ١‏ ص 0 


ه- فخر رازى نيز به اين سخن اعتقادى ندارد؛ زيرا در آيه: (ِقُلُ إنّما نانك واكم برح إِلَىَ أَنّما إِلُكمْ له واحِدٌّ)(1) وى 


«انما» را به معناى حصر آورده و مى نويسل: 
«فانى بشر مثلكم و لا امتياز بينى و بينكم, الا بمجرد انَّ الله عز و جل اوحى الي.(1) 


«من بشرى هستم مانند شما و هيج امتيازى ميان من و شما وجود ندارد جز اينكه خداوند تباركك و تعالى به من وحى كرده 


است)». 


#دعيه اق فكن رارع ابت كداذز ابه جا فكريد: «انما) بر حصر دلالت نميكند در حالى كه در اصول اصرار دارد «انّما) بر 


حصر دلالت دارد! 


خلاف بودن اطلاق جمع بر مفرد 


كفته اند؛ عبارت «الذين آمنوا» و اوصاف يس از آن جمع است و اكر مقصود ازاين جمع على عليه السّلام باشد» لازم مى آيد 


كه لفظ جمع بر مفرد اطلاق شود و اين خلاف قواعد ادبيات عرب است. 
به اين شبهه توجه كنيد: 
«و يرد على الشيعه انّ حمل الجمع على الواحد خلاف الظاهر.» 


ص: لحان 


.1٠١/ كهف‎ -١ 
.4/ التفسير الكبير» ج 1 ص‎ -"١ 


ابر شيعه اشكال مى شود كه حمل جمع بر مفرد خلاف ظاهر است). 


اين شبهه در برخى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 


ياسخ اين شبهه را از جند جهت زير مى توان بررسى كرد: 
اطلاق جمع بر مفرد در قرآن 


خارجى آن يكى استء يا اينكه موارد ديكرى هم وجود دارد؟ واككر وجود دارد در بقيه موارد» علماى اهل سنت جه ياسخى 


مى دهنك؟ 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت: به طور قطع اين تنها موردى نيست كه در قرآن با لفظ جمع آمده باشد» و مصداق خارجى آن 


يكى باشد. 

براى اثبات اين مسئله جند مورد را از منابع اهل سنت نقل مى كنيم: 

ص: ل لضن 

؛"١١ 5؛ تفسير القرآن» ج *: ص‎ 85٠ تفسير البيضاوىء ج 7 ص 778؛ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج 5 ص‎ -١ 


البحر المحيط» ج "» ص 878؛ مواهب الرحمن فى تفسير القرآن» ج ا ص 127١؛‏ الكشاف, ج "ا ص 188؟؛ حاشيه الشهاب على 
تفسير البيضاوىء ج *: ص 584/8؛ تفسير الكبير» ج 17 ص 18؛ الجامع لاحكام القرآن ج #؛ ص ."7١‏ 


4- [الذيق قالوا إن الله فقي و تفخ أغنياة 831 

اين كلمه جمع استء با اينكه كوينده سخن حي بن اخطب است و او يكك نفر است.(1) 
د نيان نعلاة كنا ره ع غنم 

"- إْوَ مِنْهُمْ الذينَ يُوذونَ النبِىَ وَ يَقولونَ هُوَ أذن]0) 


اين كلمه جمع استء با اينكه كوينده آن يكى از منافقان است و مفسران اختلاف نظر دارند كه آن شخص «جلاس بن سويها 
يا «نبتل بن الحارث» و يا «عتّاب بن قشير) ابيت. 8 


"- ْو الَذينَ بَتَغُونَ الكتاب مِتما مَلَكثْ أيمانكم فَكاتبُوهُم إِنْ عَلِمْتُمْ فيه خَيْراً)8(1) 
اين كلمه جمع استء با اينكه كوينده آن «صبيح» مولى حويطب بن عبدالعزى)؛ است.(2) 


اام 


.18١/نارمع آل‎ -١ 

؟- الجامع لاحكام القرآن؛ ج 5» ص 195؛ تفسير ابن كثير» ج ١‏ ص 676؛ تفسير الخازن, ج ١ء‏ ص 77". 
19 توبه/531. 

*- همان, ج لل ص 197١؛‏ تفسير الخازن» ج ؟» ص ”187 الاصابه» ج 8 ص .77١0‏ 

.”7*/ نور‎ -١ 


9 همان» ج آذه ص عع اسدالغابه» ج و3 ص ١‏ الاصابه» ج رذ ص 6 


- [إِنَّ الّذِينَ يأْكلونَ أَمُوالَ اليتامى ظَلْما إِنّما يَأ كلونَ فى بُطُونْهمْ نارًا](1) 

اين كلمه جمع استء با اينكه اين آيه درباره مرثد بن زيد الغطفانى نازل شده است.(1) 

د- إلا بَثهاكم الله عن الّدينَ لم يُقاتلوكم فى الدّينِ وَلَمْ يحْرِججوكم من ديا رركم )00 

اين كلمه جمع استء با اينكه درباره اسماء دختر ابوبكر نازل شده است.(6) 

ع يا أَبهَا الرَسُولُ لا يَخرٌنك الّذِينَ يُسارِحُونَ فِى الْكفْر مِنَ الّينَ قانُوا آمَنا بأُواجهم) (ه) 
اين كلمه جمع استء با اينكه مى كويند اين آيه درباره عبدالله بن صوريا نازل شده است.(2) 
ص: 7١١‏ 


.١١/ءاسن‎ -١ 

.// ص "ة؛ الاصابه. ج 2 ص‎ ١ همانء ج‎ -١ 

'- ممتحنه //. 

؟- همانء ج 218 ص 09؛ تفسير ابن كثير» ج *, ص 4/64 تفسير الخازن» ج , ص 17؟؛ صحيح البخارى» ج 7 ص 475 
حديث //11؟؛ صحيح» مسلم» ج ص 5١‏ حديث ١ف‏ كتاب الزكاه؛ مسند. احمد بن حنبل» ج /اء ص 25/7 حديث 7817/8 
جامع البيان» ج 25 ص 88. 

.5١/هدئام‎ - 


9_- همان» ج 32 ص اا الاصابه» ج ع ص / 


بك و كان الذي لا بملقوق أو يز تكرقا الله أذ ناعنا 1ن القن 

اين كلمه جمع استء با اينكه كوينده اين سخن رافع بن حريمله است.(1) 

8- [ْوَ الّذِينَ هاجرُوا فِى اللَّهِ مِنْ بعْدِ ما ظَلِمُوا لَتوْنّهُمْ فى الدَّنْيا سه )090 

اين كلمه جمع استه با اينكه درباره ابو جندل بن سهيل العامرى نازل شده است.(26 
-[نإِنَّ الّذِينَ يَتْلُونَ كتابّ الل وَ أقامُوا الصّلاة و أَنْمَقُوا مِمَا رَرَقَاهُمْ 0(1) 

اين كلمه جمع استء با اينكه درباره حصين بن الحارث بن المطلب بن عبدمناف نازل شده است.(2) 
ص: 717 

.١18/هرقب‎ -١ 

.اث١‎ ص١ تفسيرء ابن كثير» ج‎ -١ 

- نحل/61. 

- تاريخ مدينه دمشق» ج لك ص 2288؛ الجامع لاحكام القرآن» ج .٠١‏ ص .٠١7‏ 


ه- فاطر/79. 


_- الاصابه» ج 3 ص زفية 


-٠١‏ إِنم أن يكم من بزب الم أمئة تعاسا يَُهى طائقة ونكم و طائقة كذ متهم اقم يطو بالل حير اق طن الجاجلته 
يَقُولُونَ هَلُ لَنا مِنَ ألأمر مِنْ شََيْءٍ ِ قل إنَّ الأر كله ِل يُحْهُونَ فى أَنْدهمْ ما لا يُدِدُونَ لك يَقُولُونَ لَوْ كانَ لنا مِنَ ألأمر ضَئْ ع ما 
تنا ههنا) )١(‏ 


اين كلمه جمع استء ولى مفسران مى كويند يا درباره «عبدالله بن ابى بن سلول»» رهبر منافقان» و يا «معتب بن قشيراء يكى از 
منافقان» نازل شده است.(7) 

أ (يَسْلوك ما ذا ينْفِقَونَ قل ما أَنْفَقَكُمْ مِنْ خَيِر ]00 

اين كلمه جمع استء با اينكه درباره «عمرو بن الجموح)» نازل شده است وى ييرمردى يولدار بود و به رسول خدا صلى الله عليه 
وآله عرض كرد: جه جيزى صدقه بدهيم و به جه كسى بدهيم؟ كه اين آيه نازل شد.50) 

7- [ْوَ آحَوُونَ اعْتَرَفوا بذَنُوبِهِمْ خَلَطوا عَمَلا صَالِحا وَ آخَرَ سَيكَا)(0) 


ص: عام 


.١185/نارمع آل‎ -١ 

؟- الجامع لاحكام القرآن؛ ج 5» ص 167؛ تفسير ابن كثير» ج »١‏ ص 618؛ تفسير الخازن» ج ١‏ ص 08". 
"'- بقره/10١5.‏ 

؟- الجامع لاحكام القرآن» ج *: ص 8"؛ تفسير خازن؛ ج ١‏ ص .١158‏ 


ه- توبه/7١٠.‏ 


اين كلمه جمع استء با اينكه درباره ابولبابه انصارى نازل شده است.(0) 

-١7‏ [يا يها الْذينَ آمنُوا لا تَتَحِذُوا عَدُوَى وَ عَدُوّكع أُؤلِياء تُلْقُونَ ليه بِالْمَوَدٌهِ (ممتحنه/1) 
اين كلمه جم اسة» ولى درباره «حاطب بن افق بلتعه) نازل شده است: 170 
#ت ايتولوة لين وخها إلى المدكه شرع الأعر متها الأذل هه 

اين كلمه جم اسث» ولى درباره «عبد الله بن ابى بن سلول» نازل شده سيت ,( 8 
0- [الْذينَ بُظاهِرُونَ منكم مِنْ نِسائِهم ما هن مّهاتِهمْ ]50 

بااينكه اين كلمه جمع استء ولى درباره «اوس بن صامت» نازل شده است.(2) 
ص: 16" 

02 الجامع لاحكام القرآن» ج 3 ص لففة الروض الانف» ج 3 ص‎ -١ 

5 همان» ج 324 ص 66 

- منافقون //. 

- همان» ج 2.18 ص .١17١‏ 


ه- مجادله/؟. 


_- همان» ج /و3 ص احرة 


آنجه نقل كرديم بخش اندكى از آيات قرآن بود كه لفظ به كار رفته در آنها جمع» ولى مصداق خارجى آنها اعم از كوينده 
يا كسى كه آيه درباره او نازل شده استء يكك نفر بود. 


بنابر اين هر جه برادران اهل سنت ما درباره اين آيات مى كويند. ما درباره آيه «انماا مى كوييم؛ اكر مى كويند اين خلاف 
قواعد استء در همان حال در قرآن كاربرد آن رايج است.ء درباره اين آيه نيز ما همين را مى كوييم واكر مى كويند طبق 


قاعده است»ء اين مورد هم جنين است. 

آنجه بيان شد جواب نقضى از اشكال بود و اكنون به ياسخ حلى آن مى يردازيم. 

قبيبن كاربرد لفظ جمع و تطبيق آن بر فرد 

كاربرد جمع و تطبيق آن بر مفرد دو كونه است: 

الف - كاهى لفظ جمع را به كار مى بريم» ولى اراده واحد مى كنيم و استعمال در واحد مى شود. 
اين كاربرد مورد خدشه است. 


ب - كاهى لفظ جمع را درباره جيزى به كار مى بريم كه مى تواند از طرف عده زيادى انجام كيرد ولى در خارج جز بر يكك 


نفر 3 تطبيق نشدة: اسنت»: 


ص: 1م 


در جنين موردى نه تنها كاربرد جمع نادرست نيستء بلكه در همه لغت ها و كفت وكوها معمول است؛ به عنوان مثال عمل 
١ظهار)‏ در آيه [الْذينَ يُظَاهِرُونَ مِنْكم مِنْ نساثِهخ](1) مى تواند از افراد فراوانى سر بزند» ولى هنكام نزول آيه تنها بر يكك نفر 
تطبيق شده است و يا در آيه [يَقُولُونَ 


َئْنْ رَجَعْنا إِلَى الْمَدِيئه](1) اين كفتار مى تواند از افراد زيادى سر بزند» ولى در حال نزول آيه يكك نفر آن را كفته بود. 


در آيه مورد بحث نيز جنين است. (الْذِينَ قِيِمُونَ الصَّلاءَ وَيُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ واكفون ؟ من تواتك اقراد بسياري را ذرير كيرف 
ولى هنكام نزول آيه تنها از يكك تن سرزده است. 


در اوامر حكومتى نيز همين كونه است كه مثلاً دولتمردان در اطلا-عيه ها مى كويند: ما جنين كرديم و جنان مى كنيم كه مى 


تواند اين كار از افراد زيادى سر بزند ولى در خارج هنكام سخن كفتن تنها ازاين حاكم سرزده است. 


در كفتكوهاى روزمره نيز جنين است كه شما به طرف مقابل مى كوييد شما جنين كرديد و شما جنين مى كنيد» شما جنين 
كفتيد كه اين كار مى تواند از افراد زيادى سر بزند ولى هنكام سخن كفتن تنها از يكك نفر سرزده است. 


ص: 1م 


-١‏ مجادله/؟. 


.// منافقون‎ -"١ 


مورد بحث ازاين كونه است نه از كونه اول. 

راز كاربرد قسم دوم 

اشاره 

كرجه اين نوع كاربرد در لغت عرب رايج استء ولى راز اين كاربرد در نكات زير نهفته است: 
١‏ - تشويق به انجام آن كار: 


كاه كوينده مى خواهد ديكران نيز همانند اين كار را انجام دهند. در اين مورد كار انجام شده توسط يكك نفر را با صيغه جمع 


نان هس كد كداهى ورسائد ذيكران تبر بابك نعي باشتل: 
؟- تهديد به انجام ندادن كار: 


كاه كوينده نمى خواهد ديكران اين كار را انجام دهند. در اين مورد ضمن توبيخ و سرزنش فاعل كار انجام شده آن را با 


صيغه جمع بيان مى كند تا ديكران جنين كارى را انجام ندهند. 


ص: 516 


9- قعيين جايكاه فرد: 


كاه كوينده مى خواهد نقش مهم و تعيين كننده شخص را بيان كند؛ به عنوان مثال خداوند وقتى مى خواهد جايكاه حضرت 
ابراهيم عليه السّلام و نقش تعيين كننده او را در نشر توحيد بيان كند» مى فرمايد: 


(إنَّ إثراهيم كان أمَهُ انا لِلَّهِ حنيفًا وَلَْ يَكنْ مِنّ الْمُشْركِينَ 21(1 
«به راستى ابراهيم امتى بود فرمانبردار و حنيف واز مشركان نبودا. 
خداوند دراين آيه نقش تعيين كننده حضرت ابراهيم عليه السّلام را در نشر توحيد بيان كرده است. 


حضرت رسول صلى الله عليه وآله نيز در سخنان خود نقش تعيين كننده امام على عليه الّ.لام را در نشر اسلام و ييروزى بر 


مشركك جنين بيان فرموده است: 

«لمبارزه على بن ابى طالب لعمرو بن عبدود يوم الخندق افضل من عمل امّتى الى يوم القيامه.»2750 
ص: 57١9‏ 

.17١/لحن‎ -١ 


7 تاريخ بغداد» ج إوداة ص 41 شرح نهج البلاغه» ابن اين الحديد» ج اله ص ا المستدركك على الصحيحين» ج 3 ص 
ع شواهد التنزيل» ج 3 ص ذلك مناقب» خوارزمى» ص /؛ ميزان الاعتدال» ج 3 ص .١7/‏ 


«مبارزه على بن ابى طالب عليه السّلام با عمرو بن عبدود در روز خندق برتر از عمل تمام امت من تا روز قيامت است). 
حاكم نيشابورى يس از نقل روايات نبرد خندق مى نويسد: 


آنجه از روايات دراين باب به من رسيده بود بيان كردم تا نزد عالمان منصف مسلّم شود كه عمرو بن عبدود را كسى جز 
اميرالمؤمنين عليه ال .لام نكشته است و انككيزه ام از اين كار اين بود كه نظر عده اى از خوارج كه محمد بن مسلمه را نيز 
شريكك دانسته اند» نفى كنم. 


سيس مى كو يد: 

«والله ما بلغنا هذا من احد من الصحابه و التابعين.)0١)‏ 

«به خدا سوكند! از هيج يكك از صحابه و تابعين جيزى به ما نرسيده است كه در كشتن عمروبن عبدود» شريكك باشند). 
ابن ابى الحديد درباره مبارزه امام على عليه السّلام در روز خندق مى نويسد: 


«فانّها اجل من ان يقال جليله و اعظم من ان يقال عظيمه و ما هى الاكما قال شيخنا ابوالهذيل و قد سأله سائل: ايّما اعظم منزله 


عندالله على ام ابوبكر؟ فقال: يا ابن اخى 
و الله لمبارزه علي عمرول] يوم الخندق تعدل اعمال 
ص: 77٠١‏ 


-١‏ مستدركك» ج اذ ص وارة 


المهاجرين و الانصار و طاعاتهم و تربى عليها فضللا عن ابى بكر وحده.»(1) 


«مبارزه على عليه السّ.لام در روز خندق برتراز آن است كه بككوييم كار برترى است و بزركتر از آن است كه بككوييم كار 
بزركى است,». مبارزه على عليه السّ.لام را يبشواى ما «ابوهذيل» به درستى وصف كرده است هنكامى كه از او يرسيدند كه نزد 
خداوند ارزش على عليه الس لام بيشتر است يا ابوبكر؟ ياسخ داد: يسر برادرم به خدا سوكند! تنها مبارزه على عليه السّلام با 
عمرو در روز خندق با همه كارهاى مهاجران و انصار و عبادات آنها برابرى مى كندء بلكه فزون تر نيز هستء تا جه رسد به 
ابوبكر تنها!) 


ابن ابى الحديد مى نويسد: 


از حذيفه بن يمان» - صاحب سر رسول خدا صلى الله عليه وآله » - نيز روايتى رسيده است كه مناسب اين سخن است؛ ربيعه 
بصره مى كويند درباره على عليه السّلام افراط مى كنيد! آيا تو حديثى دارى كه برايم بككويى تا براى مردم نقل كنم؟ 


ص: حور 


١-ابن‏ ابى الحديد. شرح نهج البلاغه» ج 15 ص 8 


حذيفه كفت: اى ربيعه! درباره على عليه السّ.لام از من جه مى يرسى؟ و درباره او به توجه بككويم؟ سوكند به آن كه جان 


حذيفه در اختيار اوست: 


«لو وضع جميع اعمال امّه محمد صلى الله عليه و آله فى كمّه الميزان منذ بعث الله تعالى محتّرردا الى يوم الناس هذا و وضع 
عمل واحد من اعمال على فى الكفّه الاخرى لرجح على اعمالهم كلها؛ 


«اكر تمام كارهاى امت محمد صلى الله عليه وآله از روزى كه مبعوث شده است تا امروز را در كفه اى بككذارند و يكك كار 
على عليه السّلام را در كفه ديكر بككذارند, يكك كار على عليه السّلام بر همه آنها برترى داردا. 


ربيعه كفت: اين ستايش نه قابل اندازه كيرى است و نه قابل تحمل. تصور مى كنم زياده روى است اى حذيفه؟! 


حذيفه كه كفت: اى بدبخت! جكونه قابل تحما َه نيست؟ مسلمانان كجا بودند در روز خندق هنككامى كه عمروبن عبدود با 
همراهانش از خندق عبور كردند و مبارز مى طلبيدند و هيج كس جرئت نمى كرد به او ياسخ بككُويد تا اينكه على عليه السّلام 


به ميدان رفت واو را كشت؛ 


«والذى نفس حذيفه بيده لعمله ذلكك اليوم اعظم اجرا من اعمال انه محترد صلى الله عليه و آله الى هذا اليوم و الى ان تقوم 
القيامه.») 


ص: فض 


عليه وآله تا امروز و تا روزى كه قيامت بر يا شودا. 
سيس 'ابق ابى الحديد ازابويكر بن عباشن ثقل هن كيل كد كفته اسة: 


«اعلى بن ابى طالب در روز خندق ضربه اى به عمرو بن عبدود زد كه در اسلام هيج ضربه اى مبارك و ميمون تراز آن نبوده 


اسيت): 
ابن ابى الحديد مى نويسد: 
«انّ رسول الله صلى الله عليه وآله قال ذلكك اليوم حين برزاليه» برز الايمان كله الى الشرك كله.(1) 


«بدون ترديد رسول خخدا صلى الله عليه وآله در روز خندقء هنككامى كه على عليه السّلام در برابر عمرو قرار كرفت» فرمود: 


تمام ايمان در برابر تمام شرك قرار كرفته است). 
دانشمندان اسلامى تعبير به جمع در آيه مورد بحث را جنين بيان كرده اند: 


ص: إرفضن 


8 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 4.15 ص‎ -١ 


«فان قلت كيف صم ان يكون لعلّى رضى الله عنه و اللفظ لفظ جماعه؟ قلت! جىء به على لفظ الجمع - و ان كان السبب فيه 
جك واهداك ليطن الناين فى عل قعل قبالوااطل قراو لهل إن سعيه الموسين فوب ان ركوة على مذ الغايه خرن 
الحرص على البرّ والاحسان و تفقّد الفقراء حتى ان لزمهم امر لا يقبل التاخير و هم فى الصلاه لم يؤتحروه الى الفراغ منها.»(1١)‏ 


«اكر بيرسند با اينكه لفظ به كار رفته در اين آيه جمع است يس جرا ميكويند كه اين آيه در شأن امام على عليه السّ.لام نازل 


شدهاسث؟ 
دليل ياسخ با اينكه شأن نزول يكك نفر استء اما به دو دليل زير لفظ جمع به كار رفته است: 
الف - براى تشويق مردم, تا اينكه همانند اين كار را انجام دهند و از ثوابى مثل آن برخوردار شوند. 


ب - براى توجه بيشتر مؤمنان به اينكه بر انجام كار خير و رسيدكى به فقرا آن قدر حريص باشند كه اكر كارى بيش آمد كه 


نمى شدآن را به تأخير انداخت اكر در نماز هم بودند آن را تا يايان نماز به تأخير نيندازند. 


ص: عم 


.185 الكشافء ج ؟.ء ص 188؛ تفسير البيضاوى, ج 7 ص 8”؛ تفسير غرائب القرآن» ج 5» ص‎ -١ 


زمخشرى كه در نكته سنجى ادبى آيات بسيار ماهر و دقيق استء براى اولين بار اين توجيه ادبى را بيان كرده است و بعد از او 


بقيه نيز از او ييروى كرده و آن را نقل نموده اند. 
؟- قاضى شهاب الدين در اين باره مى نويسد: 


«و ذكروا فى التعبير عن الواحد بالجمع انه يكون لفائدتين: تعظيم الفاعل و ان من اتى بذلكك الفعل عظيم الشأن بمنزله جماعه 
كقوله تعالى: [إِنَّ إثراهيم كان أمّه](1) 


«ليرغب الناس بمثل فعله. و تعظيم الفعل ايضا حتى ان فعله سجيه لكل مؤمن)(؟) 


«براى تعبير از واحد به جمع دو ويزكى كفته اند: يكى تجليل از فاعل و اينكه آن كس كه اين كار را انجام داده استء جايكاه 
رفيعى دارد و كويا به منزله جماعتى استء همان طور كه خداوند درباره ابراهيم عليه الّ.لام فرموده است: بدون ترديد ابراهيم 
امتى بود. تجليل از فاعل براى اين است كه ديكران نيز تشويق شوند و مثل آن كار انجام دهند و ديكر تجليل از كار است. 
كويا ابن كاوه اندالة اق ار وشهتد امت كه شاوه اممف هر مؤامتى يه ١‏ تعادك لما ينه 


دانشمندان شيعه نيز ضمن نقل اين نكات ادبى توجيه هاى زير را بيان كرده اند: 
-١‏ مرحوم مظفر در اين باره جنين مى نويسد: 


ص: خض 


.١17١/لحن‎ -١ 
؟- حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى» ج 7 ص 60م‎ 


«والاشاره الى انه بمنزله جميع المؤمنين المصلين المزكين, لالنّه عميدهم و من اقوى الاسباب فى ايمانهم و مبراتهم» كما اشار 
الى ذلكك رسولالله صلى الله عليه وآله بقوله يوم الخندق برز الايمان كله الى الشرك كله.»(1) 


«إين تعبير اشاره به اين است كه امام على عليه السّ.لام به منزله همه مؤمنان نمازكزار و زكات دهنده استء جون او رهبر آنان و 
مسئله اشاره كرده است آنجا كه فرمود: تمام ايمان در برابر تمام كفر قرار كرفته است»). 


-١‏ مرحوم شرف الدين در اين باره مى نويسد: 


«نكته دقيق تر و ظريف تراز سخن زمخشرى اين است كه اكر بنا بود با لفظ مفرد اين مسئله را بيان كند» مخالفان على عليه 
الّ.لام و بنى هاشم تحمل شنيدن مفرد را نداشتند»جون در آن صورت زمينه كمراه كردن مردم از دستشان كرفته مى شد و 
عليه اسلام شورش مى كردند واسلام را در معرض خطر قرار مى دادند. خداوند براى رفع خطر آنان در اين آيات مسئله 
ولايت راابه صورت جمع بيان كرد و در عبارت هاى بعدى رفته رفته و آرام آرام اين مسئله را ترويج كرد تا دين كامل كرديد 
و نعمت تمام شد» همان طور كه حكمت در هر مسئله تبليغى اقتضا مى كند كه تدريجى باشد).(71) 


ص: لخر 


-١‏ دلائل الصدق. ج 3 ص سم 
؟- المراجعات» ص .١158‏ 


 #‏ بيهوده بودن ذكر الله ورسوله 
اشاره 


كفته اند؛ اكر مقصود از «وليّ» حاكم و متصرف در امور باشدء ذكر «الله و رسوله) در آيه بيهوده است؛ زيرا مسلمانان يقين 
توجه كنيد: 


«و ايضا انهم كانوا قاطعين بان المتصرف فيهم هو الله و رسوله فلا حاجه بهم الى ذكر ذلكك.) 


اين شبهه دست كم در منبعى ذكر شده است.2١)‏ 


اشاره 


الف - اين قضاوت درباره مسلمانان صدر اسلام يا به تعبير ديكر» صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله -كه آنان به تصرف 
خدا و رسول او در امور آنان يقين داشتند و در برابر خدا و رسول تسليم بودند - قضاوتى بسيار خوش بينانه و برخلاف قرآن؛ 
سنت و تاريخ و عقل بوده كه بحث مشروح جايكاه صحابه در كتاب و سنت و تاريخ و عملكرد آنان خارج ازاين نوشتار 


استء ولى براى روشن شدن مبناى اين اشكالءتنها در دو محور زير مسئله را بررسى مى كنيم: 
-١‏ صحابه در قرآن 


ص: وغضر 


.185 تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ؟» ص‎ -١ 


؟- مقاومت صحابه در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله 


١‏ - سيماى صحابه در آينه قرآن 
اشاره 


خداوند در قرآن در مواردى از بعضى از صحابه تجليل نموده» اخلاص و تلاش آنان را مورد تاييد قرار داده است؛ از اين رو 
تلاش آنان در حمايت از رسول خدا صلى الله عليه وآله و كسترش اسلام قابل انكار نيستء ولى اين بدين معنى نيست كه هر 
كس عنوان صحابه بر او صدق مى كندء عملكرد او مورد تاييد خخدا و رسول باشد. خداوند در قرآن كروه هاى متعددى از 
صحابه را تخطئه كرده انديشه و عمل آنان را مورد نقد قرار داده است كه براى يرهيز از طولا-نى شدن تنها به ذكر عنوان و 


آوردن آيه اى بدون شرح آن اكتفا مى كنيم: 
-١‏ منافقان شناخته شده 


بدون شك در ميان اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى بودند كه هيج اعتقادى به خدا و رسول خدا صلى الله عليه 
وآله تداشسد: ولى .به ظاهر مسلمان يودتد و مسلماتان تيز به عنوان صحابه رسول خدا صلى الله علية:واله به آثان فى تكرسسد. 
عملكرد اين كروه به حدى خطرناكك بود كه خداوند در نقد انديشه و عمل آنان يكك سوره نازل كرده است كه با اين آيه 


شروع مى شود: 


ص: لخر 


- 
م 3 


(إذا جاءك الْمُنافِقُونَ قالُوا تَشْهَدُ إنّك لَرَسُولُ اللّهِ وَ الله يعْلَمْ نك لَرَسُولهُ وَ اللَهُ يَمْهَدُ إنَّ الْمُنافِقينَ لَكاذْبُون] (1) 


املا 


؟- منافقان ناشناس 


كروه ديككر از اصحابء كسانى بودند كه در زمره منافقان بودند» ولى هيج كس حتى رسول خدا صلى الله عليه وآله هم آنان 
را به نفاق نمى شناخت؛ جنان كه قرآن تصريح مى كند شما آنان را نمى شناسيد» ولى ما مى شناسيم: 


و 


[وَ مِمَنْ حَؤْلكم مِنَ ألأغراب مُنافِقونَ وَ مِنْ أل الْمَدِيئَهِ مَرَدُوا عَلَى التّفاقٍ لا تَعلمَهُمْ نحن ' - 4غ سَتُعدَيَه عد ين ثم يُرَدُونَ إلى 


عَذاب عَظيم 2101 
9 بيمارد لان 


كروة ذيكرئ ال اضحات كسان بوذنل كه الحراف روحى «الفسد و از اعتقادات درش سيت به ندا و وسول برخوروار 


نبودند» تاآنجا كه بر اين باور بودند كه خدا و رسول به آنان وعده خلاف داده اند. 
به اين آيه توجه كنيد: 


ص: اضر 


-١‏ منافقون/1. 


؟- توبه/١١٠.‏ 


(وَ إِذ تقول الْمُنافِقَونَ وَ الّذِينَ فى قلوبهم مَرَض ما وَعَدَنَا اللَهُ وَ وَسُولهُ إلا غْرُورًا 2101 
؟- همكاران و جاسوسان دشمن 


كروة ديكرئ ان اصبحابه وسول مدا صلى الله عليه وآله كساتى بودند كد نه ثثها از اعتقاد درسي برخوردان تبودتد و براق 


به اين آيه توجه كنيد: 
(لَوْ خَرَجُوا فيكم ما زادُوكم إلا حَبالا وَلِأَوْضَعُوا خلالكم يَتِعُوكمُ الْفِثْنَهَ وَ فيكم سَمَاعُونَ لَهُْ وَ الله عَلِيمّ بِالظالِمينَ5(1) 


«اكر اين مردم منافق با شما مؤمنان براى جهاد بيرون مى آمدند جز خيانت و مكر در سياه شما جيزى نمى افزودند ودر كار 
شما اخلالل مى كردند در جستجوى فتنه بر مى آمدند وهم در ميان لشكر شما جاسوس هايى وجود دارد و خدا به احوال 
ظالمان داناست)». 


ص: كرون 


اد اعزات/17 


'- توبه//ا؟. 


ه- معترفان به فساد 


كروة 5 كرض ان اضصحاب رسول خذا صل الله عليه وآله كيناتى يوذثل كه ود نيز قبول داشحد كه عملكره آثان موود :روضابت 
خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله نيست. 
به اين آيه توجه كنيد: 


(وَ آخَرُونَ اغْترفوا بدَنُوبِهِمْ خَلْطوا عَمَلا صالِححا وَ آخَرَ سَيكًا)(1)؛ 
«و بعضى ديكر آنان به كناه نفاق خود اعتراف كردند كه عمل صالح و فعل قبيح هر دو را به جاى آوردند اميد كه خدا توبه 
آنان را بيذيرد). 


ٍ)_ بديينان در حال ارتداد 


كروه ديكرى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله كسانى بودند كه در رويارويى با مشكلات به قدرى از خود ضعف 
نشان مى دادند كه نسبت به خدا ووعده هاى او بدبين مى شدند ودر آستانه ارتداد از اسلام قرار مى كرفتند؛ كرجه اين 
مسائل را هركز اظهار نمى كردند. به اين آيه توجه كنيد: 


م 


[وَ طائقة كَدْ أَعَمَتْهع أَنْفْسَهُمْ يَْنُونَ بالله عَيِر الْحَقّ طَنَّ الْجاهِليّهِ يَقُولُونَ هَل لنا مِنَ الأمر مِنْ شَئْءٍ قل إِنَّ الأمر 


577١ ص:‎ 


ادتوو رادار 


لَه ِل يَحْقُونَ فى أَنْفْسِهمْ ما لا يُتِدُونَ لَك بَقُولُونَ لَو كان لَنا مِنَ الأمر شَّئْءٌ ما قينا ههنا] )١(‏ 
«و كروهى كه وعده نصرت خدا را - از روى جهل و نادانى - راست نمى ينداشت هنوز در غم جان خود بودند واز روى 


انكار مى كفتند: آيا ممكن است مارا قدرت وفرمانى به دست آيد بكو (اى ييامبر!) هر جه هست همه به فرمان خداست 


خيالاءت باطل خود را به تواظهار نمى دارند با خود مى كويند اكر كار ما به وحى و آيين حق بود دراين جا كشته نمى 


شديم). 
/1- فاسقان 


كروه ديكرى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله كسانى بودند كه انحراف و فسق آشكار داشتند. 


به اين آيه توجه كنيد: 


- 
ع بو ع 
ا 4 قش 


زيا أَبهَا الّذِينَ آمَُوا إِنْ جا كع فاسقٌ تيا فتينُوا أَنْ تُصِيوا قَوْمًا بِجَهالَهِ مَعُصْبحُوا على ما فََلتُمْ نادمينَ!(1) 


ص: زفرضر 


-١‏ آل عمران/185. 


3 حجرات /5. 


«اى مؤمنان! هر كاه فاسقى خبرى براى شما آورد تحقيق كنيد مبادا به سخن جينى فاسقى از نادانى به قومى رنجى رسانيد و 
سكت يشيمان كرديد: 


8 - تسليم شدكان» نه مؤمنان 


كروه ديكرى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله كسانى بودند كه جون قدرت مقابله با اسلام را نداشتند و تسليم شده 


بودند» نه آنكه اعتقاد و ايمان در روح آنان تأثير كذاشته باشد. به اين آيه توجه كنيد: 

(قالَتِ الأغرابٌ آنا قُلُ لَمْ توْمِنُوا وَ لكن قُولُوا أسْلّمنا وَ لَمَا يَدُْل الإيمانٌ فى قُلوبكم ]210 

«اعراب كفتند ما ايمان آورديم به آنها بكو هنوز ايمان به قلبهايتان وارد نشده است ولى بكوييد ما اسلام آورديم). 
9- فراريان از جبهه جنك 


كروة ذيكرئ از اضحاتب رسول نخدا ضلى الله عليه وآله كساتى يودتك كه ه ركاه ذو برابر دشمن قرار مئ كرفشد: با ايتكه فراق 
از جنكك حرام و حمايت از رسول خدا صلى الله عليه وآله 


ص : ”7307 


.١5/تارجحلا‎ -١ 


واجب بود با اين حال از صحنه نبرد مى كريختند و به تقاضاى كمكك رسول خداصلى الله عليه وآله نيز توجهى نمى كردند. 


هاايى آندة كه قراز اضحاب وسول عدا ضلى ال عله و لدان حكة راحده وعقافاي كركك رشو خداضك اشاعليه والفاق 


آنان را به تصوير مى كشد - توجه كنيد: 


[إِذْ نض عِدُونَ وَ لا تَلَوُونَ على أَحَدٍ وَ الرَسُولَ يَدْعُوكم فى أخراكم فأثابكم عَمّا عَم لكلا تَخْرنُوا على ما فانَكم وَ لاما أصابَكم 
وَ الله حَبيرٌ يما تَعْمَلونَ)(1) 


«بياد آريد هنكامى كه رو به فرار كذاشته و مى كريختيد و توجه به احدى نداشتيد تا آنجا كه به بيامبر - كه شما را به يارى 


ديككران مى خواند - توجه نكرديد تاغمى برغم شما افزود تا ازاين يس براى ازدست رفتن يا به دست آوردن جيزى 


اندوهناك نشويد و خدا به هر جه انجام دهيد؛ كاه است). 
؟- مقاومت صحابه در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله 


عملكرد اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله در تاريخ بسيار تيره تر و تأسف بار بوده كه كوشه هايى از آن در قرآن ذكر 


شدَة اسيث: تحقن !د ١‏ نان نه كنذا 
بعصى ار 1 ى عمل 


ص: 7778 


1 آل عبراة 5ه 


مى كردند كه نه تنها اعتقادى به حاكميت رسول خدا صلى الله عليه وآله در امور خويش نداشتندء بلكه در مواردى نيز به 
رسول خدا صلى الله عليه وآله اعتراض مى كردند و تسليم نمى شدند. 

اين نوع مقاومت ها در تاريخ اسلام فراوان است كه تنها به ذكر جند نمونه از آن بسنده مى كنيم: 

-١‏ بعد از آن كه ييمان صلح حديبيه با همه مشكلات و مسائل آن ميان رسول خدا صلى الله عليه وآله و سهيل بن عمرو به 


عنوان نماينده قريش بسته شد» رسولخداصلى الله عليه وآله فرمود: 


«قوموا فانحروا و احلقواء فلم يجبه منهم رجل الى ذلكك فقالها رسول الله صلى عليه و سلّم ثلاث مرت كل ذلككء يأمرهم فلم 
يفعل واحد منهم ذلك, فانصرف رسول الله صلى الله عليه و سلم. حتى دخل على امّ سلمه زوجته مغضبا شديد الغضب و كانت 
معه فى سفره ذلكء فاضطجع فقالت: مالك يا رسول الله؟ مرارا لا تجيبى ثم قال: عجبا يا ام سلمه! انَّى قلت للناس انحروا و 
احلقوا و حلّوا مراراء فلم 


ص: إفكرور 


يجبنى احد من الناس الى ذلكك و هم يسمعون كلامى و ينظرون فى وجهى!0(١)‏ 


«برخيزيد! قربانيها را بكشيد و سرهايتان را بتراشيد. ولى با اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين دستور را سه بار تكرار كرد 
حتى يكك نفر هم اطاعت نكرد. ييامبر صلى الله عليه وآله با عصبانيت زياد نزد ام سلمه - كه در سفر همراهش بود - بركشت و 
در خيمه دراز كشيد. ام سلمه كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله جه شده است؟ جندين بار «ام سلمه) اين جمله را تكرار 
كردء ولى رسول خدا صلى الله عليه وآله به او ياسخى ندادء تا اينكه فرمود: 

من نككاه مى كردند؛ هيج كس به سخنم كوش نداد»! 

؟- در جريان فتح مكه مسلمانان روزه دار بودند. ييامبر دستور داد كه آنان افطار كنند» ولى عده اى نيذيرفتند! به اين جريان 
توجه كنيد: 

١عن‏ جابر بن عبدالله قال: كنا بالكدير بين الظهر و العصرء اخذ رسول الله صلى الله عليه و سلم اناء من ماء فى يده حتى رآه 


المسلمون ثم افطر تلكك الساعه و بلغ رسول الله صلى الله عليه و سلم 


ص: 77"8 


7١١ مغازى» واقدى» ج 'ء ص‎ - ١ 


ان قوما صامواء فال اولئكك العصاه.)(١)‏ 


ظرف آبى را در دست كرفتء به طورى كه همه مسلمانان او را ديدند و آن كاه روزه اش را افطار كردند. بعد از آن به رسول 


خدا صلى الله عليه وآله كزارش رسيد كه عده اى از اصحاب روزه دارند. حضرت فرمود: آنان معصيت كارند»! 


*- ميان زبير و مرد انصارى - كه در مزرعه؛ همسايه بودند - بر سر استفاده از آب اختلاف بروز كردء براى حل مشكل نزد 
رسول خدا صلى الله عليه وآله رفتند. رسولخداصلى الله عليه وآله به زبير فرمود: 


«اسق ثم ارسل الى جارككء فغضب الانصارى و قال يا رسول الله آن كان ابن عمتكك فتلون وجه رسول الله صلى 


الله عليه و سلم فتزل(): افلا و ربكك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت و 
مسليز د11 


«از آب استفاده كن و سيس براى همسايه ات رها كن كه مرد 
صس: /70 
-١‏ همان» ج ' ص ٠١7١‏ 


"- الجامع لاحكام القرآنء ج 288؟؛ مجمع البيان» ج ”7 ص 24. 
9 نساء /00ع. 


كردى؟! با شنيدذن اين سحن ررك جهره رسول خدا صلى الله عليه وآله تغيير كرة:و دري :ابن جريان آنه زير نازل شند: 
(جنين نيستء به يرورد كارت سوكند كه آنها ايمان نمى آورند مكر آنكه در اختلافات خود تو را به داورى بخوانتد 
واز قضاوت تو دلككير نشوند و كاملا تسليم باشند.» 


عليه وآله سريرست و متصرف در امور آنان استء تا ذكر آن در آيه لغو باشد؟ يس ساده انديشى است كه ادعا شود همه 


ب - آيه درصدد بيان حاكميت و ولايت «الذين آمنوا» است كه با توجه به شأن نزول و زمان نزول» مسئله رهبرى بعد از رسول 


خدا صلى الله عليه وآله را مشخص مى كند. 


ج - همان طور كه ييشتر بيان كرديم؛ آيه درصدد بيان اين نكته نيز هست كه إو:رسوله و الذي اموا در طول هم هستند نه 
در عرض هم؛ يعنى ولايت «اصاله» و «بالذات» ازآن خداوند و سيس به رسول خدا صلى الله عليه وآله ويس از او به [الذين 


امتوا ١‏ مى رسةء تتايز ايخ أنه تتها ة كن [الله:واؤسوله ‏ لقى نبشيت يلكه ضوووك ذ كر انانين وتى :از يقن ووشن است1 


ص: ل/رذرا 


فصل هفتم :شبهات فقهى 
اشاره 


ص: الأرذرا 


ص: رون 


مقصود از شبهات فقهى؛ شبهاتى است كه براساس مبانى فقهى نمى توان يذيرفت كه اين آيه در شأن امام على عليه السّرلام 
نازل شده باشد. البته قبل از آن بايد به اين مطلب اشاره نمود كه برخى مطالبى كه به عنوان شبهه آيات ولايت مطرح شده 
حكايت از عناد برخى نويسندكان عام نسبت به اهل بيت ياكك ييامبر صلى الله عليه وآله و صحابه بزركوار او نظير حضرت على 
عليه الشلام دارد و از نظر علمى بسيار سخيف و بى ارزش است و ما تنها به آنها اشاره مى كنيم: 


شبهات 
١‏ معصيت كردن: 


اشاره 


كفته اند؛ اكر آيه در شأن امام على عليه الس لام نازل شده باشدء لازمه اش اين است كه امام يرداخت زكات را از اول وقت 


وجوب آن به تأخير انداخته باشد و اين كناه است و مناسب شأن امام على عليه السشلام نيست. 


ضر عم 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«فلو انه اذى الزكاه الواجبه فى حال كونه فى الركوع لكان قد اخحر اداء الزكاه الواجب من اول اوقات الوجوب و ذلكك عند اكثر 
العلماء معصيه و انّه لا يجوز اسناده الى على عليه السّلام 11 


«اكر امام على عليه السّهِ لام زكات واجب را در حال ركوع يرداخت كرده باشد» يرداخت زكات واجب را از اول هنكام واجب 
شدن آن به تأخير انداخته است و جنين كارى نزد بيشتر علما كناه شمرده مى شود كه نسبت آن به امام على عليه الس لام جايز 


نسسث). 


قبل از بررسى و نقد اين شبهه - كه تا جه حد منطقى و با مبانى فقهى سازكار است - تذكر اين نكته ضرورى است كه با 
بررسى هايى كه ما انجام داده ايم» بيشتر شبهاتى كه بر آيات ولا-يت به معناى عام آن وارد شده است از سوى دو تن از 
شخصيت هاى علمى اهل سنت است كه ديكر مفسران نيز به نقل آنها يرداخته اند؛ يكى از اين دو شخصيت,. ابو عبدالله محمد 
بن عمر بن حسين مشهور به فخررازى است كه شهرت او بيشتر در كلام وفلسفه است » ولى در يايان عمر به تفسير رو آورده 


است. 


ص: اع 


."١ التفسير الكبير» ج 217 ص‎ -١ 


خود او درباره اين تحول فكرى جنين مى نويسد: 


«لقد اختبرت الطرق الكلاميه و المناهج الفلسفيه فلم أجدها تروى غليلاً و لا تشفى عليلاً و رأيت أصحٌ الطرق طريقه 
القرآن.»)010) 


«من تمام راه هاى كلامى و روش هاى فلسفى را آزموده ام؛ ولى در بين آنها جيزى نيافتم كه تشنه اى را سيراب يا بيمارى را 


درمان كند و بهترين راهها را راه قرآن يافتم). 

كرجه فخر رازى با اين انككيزه وارد تفسير قرآن شده. ولى تفسير او مورد نقدهاى اساسى قرار كرفته است. 

اب الوانك وق القححة الحشن حرياوه انمي الو سق 

«انّ الرازى كانت له اليد الطولى فى العلوم خلا العربيه.()؛ 

رازى در علوم تسلط داشت بجز در ادبيات عرب. 

ابوحيان درباره تفسير او مى نويسد: 

«ان تفسيره خارج عن مناحى كلام العرب و مقاصدها و هو فى اكثره شبيهه بكلام الذين يسمون انفسهم حكماء».(2 


شمارند). 


ص: ”77837 


6 همان» ج 3 ص‎ -١ 


؟- روض المناظر. ج 5 ص 08 
*- البحر المحيط» ج *, ص .١58‏ 


شوكانى درباره اشكالهاى تفسيرى فخر رازى مى نويسد: 
«و للرازى فى هذا الموضع اشكاللات بارده جدا لا تستحق ان تذكر فى تفسير كلام الله.)(1) 


«رازى در اينجا شبهاتى دارد كه به راستى خنكك و بى مورد است به حدى كه شايسته نيست در تفسير كلام خداوند ذكر شود. 


لها كه دربانه قمر او كفقه قد اف ونه كل شى إلا التقبور كلاد ازع #ناى سنح وشوه :دازه عل سر كر 1 0 


با توجه به نكته اى كه درباره شخصيت علمى فخر رازى بيان شدء به دليل ضعف هايى كه در ادبيات» حديث و تاريخ داشته 
است و نتوانسته از حديث و تاريخ براى بيان شأن نزول ها استفاده كند. به تناقض كويى كرفتار شده است كه خود فخر رازى 


به اين ضعف توجه داشته و در وصيت نامه خود درباره اين اشتباهات خود جنين مى نويسد: 


«اما الكتب العلميه التى صنّفتها او استكثرت من ايراد السؤالات على المتقدّمين فيها فمن نظر فى شىء منها 


ص: ععم 


. ١28 فتح القدير» ج ع ص‎ -١ 
.١116 التفسير و المفسرون» ج١2 ص 0 البحر المحيط. ج 3 ص هزه الامام فخرالدين الرازى» حياته وآثارى ص‎ -" 


فان طابت له تلكك السؤالات فليذكرنى فى صالح دعائه على سبيل التفضل و الانعام و الا فليحذف القول السيّىء فانّى ما اردت 
الأ تكفر البحث و تشحين الخاطر1330 


«اما كتابهاى علمى كه تصنيف كرده ام» يا شبهاتى كه بركذشتكان وارد كردم» يس مطالعه كننده اى كه آن مطالب وى را 
خوشايند آمده؛ بود از سرفضل مرا از دعاى خير فراموش نكند؛ در غير اين صورت از بد كويى من ببرهيزد؛ زيرا من قصدى جز 


كسترش مباحث و قدرت نقد نداشتم). 


براين اساس فخر راز به شبهاتى كه وارد كرده اعتقادئ نداشته اسث» بلكة تنها منشأ آن ساغكار شخضيت فلسفى اوست كه 


شرايط صحت ابن شُبهه: 


الف - وازه زكات تنها در مورد زكات واجب به كار رود و كاريرد آن در صدقات مستحبى نادرست استء در حالى كه اين 
مقدمه ناتمام است و كاربرد اين وازه در صدقه متداول است و جون مشروح اين بحث در شبهات قبلى مطرح شده است از 


طرح دوباره آن يرهيز مى كنيم. 


ص: فرفر 


.18 ص‎ »١ التفسير الكبير» ج‎ -١ 


ب - با داخل شدن در وقت نمازء زكات نيز بر حضرت امير عليه السّلام واجب شده باشدء كه اين مطلب نه قابل اثبات است و 


نه فخر رازى دليلى بر اثبات آن ارائه كرده است. 


ج حاولا: آنجه حضرت يرداخت كرده عين «زكوى) بوده است كه زكات به اصل مال تعلق كرفته باشد و آن حضرت بخشى 


لآق زا اكشيدة است) كد افات "اد نبو محال اليك ةزر امعه ان خشيراث خفن" كزده اتكشترق خود او وده ات 


غاناة اناك ادكه زو اكد رانم عفن كاك واعي اترؤاعث كردم تحال احتهوة كب حر جدارن و الكتدوقة 


حضرت امير عليه السلام اطلاعى ندارد. 
د -اثبات اينكه تأخير واجب موسّع از اول وقتِ وجوب آن كناه باشد» اين مقدمه نيز خود از دو مقدمه تشكيل شده است: 
-١‏ اول وقت وجوب زكات. با وجوب نماز همراه بوده است كه كفتيم اين سخن قابل اثبات ليس 


1- اينكه تأخير واجب موسّع از اول وقت آن كناه باشد كه فخر رازى ادعا مى كند ببشتر علما جنين نظريه اى دارند. اين ادعاى 


فخر رازى نيز خلاف واقع 


ص: وعم 


ست؛ زيرا وجوب زكات»ء واجب موسع بوده و در واجب موسّع اتفاقى است كه تأخير آن از اول وقت جايز است؛ 


شاطبى در اين باره جنين مى نويسد: 


الذم فى اخراجه عن وقته سواء علينا اكان وقته مضيقا او موسّعا لامرين.»(1١)‏ 


«بجا آوردن آنجه شارع بر آن وقت معين كرده استء در وقت خودشء, جه واجب و جه 3 مستحبء. از نظر شرع نه كوتاهى است 
و نه قابل سرزنش و مذمت. سرزنش و مذمت هنككامى است كه آن وظيفه خارج از وقت آن آورده شود و فرقى نمى كند كه 


آن وقت تنكك باشد يا وسيع). 


سبس شاطبى وارد ادلّه اين سخن مى شود. كذشته از آنكه اكر تأخير واجب موسّع از اول زمان وجوب كناه باشدء جكونه مى 
انجام تكليف است. 


ص: ففرا 


.٠١8 ص١ الموافقات فى اصول الشريعه» ج‎ -١ 


جنين به نظر مى رسد كه فخر رازى بين انجام تكليف زمان دار در زمان خودش و سبقت در كار خير خلط كرده است. كذشته 


از آنكه سبقت در كار خير نيز مستحب استء نه آنكه عدم آن كناه باشد. 


بر فرض اينكه نمازى كه آن حضرت مشغول انجام آن بوده نماز واجب بوده است - با اينكه براساس روايات نماز حضرت 
نماز مستحبى بوده است - و آنجه آن حضرت يرداخت كرده است» زكات واجب باشد كه جنين نبوده است و زكات نيز 
همزمان با دخول وقت نماز بر آن حضرت واجب شله باشدء باز هم آن حضرت تركك واجب نكرده است؛ زيرا در تزاحم دو 


واجب مثل نماز و زكات بايد نماز مقدم شود جه اينكه وقت آن نسبت به زكات محدودتر است. 
روايات بسيارى در فضيلت نماز اول وقت داريم؛ 

«سئل النبى اىّ الاعمال افضل؟ قال: الصلاه لاوّل وقتها.»(١)‏ 

دق وسول هد علج ال غليه :اله بريد ةد قوري كارها سيف تروط تناز هو رن رقع 


بنابر اين» براساس همه مقدماتى كه فخر رازى فرض نموده - كه قابل اثبات هم نيست - نه تنها معصيتى انجام نكرفته» بلكه 
سبقت در بهترين كار خير» كه نماز باشدء نيز انجام كرفته است. 


ص: مع 


.١ 72 سئن» ترمذى» ج 3 ص 12 ؟, حديث‎ - ١ 


"- عدم جواز يرداخت زكات در حال نماز 
اشاره 


در تقرير استدلال كفته شد كه آن حضرت در حال ركوع اين بخشش را انجام داده استء شبهه اى كه بر اين كلام وارد 


كرده اند اين است كه اكر مقصود از ركوع» ركوع نماز باشد» يرداخت زكات در اين حال جايز نيست» جون فعل كثير است. 
به اين شبهه توجه كنيد: 
«و قيل المراد بالركوع على المعنى الثانى ركوع الصلاه و يدفعه عدم جواز اخراج الزكاه فى تلكك الحال.) 


اين شبهه در برخى از تفاسير نه اننست:30 4 


براى ياسخكويى به اين شبهه بايد فعل كثير را در فقه اسلامى مشخص كرد: 
فعل كثير در مذاهب جهار كانه اهل سنت 


الف - مالكيه: در فقه مالكى فعل كثير جنين تعريف شده است: 
ص: وعم 
-١‏ فتح البيان فى مقاصد القرآن؛ ج "ا ص 507؛ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج 5 ص 585؛ تفسير خازن» ج 27 ص 


0 تفسير نسفى» ج 3 ص 862؟؛ تفسير ابى السعود. ج 3 ص 4 تفسير الكشاف» ج25 ص الدكرثة حاشيه الشهاب على تفسير 
البيضاوى» ج لل ص /59؛ تفسير ثعالبى» ج ص 958 التفسير الكبير» ج ل ص 1" 


«و هو ما يخيل الناظر اليه ان فاعله ليس فى الصلاه و هذا حدالعمل الكثير المبطل.»(١)‏ 


«فعل كثير؛ كارى است كه بيننده تصور كند فاعل آن كار نماز نمى خواند واين تعريف فعل كثيرى است كه مبطل نماز 


شمرده ميشود). 

ب - حنابله: در فقه حنبلى نيز از فعل كثير همين تعريف ارائه شده است: 

«و هو ما يخيل الناظر اليه ان فاعله ليس فى الصلاه و هذا حد الفعل الكثير المبطل.)(؟) 
ج - شافعيه: در فقه شافعى فعل كثير جنين تعريف شده است: 


«حدّوا العمل الكثير بنحو ثلاءث خطوات متواليات يقينا و ما فى معنى هذا و معنى تواليها ان لا نعدٌ احداها منقطعه عن 
الاخرى.»)20) 


«عمل كثير را جنين تعريف كرده اند كه به طور يقينى سه قدم يشت سر هم بردارد و معناى يشت سر هم بودن آنها نيز اين 


د - حنفته: در فقه حنفى فعل كثير جنين تعريف شده است: 
ص: 76٠١‏ 


١-الفقه‏ على المذاهب الاربعه» ج ١‏ ص 570 مبطلات نماز. 
؟- همان. 
"- همان. 


«العمل الكثير ما لا يشكك الناظر اليه انّ فاعله ليس فى الصلاه؛ فان اشتبه الناظر فهو قليل على الاصّح.)(1) 


افغل كثير كار است كه يتدده شك تمى كنيد كه قاغل آذ كان تماق ثمى حخواشد و اكر بيثده شكك كلد كه آنااين شخص 


در حال نماز است يا نه اين كار عمل قليل است بنابر تعريف درست ترا. 

آنجه بيان شدء تعريف فعل كثير در مذاهب جهاركانه اهل سنت بود و اكنون به بررسى تعريف فعل كثير در فقه شيعه مى 
بردازيه: 

فعل كثير در شيعه 

در فقه شيعه به طور عموم دو تعريف زيراز آن ارائه شده است: 

-١‏ «البناء على العاده فما يسمّى فى العاده كثيراء فهو كثير و الآ فلا.)(؟) 


«معيار تشخيص فعل كثير عرف است بنابر اين آنجه در عادت به آن فعل كثيرمى كويند؛ فعل كثير است و اككر عرف و عادت 


به آن فعل كثير نكفتند» فعل كثير نيست». 
1- «والكثير ما يخرج به فاعله عن كونه مصلّيا.»(*) 


ص: 60 


-١‏ همان. 
؟- تذكره الفقهاء. ج ا ص 584؛ المبسوطء ج ١.ص‏ 18١١؛‏ كشف اللثامء ج ع ص 77١؛‏ جامع المقاصد, ج 7. ص "0١0‏ 
مسالك الافهام» ج ١‏ ص 578؛ مفتاح الكرامه» ج ىه ص ./١‏ 

“- ذكرى الشيعه» ج ؟. ص #؛ مجمع الفائده و البرهان» ج * ص 684؛ روض الجنان» ج ؟7. ص /18. 


«فعل كثير كارى است كه كننده كار را از حالت نما كزار بودن خارج كند). 


در فقه شيعه بيشتر به همين دو تعريف يا مشابه آن اكتفا كرده اند. از طرفى براساس رواياتى كه از منابع اهل سنت در مسئله 
شأن نزول نقل كرديم» آنجه حضرت امير عليه السّلام انجام داده» تنها يكك اشاره به سائل استء حتى انككشترى را نيز از انككشت 
خود بيرون نياورده» بلكه سائل آن را بيرون آورده است و اين مقدار كار در هيج يكك از مذاهب اسلامى فعل كثير نيست»ء تا 


مبطل نماز باشد. 


بيشتر بيان كرديم كه مف ان و فقيهان اهل ٠‏ نت براى جواز عمل قليل در نماز به همين سيره امام استدلال كرده اند و آن را 
عمل قليل دانسته اند. 


'1- سخن كفتن در نماز جايز نيست 


اشاره 


كفته اند؛ اكر مقصود از ركوعء ركوع نماز باشد و اينكه امام عليه السّ.لام انككشترى را به فقير داده باشد» مستلزم اين است كه 


ص: ذفان 


6 حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى» ج رذ ص‎ -١ 


-١‏ اين شبهه و شبهه «فعل كثيرا - كه بيشتر به طور مشروح بيان شد - متفرع بر احراز جكُونكى اعطاء بوده ودر هر دو شبهه 
مسئله اى مفروغ عنه فرض شده و براساس آن اشكال شده استء در حالى كه هيج يكك از دو شبهه ياد شده درست نبوده؛ و با 


هيج كدام از منابع روايى و حديثى اهل سنت نيز سا زكارى ندارد. 


1- در اين شبهه. سخن كفتن امام با سائل «مفروغ عنه) فرض شده استء در حالى كه جنين نيست و در هيج يكك از منابع 


فريقين جنين نكته اى نيامده است. 


منابع تفسيرى و روايى اهل سنتء كه نزول آيه را در شأن امام على عليه السّ.لام آورده اند» آن را به جند كونه نقل كرده اند 


كه اكنون به بررسى آنها مى يردازيم: 


الف - كروهى كه كيفيت بخشش را مبهم بيان كرده و تنها به اين جمله اكتفا كرده اند كه «فانٌ علا تصدّق بخاتمه فى 
الركوع)؛ بدون ترديد على عليه الّ.لام در حال ركوع انككشترى خود را بخشيد. اين نوع كزارش در بخشى از منابع آمده 
است: 430 


ص: اودارا 


-١‏ فتح البيان فى مقاصد القرآن» ج وذ ص مع تفسير القرآن» ج 2 سس 97 اللباب فى علوم الكتاب» ج ل ص أرث تاج 
التراجم فى تفسير القرآن» ج 3 ص فتح القدير» ج 3 ص /ا؛ زاد المسير فى علم التفسير» ج 3 ص ث3 الفتوحات 
الالهيه» ج 3 ص ا النكت و العيون» ج 3 ص 658 تهذيب التفسير و تجريد التأويل» ج و3 ص الوق التفسير المنيره ج 8) 
ص لشرفة الاساس فى التفسير» ج ”0 ص مرفردلة البحر المحيط فى التفسيرء ج ”0 ص 406 الدرالمصون. ج ص ١7١5؟؟‏ تفسير 


الخازن» ج "2 ص 08؛ تفسير ابن ابى حاتم» ج ص 57١١؛‏ تفسير ابن كثير» ج " ص /87؛ تفسير البغوى» ج صن ١لا.‏ 


ب - كروهى كه كيفيت بخشش را روشن تر بيان كرده اند: 


«نزلت الآ-يه فى حقّ على بن ابى طالب رضى اللمه عنه حين سأله سائل و هوراكع فى صلاته» فطرح له خاتمه. كانه كان 
واسعا.)0١)‏ 


«آيه در حق على بن ابى طالب عليه السّ.لام نازل شده است؛ هنككامى كه حضرت در ركوع نماز بود و فقيرى از او تقاضا كرد. 
على عليه السّلام انككشترى خود را به سوى او انداخت؛ كويا آن انككشترى در انكشتش كشاد بودا. 


ج - كروهى كه كيفيت بخشش را جنين بيان كرده اند: 
«و كان على فى الصلاه فى الركوع و فى يمينه خاتم» فاشار الى السائل حتى اخذه.)71) 


ص: عم 


-١‏ ايسر التفاسير» ج ١‏ ص 665 الفتح السماوى» ج 7 ص 47١‏ كتاب التسهيل لعلوم التنزيل» ج »١‏ ص ١18؛‏ الكشاف, ج ؟, 
ص 08"؛ حاشيه الصاوى على تفسير الجلالين» ج 7؟» ص 78١؛‏ مواهب الرحمن فى تفسير القرآن» ج 7 ص 127؛ التفسير 
الشامل» ج ١‏ ص ١58؛‏ تفسير النسفى» ج »١‏ ص 88؟؛ نظم الدررء ج ع ص 197؛ تفسير البيضاوى, ج 7 ص 478 تفسير ابى 
السعودء ج 7 ص 088 تفسير القرآن؛ ج ؟» ص /آ؛ تفسير القرآن الكريم, ج "ا ص ."١١‏ 

؟- الجامع لاحكام القرآنء ج *, ص ١؟1؛‏ تفسير السمرقندى» ج »١‏ ص 588؛ حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى» ج 7 ص 


اث التفسير الحديث» ج أده ص ارفرداة تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ع ص /ا. 


«على عليه السشّلام در ركوع نماز بود و در دست راستش انككشترى بود به فقير اشاره كرد و فقير آن را كرفت'. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيدء در هيج يكك از روايات تفسيرى» حتى در منابع اهل سنت. نيز نيامده است كه امام عليه السلام 
با سائل سخن كفته باشد. كذشته از آن» محقق روايات تفسير «كشاف» در كتاب «تخريج الاحاديث و الآثار الواقعه فى تفسير 
الكشاف» در نقد كلام زمخشرى كه كفته است آن حضرت انككشترى را در آورد؛ به بررسى روايات مى يردازد و يس از نقل 


همه آنها مى نويسد: 
«و ليس فى لفظ احد منهم انه خلعه و هو فى الصلاه كما فى لفظ المصنف.1(0) 


«در كلاسم هيج يكك از راويان اين جمله نيامده است كه آن حضرت در نماز انكشترى را در آورد؛ به كونه اى كه زمخشرى 
ادعا مى كند). 


“- بر فرض اكر آن حضرت هنكام دادن انككشترى سخن كفته باشد عده اى از مفسران اهل سنت بر اين باورند كه: 


«أنْه كان قبل تحريم الكلام فى الصلاه. فانّه كان جايزا ثم نسخ)1(4) «سخن كفتن آن حضرت قبل از تحريم سخن در نماز بوده 


است؛ زيرا سخن كفتن در نماز جايز بوده و سيس نسخ شده است). 


ص: حفر 


.804 ص١ تخريج الاحاديث والآثان ج‎ -١ 


؟- حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى. ج 7 ص 66م 


به روايات زير توجه كنيد: 


١عن‏ زيد بن ارقم قال: كنا نتكلم خلف رسول الله صلى الله عليه وآله فى الصلاه يكلّم الرجل منَا صاحبه الى جنبه» حتى نزلت 
زو قوموا لله قانتين1(1) 


«فامرنا بالسكوت و نهينا عن الكلام.)(71) 


او بود صحبت مى كردء تا اينكه اين آيه نازل شد: «خاشعانه براى خدا بياخيزيد» كه مأمور به سكوت كشتيم واز سخن كفتن 


نهى شديم). 


- عدم برترى برداخت زكات در نماز 
اشاره 


كفته اند اككر مقصود از ركوع» ركوع نماز باشد بايد يرداخت زكات در حال نماز برتر باشد. 
به اين شبهه توجه كنيد: 


«لو كان هذا كذلكك لكان دفع الزكاه فى حال الركوع افضل من غيره لانّه ممدوح و ليس الامر كذلكك عند احد من العلماء 


ممّن نعلمه من ائمه الفتوى.» 


ص: 0 


اشر 


5 سئن» ترمذى» ج 3 ص ,8١5‏ حديث 5080 


در حال ركوع ستايش شده است در حالى كه جنين نيست و ما از رهبران فتوا كسى را نمى شناسيم كه به اين مسثئله فتوا داده 


باشد). 


اين شبهه نيز در بخشى از منابع افده است :110 


قرطبى» از مفسران اهل سنتء درباره اين شبهه دو ياسخ ارائه مى كند: 


الف - «و يؤتون الزكاه و هم راكعون» تضمْنت جواز العمل اليسير فى الصلاه و ذلكك انّ هذا خرج مخرج المدح و اقل ما فى 
باب المدح ان يكون مباحا و قد روى انْ على بن ابى طالب رضى الله عنه اعطى السائل شيئا و هو فى الصلاه.(؟) 


«اين بخش از آيه در بردارنده جواز كار اندك در نماز است؛ زيرا اين جمله به عنوان ستايش صادر شده است و كمترين حد 
مسا يقن اق اسة كذ خاب باكنددو وداكدقيق وراك ننه ابرق ك فلن من انى طالب وكين الله عند دو قال قار تورف به 


سائل داده است)». 
ص: 0 
-١‏ تفسير» ابن كثير» ج 3 ص 2 لباب التفسير» ج 2 ص ع الاساس فى التفسير» ج رذ ص رفت التفسير الشامل» ج 3 


ص //ا9؛ تيسير العلى القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج ”.ا ص .2١‏ 
؟- الجامع لاحكام القرآن؛ ج 8, ص .5١7١‏ 


ب - «و يحتمل ان يكون المدح متوججها على اجتماع حالتين.»(١)‏ 
«احتمال دارد كه ستايش به خاطر تقارن دو حالت صادر شده باشد). 


يعنى ستايش از يرداخت زكات در حال نماز صورت كرفته است و اين وي كى منحصر به فرد است و جز از امام على عليه 
الشلام از كسى ديككر سرنزده است. 


م- جنين نمازى در شأن امام على عليه السلام نبود 


كفته اند؛ بر فرض كه امام در نماز انككشترى به سائل داده و آيه در شأن اونازل شده باشدء شايسته امام على عليه السّلام اين 


بود كه در نماز با عنايت محض به خداوند سبحان نسبت به سخن سائل و دادن انككشترى به او بى توجه باشد. 

به اين شبهه توجه كنيد: 

١و‏ لو سلم فاللائق بحاله ان يكون فى الصلاه مستغرب القلب بالله» فلا يتفرغ لاستماع كلام السائل ولا الى دفع الخاتم اليه.) 
اين شبهه در برخى از منابع آمده است.(7) 


قبل از بررسى و نقد شبهه ياد شده تذكر اين نكته ضرورى است كه براساس آيات قرآن ما براين باوريم كه رسول خدا صلى 
الله عليه وآله امام و اسوه تمام انسانهاست و 


ص: لخن 


-١‏ همان مدركك. 


"- تفسير غرائب القرآن ورغائب الفرقان» ج ص 1/58 روح المعانى» ج ص 4182 التفسير الكبير» ج )اص 6 


براين باوريم كه هيج انسانى در عبادت و كمال روحى به مقامى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دست يافته» نرسيده است و 


نمى تواند برسد. 


اكنون اين سؤال مطرح است كه آيا شنيدن صداى ديكران با توجه داشتن به خدا منافات دارد يا نه؟ و آيا اين عمل از رسول 


خدا صلى الله عليه وآله سر زده است يا نه؟ 
#- شنيدن سلام ديكران 
در سيارى از منابع اهل سنك افلة است؟ 


نماز به خدا بود» سلام ديكران را مى شنيد و به كونه اى ياسخ مى داد؛ 


وعى عند اللا وه غسر قال اتى رسول اللدضلى اله عل وال سجن قاء يسك ننه فجايك حال من الانضان سلموق عليه 
فسألت صهيبا و كان معه. كيف كان رسول الله صلى الله عليه وآله يرد عليهم؟ 


ص: 0 


قال كان يشير بيده.)(١)‏ 


«عبدالله بن عمر مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله به مسجد قبا آمد و نماز خواند. عده اى از مردان انصار وارد شدند و 
بر آن حضرت سلام كردند. من از «صهيب» كه همراه رسول خدا صلى الله عليه وآله بود» يرسيدم رسول خدا صلى الله عليه 
وآله جككونه سلام آنان را ياسخ مى داد؟ صهيب كفت: با دستش اشاره مى كردا. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيدء با اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله در نماز بوده» ولى سلام ديكران را شنيده و در برابر 
اين سلام عكس العمل نشان داده است. 


نموثة ديكر: 


اما عليه ال للا ديا زعا كاه + 3 انرو ل خدا الله عليه وآله وابنكه روزر ل خدا الله عليه وآله 
8 95 ا 4 حم و كا 3 ومو 5 3 هر ممق + 


ساعتى را براى 1موزش او اختصاص داده بود» مى فرمايد: 
«كان لى من رسول الله صلى الله عليه وآله ساعه آتيه فيها فاذا اتبته استاذنت» ان وجدته يصلَى فتنحنح دخلت و ان وجدته فارغا 
اذن لى.»2) 


ص: لمانا 


© ص 2560 حديث 44750 سنئن» نسايى» ج ”0 ص‎ ١ ص 8#" حديث 7١١٠؛ سنئنء» ابى داود» ج‎ ١ سئنء ابى ماجه) ج‎ - ١ 
.١1187 حديث‎ 


.١ 30, / سئن نسايى» ج 3 ص 7ل حديث‎ -١ 


«ساعتى را رسول خدا صلى الله عليه وآله به من اختصاص داده بود كه خدمت او مى رسيدم. هنكامى كه خدمتش مى رسيدم 
واجازه مى كرفتم» اككر در حال نماز بود «تنحنح» مى كرد و من وارد مى شدم واككر مشغول كارى نبود» به من اجازه ورود مى 


داد. 


بنابر آنجه در اين روايت آمده است: رسول خدا صلى الله عليه وآله با اينكه در نماز بود» صداى امام على عليه الس.لام را مى 


شنيدك وحكين_ العمل نشان ف :داف 
نمونه ديكر: 
عايشه مى كويد: من بيرون خانه بودم و رسول خدا صلى الله عليه وآله در داخل خانه ودر بسته بود؛ 


«واستفتحت الباب و رسول الله صلى الله عليه وآله يصلى تطوّعا و الباب على القبله» فمشى عن يمينه او عن يساره ففتح الباب ثم 
رجع الى مصلاه.210 


«در زدم و رسول خدا صلى الله عليه وآله در حال نماز مستحبى بود و در رو به قبله بود. 
رسول خندا ضلى الله غليه وآله بيقن آمد و ذزرا ناز كره.وسيس به جايكاه ثماز وه باز كشه». 


ص: مان 


ادهياة عدف 31 


در اين روايت نيز همان طور كه ملاحظه مى كنيد» رسول خدا صلى الله عليه وآله با اينكه در نماز بود صداى در را شنيد و 


عكس العمل نشان داد. 
/!- ديدن اشياء در نماز 


در بسيارى از منابع اهل سنت آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در نماز - با اينكه توجه اش به خدا بود - اشياء و 


حيوانات را مى ديد و عكس العمل نشان مى داد؛ 


١عن‏ سهل بن الحنظليه قال ثوب بالصلاه؛ يعنى صلاه الصبح» فجعل رسول الله صلى الله عليه وآله يصلّى و هو يلتفت الى الشعب. 
قال انو ذاوذة و كان اوسل :قازسا الى الس "من اللبل. حرس 0 


«سهل مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله بعد از نماز صبح مشغول نماز نافله شد در حالى كه به دره نككاه مى كردا. 


ابو داود مى كويد: علت نككاه رسول خدا صلى الله عليه وآله به دره اين بود كه شب هنكام اسب سوارى را براى نككهبانى به آن 


دره فرستاده بود. 


صسص: 707 


41 سنئن» ابى داود» ج 3 ص وفرفرة حديث‎ - ١ 


اشاره 


در بسيارى از منابع اهل سنت آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله هنكام ورود به مسجدء امامه - دختر ابوالعاص نوه 


سجده مى رفتء امامه را بر مى داشت و به زمين مى كذاشت و جون برمى خاستء او را روى شانه خود سوار مى كرد؛ 


عق أ 'فقاده أن وسو ل الله.صتلي: الله حليه و آله كان يعيلى وهو حفامل أعامه بدك يس يك ورسؤل الله ضلى اله عليه واله الاين 
العاص بن الربيع» فاذا قام حملها و اذا سجد وضعها.»(1) 


-١‏ آنجه نقل شدء نمونه اى از كارهايى بود كه به نظر اينان صدور آنها در نمازء با توجه به خدا منافات ندارد» كرجه منحصر 


به اين تعداد نيست. در باب «فعل كثير) - در نمازء نيز - نمونه هاى ديكرى در منابع حديثى و فقهى اهل 
ص : "107 
-١‏ صحيح مسلم» ج 3 ص "لل باب جواز حمل الصبيان فى الصلاه؛ صحيح البخارى» ج 2 ص فد باب اذا حمل جاريه 


صغيره على عنقه فى الصلاه؛ سنن ابى داود» ج 3 ص 058 حديث 918 7١3؛‏ سنن نسايى» ج "0 ص ١ل‏ حديث ١٠5١؛‏ 
المؤطا. ص 35 حديث لفرة 


سنت وجود دارد. حال آنجه آنان درباره اين افعال مى كويندء ما نيز راجع به دادن انككشترى به سائل در نماز از طرف امام على 


؟- ميان «سماع» و «استماع» فرق است. سماع كارىء اختيارى نيست و نمى تواند مورد تكليف قرار كيرد؛ كرجه بعد از شنيدن 
متناسب با آن سخن ممكن است تكليفى متوجه شنونده شودء همانند مورد آيه كه اصل شنيدن كه كارى غيراختيارى است. 
امام على عليه التدلام زد غمائقة رقيه مستلجانان تقاضاي سائل وا قد إسةم وك بعد ]ذ كنيد اديه خاظ عدا اعباس تكليق 
مى كندء ولى ديكران جنين تكليفى را احساس نمى كنند» در حالى كه استماع» كارى اختيارى است و نفس استماع مورد 
تكليف است؛ مثل استماع غناء استماع غيبت و... . 


*- نما زكزار بايد توجه به دا داشته باشد و به امور غيرخدابى بى اعتنا باشد. 


ايخ مشكله با تيث ثماز كران مششخص :هى شود انه با ظاهر كار. يه عنوان ثموثة» كريه كردن دن نماز يكف كان يشر نبسة؟ حال 
اكر اين كريه به خاطر دنيا و ديكران باشدء مبطل نماز است ولى اكر همين كريه كردن با انككيزه ترس از عذاب الهى باشدء نه 
تنها مبطل نماز نيست بلكه مطلوب نيز هست. شيعه و اهل سنت در مورد اين مسأله اتفاق نظر دارند.(1١)‏ 


ص: عم 


-١‏ در منابع اهل سنت بنكريد به: الفقه على المذاهب الاربعه ج ١‏ ص ٠٠"؟‏ الفقه الاسلامى و ادلته» ج 7 ص ١١؛‏ مغنى 
المحتاج» ج ١‏ ص 198؛ حاشيه البجيرى, ج 2١‏ ص 77١‏ المغنى ابن قدامه. ج ١‏ ص !2٠8‏ بدائع الصنايع» ج 2١‏ ص 27*68 ج 
" ص 179 در منابع شيعه بنكريد: نهايه الاحكام ج ١‏ ص 8١0؛‏ الوسيله فى التروكك» ص 497 المعتبر» كتاب الصلاهء ج 7 
ص نك شرايع الاسلام؛ ج ١ء‏ ص ١1؛‏ المختصر النافع» ص 06 تحرير الاحكام, فى التروكث؛ ج ١‏ ص 5#؛ ارشاد الاذهان» ج 
١‏ ص 188؛ منتهى المطلبء ج ١‏ ص ١٠"؛‏ ذكرى الشيعه؛ ج ؟؛ ص ١١؛‏ البيان» فى منافيات الصلاهء ص 44؛ الالفيه» فى 
منافيات الصلاه. ص 2# المقاصد العليّه فى المنافيات الصلاه» ص ؟١”,‏ كشف اللثام, ج ع ص /11؛ كفايه الاحكام؛ ص 5؟؛ 
مفاتيح الشرايع؛ ج ١‏ ص 7١؛‏ مداركك الاحكام؛ ج ” ص 88#؛ ذخيره العباد ص 817؛ المبسوطء ج »١‏ ص 8١١؛‏ الدروس 
الشرعيه. ج ١‏ ص 188؛ الرسائل العشرء ص 18؛ رسائل المحقق الكركىء ج ١‏ ص ١١5‏ و منابع ديكر. 


با توجه به خدا ندارد. 

#- بعد از يذيرش اينكه آيه در شأن امام على عليه السّ.لام نازل شده است و از طرفى ما راهى براى اثبات انككيزه كار نداريم» 
تجليل خداوند از اين كار كه با صيغه جمع به كار برده است - جنان كه بيشتر از زمخشرى نقل كرديم - حكايت از آن دارد 
كه خداوند مى خواهد اين كار براى همه اسوه باشد» همجنين اين تجليل مى رساند كه اين كار براى خدا انجام كرفته است و 


كرنه خداوند هركز از آن تجليل نمى كرد. 


ص: عم 


ص: م 


فصل هشتم :شبهات رجالى 
اشاره 


ص: /ام 


ص: ليان 


-١‏ راويان نزول آيه در شأن امام على عليه السلام 
اشاره 


كفته اند؛ رواياتى كه دلالت مى كنند اين آيه در شأن امام على عليه السّ.لام نازل شده استء راويان آنها تنها شيعه هستند و 
آنان نيز بر اساس هوى و هوس اين روايات را ساخته اند؛ جرا كه از آيات قبل و بعد اين آيه روشن است كه درشأن امام على 


عليه السَّلام نازل نشده است. به اين شبهه توجه كنيد: 
«و رواياتهم هى من مروياتهم العجيبه التى يبرز عليها الهوى والتعسف برغم ما هو ظاهر من بعدها عن فحوى الآيات و سياقها.» 
اين شبهه در برخى از منابع هله اسنت 117 


ص: الجمارا 


دراين كلام سه شبهه زير مطرح است 

-١‏ شبهه سياق» كه بيشتر به طور مشروح ياسخ كفتيم. 

؟- شبهه جعل» كه بعد از اين خواهد آمد. 

"1- شبهه شيعه بودن راويان كه اكنون درصدد نقد آن هستيم. 


كرجه در اين نوشتار سعى كرده ايم كه نقدها براساس مبانى يا مداركك اهل سنت باشد و اككر در موردى براساس انديشه شيعه 


شبهه اى را ياسخ كفته ايم, ابتدا شواهد آن نقد را از نظر تاريخى يا روايى از منابع اهل سنت 


آورده ايم و سيس به نقد آن براساس انديشه خود يرداخته ايم» ولى در اين شبهه به دليل اينكه اساس آن تنها مذهب راوى 


استء بنا داريم ياسخ آن را تنها براساس انديشه اهل سنت ارائه كنيم؛ كرجه مورد قبول ما نباشد. 


3 


نقد شبهه: 


-١‏ ابتدا بايد مشخص كرد كه ملاكك بذيرش روايت جيست؟ در ياسخ اين سؤال بايد كفت كرجه اين بحث نظرى است و 
ممكن لشت هر واشتحتدق معاسو ا اتديخهب و قاب غود شرطى رالقباقه يا كم كتده .ون درهاة اعل ينقت شترابط موود 


اتفاقى وجود دارد كه بايد براساس آن اين شبهه را بررسى كرد. 


ص: 006 


تهانوىء از دانشمندان رشته حديث در كتاب خود قواعد فى علوم الحديث مى نويسد: 


«اجمع الجماهير من ائمه الحديث و الفقه على أنّه يشترط فى الراوى ان يكون عدلاً ضابطا لما يروى بان يكون مسلما بالغا عاقلا 
سليما من اسباب الفسق و خوارم المروءه متيقَظا غير مغفل حافظا ان حدّث عن حفظه ضابطا لكتابه من التبديل و التغيير ان حدّث 
عنه عالما بما يحيل المعنى ان روى به.)10) 

١بيشوايان‏ حديث و فقه اتفاق نظر دارند كه راوى نسبت به آنجه روايت مى كند بايد عادل و ضابط باشد به اينكه مسلمانء بالغ 
و عاقل و به دور از اسباب فسق واز بين برنده مروت باشدء متوجه كفتارش باشد و از آن غافل نباشدء اكر از حفظ نقل مى 
كند حافظه قوى داشته باشد و اككر از روى نوشته نقل مى كند نوشته اش را از هر نوع تغيير و تبديل نكّه دارد و اكر نقل به 


معنى مى كند به آنجه موجب تغيير معنى مى شود آشنا باشد. 
او درباره اسباب فسق نيز مى نويسد: 
«ان لا يكون مرتكبا لكبيره مصرًا على الصغيره.)(70) 


ص: اام 


.١11/ قواعد فى علوم الحديث» ص‎ - ١ 
.198 همانء» ص‎ -” 


«مقصود از اسباب فسق اين است كه كناه كبيره انجام ندهد و اصرار بر انجام كناه صغيره نداشته باشد). 


صبحى صالح درباره شرايط راوى مى نويسد: 


«العقل و الضبط و العداله و الاسلام شروط لابد منها لقبول الروايه» فلو فقدها الراوى او فقد بعضها ردّت روايته و تركك حديثه و 
الى هذه الشروط الاربعه تؤول اقوال نقاد الحديث من قدامى و متأخرين.)(١)‏ 


نداشته باشدة روايث او را كنار كذاشته و قبول ثنمى كنتد و آنجه نقادان.حخديث - جه ييشكامان و جه متأخران - در يذيرش 
روايت شرط كرده اند به همين شرايط برمى كردد). 
كرجه عده اى جيزى به نام بدعت را مانع يذيرش روايت شمرهه اند و آن را نيز به دو قسم صغرا و كبرا تقسيم كرده و تشيع را 


ازقسم بدعت صغرا شمرهه اندء اكنون بايد ديد آيا عدم جنين جيزى شرط است و آيا وجود جنين جيزى مانع يذيرش ميشود يا 


نه؟ 


ص: فض 


.١7؟8 علوم الحديث و مصطلحه. ص‎ -١ 


در انديشه دينىء با اختلاف فرقه ها و مكاتب و حتى در بين هر مكتبى با اختلاف آراء فقهى و كلامىء اكر بنا باشد كه انسان 
هر كسى را كه مخالف انديشه اوست مبدع و انديشه او را بدعت بشمارد, لا-زمه اش تكفير جميع امت و نبودن حتى يكك 


در اين زمينه به سخن ابن حجر عسقلانى - كه از دانشمئدان بزركك اهل سنت است - توجه كنيد: 


«و التحقيق انّهِ لا يرد كلّ مكفّر ببدعه لان كلّ طائفه تدّعى ان مخالفيها مبتدعه و قد تبالغ فتكفر مخالفيهاء فلو اخذ ذلكك على 
الاطلاق لاستلزم تكفير جميع الطوائف. فالمعتمد ان الذى تردٌ روايته من انكر امرا متواترا من الشرع معلوما من الدين بالضروره و 
كذا من اعتقد عكسه. فاما من لم يكن بهذه الصفه و انضم الى ذلك ضبطه لما يروى مع ورعه و تقواه فلا مانع من قبوله.)(١)‏ 


«كسانى كه به بهانه بدعت تكفير شده اندء روايتشان رد نمى شود؛ زيرا هر كروهى ادعا مى كند كه مخالفان او بدعت كذار 
هستند» جه اينكه در انديشه خود زياده روى مى كنند و در نتيجه مخالفان خود را كافر مى يندارند و اكر بنا باشد كه هر كس 


را كه متهم به بدعت شده كافر بدانيم» لازم مى آيد كه تمام كروههاى اسلامى كافر 


ص: إزشخرا 


.277 شرح» شرح نخبه الفكرء ص‎ -١ 


باشند. بناير اين معيار در رد روايت اين است كه كسى كه راوى است امرى را انكار كند كه به تواتر ثابت شده باشد كه آن 
ضرورى دين است يا عكس آن را معتقد باشد و اكر راوى اين ويد كّى را نداشته باشد و از طرفى ضابط و عادل باشد. مانعى 


از يذيرش روايت او نداريم). 


بر اين اساس بسيارى از كسانى كه متهم به بدعت شده اند. افرادى مورد اعتماد بوده اند و روايت آنان يذيرفته شده است. در 


اين زمينه به سخن تهانوى توجه كنيد: 


«و العبره فى الروايه بصدق الراوى و امانته و الثقه بدينه و خلقه و التَتبِع لاحوال الرواه يرى كثيرا من اهل البدع موضعا للثقه و 
الاطمينان و ان رووا ما يوافق رأيهم و يرى كثيرا منهم لا يوثق با شىء يرويه و لذلكك قال الحافظ الذهبى فى الميزان12) فى 
ترجمه ابان بن تغلب» شيعى جلد, لكنّه صدوق فلنا صدقه و عليه بدعته.)(70) 


تماذكق هن تيرش روابت» عنداقك :و امانتداوى و اطميناة به فيانث نز اعتلاق راو اسكثه و كر كسى زتندكن واوياث وا بروسى 


كند» مى بيند كه بسيارى از كسانى كه متهم به بدعت شله اند انسانهايى مورد 


ص: عم 


١11 ميزان الاعتدال» ج 3 ص‎ -١ 


؟- قواعد فى علوم الحديث» ص 7. 


اعتماد و اطمينان بوده اند؛ كرجه بعضى از روايات آنها مطابق با انديشه آنهاست و بسيارى از راويان را نيز نمى توان در آنجه 
روايت مى كنند به آنان اعتماد كرد. بر همين اساس ذهبى» كه در اين زمينه كارشناس است»ء در شرح حال ابان بن تغلب كفته 


است او شيعه اى قوى و متعصب استء ولى انسانى صادق استء ما به صداقت او اعتماد مى كنيم و بدعتش از آن خودش!» 
بر اين اساسء محدثئان برجسته؛ در يذيرش روايت» هركز به مذهب راوى توجه نداشته اند. 


«قال السخاوى و سبقه ابن دقيق العيد الذى تقرر عندنا انه لا نعتبر المذاهب فى الروايه» اذ لا نكفر احدا من اهل القلبه الا بانكار 
قطعى من الشريعه؛ فاذا اعتبرنا ذلكك و انضم اليه الورع و التقوى» فقد حصل معتمد الروايه.)(١)‏ 


اسكاوف و بيقن ال أوابع دقيق كقمه اند انجمه نود ماثابت ده اسة» امن ايت كه هذهب :زاوف دن يديرش:روايث او 


اعتبارندارد؛ زيرا ما هيج يكك از مسلمانان را كافر نمى دانيم» مكر آنكه منكر امرى 


ص: هضرا 


18 قواعد التحديث» ص‎ - ١ 


شود كه به طور قطع ثابت شده باشد كه آن جزء دين است. بنابر اين وقتى ملاكك يذيرش روايت اين باشد و اضافه بر آن راوى 


ورع و تقوا هم داشته باشدء براى يذديرش روايت كافى است). 


اكر بنا باشد در يذيرش روايت مذهب راوى را معتبر بدانيم» بايد بيشتر محدثان اسلامى را كنار كذاشت و روايات آنها را 


ذو اب ؤفيتة بسكن #هائوض كه كارشناس ععدرة است< كه از كارشناس ديكرى نقل فى كلل توسحه كنين: 


(وقال ابن جرير لو كان كل من ادع :غلية هذهب هن المذاهب الردثيه فنتث عليه.ما ادعى بدو سنقطعك عدالته.و بطل شهاة نه 


ما منهم و الآ و قد نسبه قوم الى ما يرغب عنه.»(1) 


«طبرى كفته است اكر بنا باشد به صرف نسبت دادن مذهبى از مذاهب فاسد به يكك راوىء او را اهل آن مذهب بدانيم و بدين 


هيج محدثى را نمى توان يافت مكر اينكه عده اى او را متهم به انديشه اى كرده اند كه موجب تنفر از وى مى شودا. 


ص: را 


.177 قواعد فى علوم الحديث» ص‎ -١ 


براين اساس كارشناسان حديث دقت بيشترى از خود نشان داده اند و به نقد نقادانى كه راويان حديث را تنها به خاطر اختللاف 
در انديشه مورد نقد قرار داده اند» توجه نكرده و آن را بى اعتبار دانسته و اعلام كرده اندكه نقد نقاد اكر ريشه اش اختلاف 


مذهبى باشدء يذيرفته نيست. 


«و مممن ينبغى ان يتوقف فى قبول قوله فى الحرج من كان بينه و بين من جرحه عداوه سببها الاختلاف فى الاعتقاد. فان الحاذق 
اذا تأمّ لى ثلب (عاب) ابى اسحاق الجوزجانى لاهل الكوفه راى العجب وذلكك لشده انحرافه فى النصب و شهره اهلها بالتشيع 


فتراه لا يتوقف فى جرح من ذكره منهم بلسان ذلقه و عباره طلقه.»0١)‏ 


«شايسته است از يذيرش نقد كسانى كه ميان آنها و نقد شونده اختلاا.ف عقيدتى وجود دارد» خوددارى شود؛ زيرا انسان 
حديث شناس هركاه در نقدهاى جوزجانى(1) درباره اهل كوفه دقت مى كندء از نوع نقد شككفت زده مى شود وعلت اين 


كار نيز انحراف شديد جوزجانى 


ص: وخر 


.١18 ص‎ »١ لسان الميزان» ج‎ -١ 

"- ابواسحاق ابراهيم بن يعقوب اسعدى جوزجانى ساكن دمشق بود و در سال 789 ه- در همان جا دركذشته اسث. او در 
جرح و تعديل كتابى دارد و همجنين درباره ضعفاء. او نسبت به مذهب اهل دمشق - كه ناصبى بودن و دشمنى با امام على 
عليه الس لام است - كرايش شديد دارد و قضاوت منفى او درباره رجال شيعه از اين زاويه است. ميزان الاعتدال» ج »١‏ ص 


06 


از امام على عليه التدلام و شهرت اهل كوفه در تشيع است. براين اساس مى بينى كه تمام اهل كوفه را با عبارتى تند و زننده 
نقد مى كند). 


نقدهاى جوزجانى درباره اهل كوفه و به تبع آنء درباره شيعه ريشه كارشناسى نداشته بلكه انككيزه عقيدتى داشته است. 
لكنوى هندى درباره اش كفته است: 

«و قد استقر قول اهل النقد فيه على انه لا يقبل له قول فى اهل الكوفه.)(١)‏ 

«نقادان حديث به اين نتيجه رسيده اند كه نقد جو زجانى نسبت به اهل كوفه را نيذيرند). 

جايكاه راويان شيعى 


در ياسخ اول به اين شبهه اين نكته روشن شد كه حتى از ديد كاه حديث شناسان اهل سنت» بيروى راوى از يكك مذهب خاص 
در يذيرش روايت وى تأثي ركذار نيست و اككر بخواهيم بيروى از هر يكك از مذاهب فقهى ويا كلامى رايج ميان مسلمانان راء 


در يذيرش روايت. معتبر بدانيم» اكثر روايات را بايد كنار كذاشت. 


ص: ذا 


."١08 الرفع و التكميل فى الجرح و التعديل» ص‎ -١ 


همان طور كه بيشتر كفتيم» ما در ياسخكويى به اين شبهه به هيج وجه از انديشه اختصاصى شيعه بهره نمى كيريم, بلكه تنها 


بنابر اين از ديد كاه دانشمندان حديث اهل سنتء شيعه به كسى كفته مى شود كه امام على عليه السّ.لام را افضل از صحابه 
بداند12). 


«امَا نحن فنذهب الى ما يذهب اليه شيوخنا البغداديون من تفضيله عليه السّ.لام و قد ذكرنا فى كتبنا الكلاميه ما معنى الافضل و 
هل المراد به الاكثر ثوابا اوالاجمع لمزايا الفضل و الخلال الحميده و ينا انه عليه السّلام افضل على التفسيرين معا.»)(7) 
خود «افضل» را شرح داده ايم كه به دو معنى است؛ يا اينكه شخص بيشترين ثواب را دارد ويا اينكه داراى بيشترين امتيازات و 


صفات يسنديده است و توضيح داده ايم كه هر يكك از دو معنى را در نظر بكيريم باز هم امام على عليه السّلام برتر از ديكران 


است.» 


ص: الخذرا 


١‏ - قواعد فى علوم الحديث» ص إضرفة 


7- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 3 ص 3 


مقصود از غالى در تشيّع - در اصطلاح حديث اهل سنت - كسى است كه ديكران را به تشيع دعوت كندء يا امام على عليه 


جه شيعه و جه غاليان در تشيّع» اصطلاح و يديده جديدى نيستند كه آنها را بدعت بدانيم. بسيارى از انديشمندان بر اين باورند 
كه تشيع و عَلَوَ در تشيع در تابعين وتابعين تابعين امرى رايج بوده است و بسيارى از آنان اين انديشه را داشته اند؛ به عنوان 


نمونه تهانوى- حديث شناس معروف - از حديث شناس ديكرى به نام احمد شاكر جنين نقل مى كند: 
«فبدعه الصغرى كغلو التشيع اوالتشيع بلاغلو فهذا كثير فى التابعين و تابعيهم.10) 
«بدعت كوحكك همانند شيعه غالى و يا شيعه بدون غلوء اين مسئله در ميان تابعين و تابعين تابعين سيار بوده است). 


كسترش تشيع و انديشه شيعه اختصاص به عصر تابعين و بعد از آن نداشته استء بلكه قرنها بعد نيز اين انديشه در كشورهاى 


مهم اسلامى رواج داشته است؛ ابن حجر در مقدمه كتاب «الصواعق المحرقه)» در تبيين علت تدوين و نشر آن مى نويسد: 


ص: ا 


.5794- 777 قواعد فى علوم الحديث» ص‎ -١ 


؟- همان» ص 1 


اشرف بلاد الاسلام.)(1) 


«در كذشته از ٠‏ خواسته شد» در رمضان سال ٠98ان.‏ كتاب را در مسجدالحرام برا دك ان خوانم؛ زسرادرابء دوران د 
ر ز من خو رر ين كتاب رادر م براى ديخران بخوانم؛ زيرا در اين دوران در 


مكه - كه شريف ترين سرزمينهاى اسلامى است - شمار شيعه و رافضى و مانند آنان بسيار زياد است). 


راويان شيعى اساتيد محدثان اهل سنت بوده اند واكر اين راويان را از حديث اهل سنت حذف كتندء بخش عمده اى از 


روايات آنان از بين خواهد رفت. 
به اظهارنظر جند تن از كارشناسان حديث اهل سنت توجه كنيد: 


خطيب بغدادى - با اينكه نسبت به شيعه عناد خاصى دارد - در بحث يذيرش يا عدم يذيرش روايت كروههاى منحرف (از 


ديد كاه آنان) درباره بعضى از راويان جنين مى نويسد: 
«و عبيدالله بن موسى و خالدين مخلد و عبدالرزاق ابن همام و كانوا يذهبون الى التشيّع فى خلق كثير يتسع 


ص: ينل 


.4 الصواعق المحرقه» ص‎ -١ 


باخبارهم» فصار ذلك كالاجماع منهم و هو اكبر الحجج فى هذا الباب وبه يقوى الظن فى مقاربه الصواب.2)12(0 


«عبيدالله بن موسى و خالدين مخلد و عبدالرزاق» كه شيعه بودند و جمعيت زيادى كه آوردن نام آنان به درازا مى كشدء 
داتشهتدان كذشعة:و حال روايات ابن شيعيان را ذر كب :غود تدوين كردة ويه زؤايات آثان استدلال كرده اثد. تحوه برتخورد 


اين زمينه بزركترين دليل است و با اين اجماعء كمان به اينكه اين نظر نزديكك به واقع استء تقويت مى شودا. 
نمونه ديكر: 


صدوق فى الروايه» الآ انه كان من الغالين فى التشيع. قيل له: فقد حدّئت عنه فى الصحيح؟ فقال: لان كتاب استاذى مللآن من 
حديث الشيعه؛ يعنى مسلم 0 الحجاج.)710) 


«محمد بن نعيم مى كويد: در حضور محمد بن يعقوب بودم كه از او درباره فضل بن محمد شعرانى يرسيدندء او ياسخ داد: در 


نقل حديث 


ص: نكن 


.١١0 الكفايه فى علم الروايه» ص‎ -١ 
.١1١3١ همان» ص‎ -” 


راستكوست. ولى از غاليان شيعه است. كسى يرسيد: ولى شما در كتابت از او حديث نقل كرده اى؟! او ياسخ داد: جون كتاب 


اكر نويسند كان معاصر اهل سنت از راويان حديث خود بى اطلاع و با مبانى حديث شناسى مكتب خود نا آشنا هستند واتنها به 
دليل اينكه راوى اين حديث شيعه است آن را دركتب خود نمى آورند و جعلى مى يندارند» اين مشكل آنان است وكرنه 
ذاتشهتداق تركف بحديث قتاس افل سنت وواباتى وا كهدراوياك ان شيعان راسعكي يودتدامى بديرفتل يو در كين لدف 


خود نقل مى كردند. 
به عنوان نمونه به جند اظهار نظر را ياد مى كنيم: 


أقال الححين بن ادرس :و سألته يعي متحمد بن عبداللة رد سماد الموصلى عق على بن غرات فقالة كان صاحب عنديثة بضيرا 


يكون كذوبا للتشيع.(1) 


«حسين بن ادريس مى كويد: از ابن حماد درباره على بن غراب يرسيدم» كفت: اوصاحب حديث و حديث شناس است. كفتم: 
مكر ضعيف نيست؟ كفت: او شيعه بود و من روايت كردن از عالم 


ص: إرثين 


.١1"١ الكفايه فى علم الروايه» ص‎ -١ 


حديث شناس را - كه صادق و راستكوست - تنها به جرم اينكه شيعه استء كنار نمى كذارم). 
نمونه ديكر: 
از يحيى بن معين - كه از محدثان بزركك اهل سنت سبثك - درباره ديرش حديث اعبيدالله موسى» يرسشيدتدء كفت: 


كان الله الناى لزله الهو عبد الرواق اعلى ف :تلك نيد مانه فسعتنىو لقن سبق مو عبد الرواق:افبعاف اضفاةة م سيعت 


من عبيدالله.)10) 
حالى كه من از او جندين برابر بيشتر از آن جه از عبيدالله حديث شنيدم؛ از او حديث شنيده ام. 


بخش عمده اى از منابع حديثى اهل سنت از بين خواهد رفت. در واقع» بخش عمده اى از حديث نبوى را كنار كذاشته ايم و 


دراين زمينه به اظهارنظر دو حديث شناس اهل سنت توجه كنيد: 


ص: ع 


.١17١ الكفايه فى علم الروايه» ص‎ -١ 


تهانوى» در كتاب خود قواعد فى علوم الحديث,ء از احمد شاكر جنين نقل مى كند: 


هؤلاءلذهبت جمله من الآثار النبويه و هذه مفسده بينه.)010) 


داشته است با اينكه اينان اهل دين و تقوا و صداقت بودند و اكر ما احاديث اين كروه را كنار بككذاريم» بخش عمده اى از آثار 


نبوى از ميان خواهد رفت واين مفسده اى روشن است). 

تموقه درك + 

خطيب بغدادى نيز از قول على بن المدينى نقل مى كند: 

«لو تركت اهل الكوفه لذلكك الرأى يعنى للتشيع خربت الكتب قوله خربت الكتب يعنى لذهب الحديث.2700 


«اكر حديث اهل كوفه را تنها به خاطر انديشه تشيع كنار بككذارم كتابها را از بين برده ام. مقصودش از اين جمله؛ از ميان رفتن 


حديث اسة). 


ص: كن 


7 قواعد فى علوم الحديث» ص‎ -١ 
.179 الكفايه فى علم الروايه» ص‎ -١ 


بنابر اين با توجه به آنجه تاكنون مطرح شدء از ديدكاه حديث شناسان آكاه و منصفء در يذيرش حديث راوى» مذهب او 
دخالت ندارد تا بككوييم جون راويان اين حديث شيعه هستند آن را بايد كنار بككذاريم و نه اهل سنت مى توانند حديث راويان 
شيعه را كنار بككذارند و آنان كه جنين اظهار نظرى كرده اند آشنا به احوال رجال نيستند و راويان حديث را نمى شناسند 
وكر امجن سق رزابيان تس كرو قد |كقون باننهديت زارينان تسنديك نول تيد ( لها وفك الله وؤقيولة وَالِيق انرا 
درشأن امام على عليه السَّلام جه كسانى هستند. 


راويان حديث نزول آيه «انما» در شأن امام على عليه السلام 

اشاره 

در يكك تقسيم كلىء راويان حديث نزول أيه [إنّما 

وَفِكُمُ له 1 1 اليه آمَنُوا...! درشأن امام على عليه السّلام به دو كروه تقسيم مى شوند: 
الف - صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله 


اشاره 


قبل از نقل روايت» از طريق اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله » لازم است درباره اعتماد به سخن صحابه بحث كوتاهى را 
از ديد كاه اهل سنت مطرح كنيم: 


١-ابن‏ حجر درباره صحابه جنين مى نويسد: 


ص: كلا 


«اتفق اهل السنّه على ان الجميع عدول و لم بخالف فى ذلك الا شذوذ من المبتدعه.:(1) 


«اهل سنت اتفاق نظر دارند كه همه صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله عادلند و جز عده كمى از بدعت ككذاران كسى با 
اين نظر مخالف نيست). 


؟- آمدى در اين باره ميئو يسدك: 
«اتفق الجمهور من الاثمّه على عداله الصحابه.)(0)؛ 
«اكثريت رهبران امت اسلامى بر عدالت صحابه اتفاق نظر دارند). 


آيات نيازى به روايات نيستء ولى در همان حال جند روايت را نقل كرده» سيس جنين اظهارنظر مى كند: 


«والاخبار فى هذا المعنى تتسع و كلها مطابقه لماورد فى نص القرآن و جميع ذلكك يقتضى طهاره الصحابه و القطع على 
تعديلهم و نزاهتهم فلا تحتاج احد منهم مع تعديل الله تعالى لهم المطلع على بواطنهم الى تعديل احد من الخلق له و .... و هذا 
مذهب كافه العلماء و من يعتّد بقوله من الفقهاء.»(*) 


ص: كن 
-١‏ الاصابه في تمييز الصحابه» ج 3 ص 0 


؟- الاحكام فى اصول الاحكام؛ ج 7. ص ؟١٠.‏ 
*- الكفايه فى علم الروايه» ص 688-59. 


بقين به عدالت و وارستكى مى آورد ويس عادل دانست خداوندى كه از باطن انسانها كاه است» صحابه نيازى به تاييد هيج 
كس از خلق ندارند.... واين نظر تمام علما و 


فقهايى است كه به نظر آنان توجه مى شود). 


با توجه به اين ديد كاه درباره صحابه. اكر يكك نفر از آنان نزول اين آيه را درباره امام على عليه السّلام نقل كند» كافى است 
تا جه رسد به اينكه جندين نفر نقل كنند. 


اكنون اين روايت را از قول اصحابى كه ما به آن دست يافته ايم» نقل مى كنيم: 
١‏ -امام على عليه السلام 


از نظر تقدم در اسلام و فضيلت در علمء تقواء جهاد و... در ميان صحابه. امام على عليه السّلام برجسته است و اكر ما بخواهيم 
اعتقاد خود را درباره ارزش و اعتماد به كلام مولى امام على عليه السّلام بيان كنيم؛ بسيار طولانى خواهد شد(١)‏ 


ازاين جهت از 


ص: 11 


-١‏ سيماى امام على عليه الّ.لام در نككاه نبى صلى الله عليه وآله ‏ از همين نككارنده در 5٠١‏ صفحه و به مناسبت بز ركداشت 
سال امام على عليه السّلام انتشار يافت. 


طرح ديد كاه خود درباره كلام امام على عليه السّلام مى كذريم و تنها به نقل قول يكى از علماى مشهور اهل سنتء يعنى ابن 
ابى الحديدةاكشامن كتنب 
او دراين زمينه مى نويسد: 
«فاما على عليه السّرلام فانّه عندنا بمنزله الرسول صلى اللّه عليه و آله فى تصويب قوله و الاحتجاج بفعله و وجوب طاعته و متى 


صيّح عنه انه قد برى ء من احد من الناس برئنا منه كائنا من كان.1(0) 


«نظر ما درباره امام على عليه الس لام اين است: همان طور كه سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله را حق مى دانيم سخن امام 
على عليه السّدرلام را نيز حق مى دانيم و همان كونه كه به رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله استدلال مى كنيمء به رفتارامام 
على عليه السّلام نيز استدلال مى كنيم و همجنان كه اطاعت از رسول خدا صلى الله عليه وآله را واجب مى دانيم اطاعت از امام 
على عليه السّ.لام را نيز واجب مى دانيم و هركاه نزد ما ثابت شود كه امام على عليه السّلام از كسى بيزارى جسته است ما نيز از 
او بيزارى مى جوييم؛ آن شخص هر كه مى خواهد باشدا. 

جنان كه بيشتر بيان كرديمء ما در اين مسثله تنها به طرح ديد كاه هاى علماى اهل سنت مى يردازيم نه ديد كاه علماى شيعه. 


بنابر اين نقل» روايت نزول آيه در 


ص: 52 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 26 ص زمر 


شأن امام على عليه السّ.لام را نيز تنها از طريق اهل سنت بيان مى كنيم نه از طريق راويان شيعه. علماى اهل سنت كه نزول اين 
آيه درشأن امام على عليه السَّلام را از قول امام على عليه السّلام نقل كرده اند دو كروه هستند: 


الف - كروهى كه بدون ذكر سند روايت» آن رااز امام على عليه السّلام نقل كرده اند.(1) 
ب - كروهى كه با ذكر سلسله سند تا امام» روايت را از قول امام نقل كرده اند.(؟) 


ص: لجنا 


-١‏ البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد. ج ”؛ ص "8؛ تاج التراجم فى تفسير القرآن للاعاجم. ج ”؛ ص 098؛ ايسر التفاسير 
لكلام العلى الكبير» ج 2١‏ ص 665؛ كتاب التسهيل لعلوم التنزيل» جزء »١‏ ص ١18؛‏ حاشيه الصاوى على تفسير الجلالين» ج ؟. 
ص 8؟١؛‏ مواهب الرحمن فى تفسير القرآن» ج *. ص 127؛ التفسير المنير» ج *» ص 577؛ الاساس فى التفسير» ج * ص 
6؛ التفسير الحديث» ج 2١١‏ ص 4١177‏ تفسير مقاتل بن سليمان» ج ١‏ ص 688؟ تفسير الخازن» ج ؟ء ص 088؛ تفسير النسفى: 
ج ١‏ ص 08؟؛ نظم الدر فى تناسب الآيات و السور. ج 8 ص 197؛ تفسير البيضاوىء؛ ج 7 ص 58؟ تفسير ابى السعود ج 7 
ص 088؛ تفسير القرآن الكريم, ج *؛ ص ١١"؛‏ حاشيه محيى الدين على تفسير اليضاوىء ج ”7 ص ”857 تيسير العلى 
القديرلاختصار تفسير ابن اكثير» ج ”» ص ١2؛‏ لباب التفسير من ابن كثير» ج 2١‏ ص 767 تفسير ابن عاشورء ج هش ص 178؛ 
حاشيه القونوى على تفسير البيضاوى. ج /. ص 548. 

"- فتح البيان فى مقاصد القرآن, ج *: ص ”587؛ تفسير القرآن لسلطان العلماء» ج ١‏ ص 97؛ تخريج الاحاديث و الآثار الواقعه 
فى تفسير الكشافء ج ١‏ ص 6504؟ فتح القدير الجامع بين فنى الروايه و الدرايه من علم التفسيرء ج 7 ص 27؛ الفتوحات الالهيه 
بتوضيح تفسير الجلالين» ج ؟» ص ١55؛‏ الفتح السماوى بتخريج احاديث القاضى البيضاوى» ج ؟, ص ١/3؛‏ الكشافء المحقق 
ج ”. ص 188؛ الدرالمصون فى علوم الكتاب المكنون ج ع,» ص ١1١‏ تفسير ابن كثير» ج ”'» ص 217؛ معرفه علوم الحديث» 
ص 5١٠؛‏ الامالى الخميسيه. ج »١‏ ص ١18؛‏ مناقب خوارزمى» ص 588 حديث 158؛ اسباب النزول سيوطى» ص 1758؛ لباب 


النزول فى اسباب النزول» ص ١7١‏ شواهد التنزيل» ج 3 ص 7 الدرالمنثور» ج 0 ص 44 مناقب ابن مغازلى.» ص 117 


"- عبدالله بن عباس 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن امام على عليه السلام عبدالله بن عباس است. كرجه شأن ابن عباس برتر از آن است كه 


درباره او سخن بككوييم» ولى از باب نمونه درباره وى كفته اند: 

كان سس اليد ابعه علس نقتي عير الال 

«به سبب وسعت معلوماتش به او دريا مى كفتند و به او حبر امت هم كفته مى شدا. 
ابوالحسن مداثنى از ابى بكر نقل مى كند: 

«قدم علينا ابن عباس البصره و ما فى العرب مثله حشما و علما و ثيابا و جمالاً و كمالاً.»(1) 


«ابن عباس در بصره بر ما وارد شدء در حالى كه از نظر هيبت» دانش» يوشش ظاهرىء زيبايى و كمالات نفسانى همانندى در 


عرب نداشت). 


ص: وم 


5 اسدالغابه» ج رذ ص‎ -١ 


37 الاصابه» ج ع ص ١‏ 


اين مسثئله مورد اتفاق است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره او دعا كرده است و به بركت دعاى آن حضرت او به 


جنان مقام علمى رسيده است كه از وى به «حبر امت» و «ترجمان القرآن» ياد مى كنند.(١)‏ 
عبداللة رخ عسر يه او عى كفيك: 
«انّى رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله دعاكك فمسح رأسكك و تفل فى فيكك و قال اللهم فمّهه فى الدين و علمه التأويل.»(؟) 


«من خود ديدم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دست مباركش را به سر تو كشيد واز آب دهان مباركش در دهان تو 


كذاشت و عرض كرد: خدايا! او را دين شناس نما و دانش تاويل قرآن را به او عطا فرما). 


بنابر اين جه ديدكاه مشهور اهل سنت درباره صحابه را بيذيريم وجه صحابه را مثل بقيه افراد قابل جرح و تعديل بدانيم» و 


تاقك اب عباس مور الفال همه اسه 


ص: اانا 


4 الاعلام» ج ع ص‎ -١ 
١ الاصابه» ج ع ص‎ -7 


ول آنه [إنّما وَِيِكمٌ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالْذِينَ آمَنُوا...) در شأن امام على عليه السّ.لام به نقل از ابن عباس در شمارى از منابع و 


مصادر مهم آمده انيت 11 


يكى از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله ابوذر غفارى (رضوان الله عليه) است. دانشمندان اهل سنت او را ستوده اند؛ ابن 


اثير درباره او مى نويسد: 


«اسلم و النبى بمكه اول الاسلام فكان رابع اربعه و قيل خامس خمسه... و كان يعبدالله تعالى قبل مبعث النبى صلى الله عليه وآله 


بثلاث سنين و 


ص: 597 


-١‏ بنككريد به: فتح البيان فى مقاصد القرآن ج ؛ ص ”8؟؛ تفسير القرآن لسلطان العلماء. ج ١‏ ص 4"؛ اللباب فى علوم 
الكتاب, ج لا ص 917 تخريج الاحاديث و الآثار الواقعه فى تفسير الكشاف, ج .١‏ ص 509؛ فتح القدير الجامع بين فنى الروايه 
والدرايه فى علم التفسير. ج ؟» ص 27؛ زادالمسير فى علم التفسير» ج 7 ص 97؟؛ تفسير السمرقندى, ج »١‏ ص 58©؛ الكشاف 
المحقق» ج ؟» ص 4188 حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوىء ج *. ص 698؟ البحر المحيط فى التفسيرء ج * ص 808 التفسير 
الشامل للقرآن الكريم» ج ”» ص /971) تفسير ابن كثير» ج 7 ص 57؛ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج 8 ص 585 
الامالى الخميسيه. ج »١‏ ص ١18؛‏ نظم دررالسمطين» ص 487 كفايه الطالب» ص 8١‏ 1؛ مناقب خوارزمى» ص 2785 حديث 
8ع؟؟؛ اسباب النزول واحدىء ص 88١؛‏ اسباب النزول سيوطى» ص 58١؛‏ لباب النقول فى اسباب التنزول» ص ١؟١؛‏ 
شواهدالتنزيل» ج ١ءص‏ ””1؛ الدّر المنثورء ج *؛ ص 48؛ التفسير الكبير» ج , ص 87؛ جامع الاحكام؛ قرطبى» ج 8؛ ص 
١‏ روح المعانى» ج ء ص /121؛ مناقب» ابن مغازلى» ص ١١"؛‏ تيسير العلى القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج 27 ص ١2؛‏ 
لباب التفسير من ابن كثير» ج ١‏ ص 67*؛ فرائد السمطين» ج .١‏ ص 184. 


بايع النبى صلى الله عليه وآله على ان لا تاخذه فى الله لومه لائم و على ان يقول الحقٌّ و ان كان مرّاء»(1) 


در اوائل اسلام - زمانى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در مكه بود - ابوذر اسلام آورد. او جهارمين نفرى است كه اسلام 
آورده است و كفته اند ينجمين نفر بود.... او سه سال قبل از بعثت رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز موحد بود وبا رسول نخدا 
صلى الله عليه وآله براين اساس بيعت كرد كه سرزنش هيج سرزنش كرى در راه خدا مانع او نشود و هميشه حق را بككويدء 


كرجه تلخ باشد. 

ابن حجر او را جنين توصيف مى كند: 
«الزاهد المشهور الصادق اللهجه.»)72) 

«ابوذر زاهدى مشهور وراست كفتار است). 


صداقت ابوذرء ورع و تقواء شهامت در حق كويىء مقاومت در برابر انحرافات حاكمان و... زبانزد خاص و عام است. بهترين 


شخصى كه ابوذر را وصف كرده» رسول خدا صلى الله عليه وآله است. 
آن حضرت در روايات بسيارى از ابوذر تجليل كرده است كه ما تنها به ذكر روايتى» متناسب با اين بحثء اكتفا مى كنيم: 


ص: عاوم 


١-اسد‏ الغابه» ج 3 ص وم 


7- الاصابه» ج 34 ص 8 


عو هيداه بن قر اعت وسول اللدفيق اللاعله والدقرل: 
نهآ اقل الراك ول نت الك اد ادق ليه سن الى 03 


«عبدالله بن عمر مى كويد: از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: زمين نرويده و آسمان سايه نيفكنده بر 


راستكوثر از ايوذر). 

با توجه به ويذكى هايى كه از ابوذر - در روايات و كتب - ياد شده استء اكر نزول آيه ياد شده را در شأن امام على عليه 
السّ.لام جز ابوذر راوى ديكرى نقل نمى كرد لازم بود كه آن را بيذيريم تا جه رسد به اينكه جندين صحابى همانند او نقل 
كرده اند. نزول آيه به نقل از ابوذر در سيارى از منابع آمده است :3117 

- عمار بن ياسر 

يكى از اصحاب جليل القدر رسول خدا صلى الله عليه وآله عمار بن ياسر است. 

ابن اثير او را جنين توصيف مى كند: 


ص: هحار 


.817 0/ همان ج‎ -١ 
ص‎ ١ ص *9؛ تخريج الاحاديث و الآثار الواقعه فى تفسير الكشافء. ج‎ »١ بنككريد به: تفسير القرآن لسلطان العلماءء ج‎ -" 
الفتح السماوى بتخريج احاديث تفسير القاضى البيضاوى. ج ؟. ص ١217؛ الكشاف المحقق» ج ؟» ص 188؛ تفسير غرائب‎ 4 
ص 9؟!؛‎ »١ القرآن و رغائب الفرقان» ج *» ص 185؛ نظم دررالسمطين» ص 487؛ نورالابصار. ص 8١١؛ شواهد التنزيل» ج‎ 
.8١ التفسير الكبير» ج . ص ”87 تذكره الخواصء» ص 55؛ الكشف و البيان» ج ع ص‎ 


«هو من السابقين الى الاسلام و امه سميّه اول من استشهد فى سبيل الله عزّ و جل)(1) 
«عمار از ييشكامان اسلام و مادرش سميّه اولين شهيد در راه خداست». 
ابن حجر در وصف وى مى نويسد: 


«كان من السابقين الاوّلين هو و ابوه و كانوا من يعذَّب فى الله فكان النبى صلى الله عليه وآله يمر عليهم فيقول: صبرا آل ياسر 
موعدكم الجنْه.»)(5) 


«عمار از يبشكسوتان در اسلام است. عمار و يدرش از كسانى هستند كه در راه خدا شكنجه شده اند. در حالى كه آنان 
شكنجه مى شدندء رسول خدا صلى الله عليه وآله كه آنان را مى ديد مى فرمود: آل ياسر صبر كنيد؛ وعده كاه شما بهشت 


است)». 


از رسول خدا صلى الله عليه وآله روايات بسيارى درباره شخصيت عمار رسيده است كه ما تنها به نقل يكك روايت - كه 


متناسب با اين بحث است - اكتفا مى كنيم: 


رسول خدا صلى الله عليه وآله دراين روايت عمار را محور تشخيص حق و باطل قرار داه است و همه اين روايت را نقل كرده 


اند: 


ص: عوم 


١71 اسدالغابه» ج ع ص‎ -١ 
الاصابه»/ا ج ع ص ذه‎ -37 


«و تواترت الاحاديث عن النبيّ صلى الله عليه وآله وسلم ان عمارا تقتله الفئه الباغيه و اجمعوا على انّه قتل مع على بصفين.)(1) 


«روايات متواترى از رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيده است كه آن حضرت درباره عمار فرمود: بدون ترديد عمار به دست 
يك كروه سركش كشته خواهد شد و همه اتفاق نظر دارند كه عمار همراه امام على عليه السّ.لام در صفين به شهادت رسيده 


است)». 


يكى از راويان حديث نزول آيه «اثُما» در شأن امام على عليه الّ.لام» عمار بن ياسر است كه در منابع سيارى ابن خديث .به 


نقل از وى آمده است.(7) 

ه- مقداد بن اسود 

يكى از اصحاب بز ركوار رسول خدا صلى الله عليه وآله مقداد است. 
لبق اتاو و اين برضت عن كند: 


ص: كارا 


.7 75 همان» ج ص‎ -١ 

"- بنككريد به: تفسير القرآن؛ لسلطان العلماءء ج »١‏ ص *97؛ تخريج الاحاديث و الآثار الواقعه فى تفسير الكشافء. ج ١ص‏ 
49 فتح القدير الجامع بين فنى الروايه و الدرايه من علم التفسيرء ج 7. ص 27؛ الفتح السماوى بتخريج احاديث تفسير القاضى 
البيضاوى» ج ؟» ص ١57؛‏ الكشاف المحقق, ج ؟, 188؛ تفسيرء ابن كثير» ج 7 ص 27؛ نظم دررالسمطين» ص 4/88 اسباب 
النزول سيوطى» ص 758١؛‏ لباب النقول فى اسباب التزول» ص ١7١‏ شواهد التنزيل» ج 3 صس ”777 الدرالمنثور. ج ”2 ص 48 
تيسير العلى القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج 5 ص ١؛‏ لباب التفسير من ابن كثير» ج ١‏ ص 165؛ معارج الوصول الى معرفه 
فضل آل الرسول» ص 55. 


شهد احدا و المشاهد كلها مع رسول الله و مناقبه كثيره.)(1) 


«مقداد. يسر عمرو معروف به مقداد يسر اسود. از بيشكامان در اسلام است. وى به حبشه مهاجرت كرد و سيس به مكه 
بازكشت... ودر جنكك احد و ديكر جنكك هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله شركت داشت. او صاحب فضائل بسيارى 


است)». 
ابن حجر در وصف او مى نويسد: 
«... و هاجر الهجرتين و شهد بدرا و المشاهد بعدها و كان فارسا يوم بدر حتى انّه لم يثبت انه كان فيها على فرس غيره.»(1) 


«مقداد دو بار هجرت كرد در جنكك بدر و بقيه جنكك ها حضور داشت. تنها كسى كه در جنكك بدر براسب سوار بود ومى 
حجدكيدة أو بوذا 


از رسول خدا صلى الله عليه وآله روايات فراوانى درباره شخصيت مقداد رسيده است؛ از آن جمله رسول خدا صلى الله عليه 


وآله درباره مقداد فرموده است: 

«انَّ الله عرّ و جل امرنى بحب اربعه و اخبرنى بانّه يحتتهم: علي و المقداد و ابوذرٌ و سلمان.0() 
ص: 79/8 

.587 اسد الغابه» ج هه ص‎ -١ 


7- الاصابه» ج 32 ص إرضدلة 
بوك همان» ج 32 ص ع 


«خداوند عزيز و جليل به من دستور داده است كه جهار تن را دوست داشته باشم و به من خبر داده است كه او نيز آنان را 


دوست دارد. آن جهار تن عبار تند از: على» مقداد ابوذر و سلمان). 


يكن الاواوساة حديف وول آنه إِنماوَليِكمُ اللهُ...» 1 در شأن امام على عليه السّ.لام » مقداد است كه به نقل از وى در دو منبع 
آمده اسنت: 111 


ع-غالب بن عبدالله 

يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله غالب بن عبدالله است. 

ابن اثير در وصف وى مى نويسد: 

«بعثه رسول الله عام الفتح ليسهّل لهم الطريق و سيره رسول اللّه فى سريّه ستين راكبا.»(؟) 

«هنكام فتح مكه رسول خدا صلى الله عليه وآله اؤزوايا شخصت سوار يراى آماده كرون راه سياه فرستاة): 


يكى از راويان حديث نزول اين آيه در شأن امام على عليه الس لامغالب بن عبد الله است. مؤلف «تذكره الخواص» به نقل از وى 
نزول آيه ياد شده در شأن امام على عليه السّلام وا قود انيت 177 


ص ةنر 


.5758 ص‎ ١ شواهد التنزيل» ج‎ 97“ 2١ بنكريد به: تفسير القرآن لسلطان العلماءء ج‎ -١ 
اسدالغابه» ج و3 ص إحرفرة‎ -" 


“لكل كر الكوافي عضي 2 


/ - جابر بن عبدالله الانصارى 
يكى از اصحاب جليل القدر رسول خدا صلى الله عليه وآله جابر بن عبدالله انصارى است. 
ابن اثير او را جنين وصف مى كند: 


«شهد العقبه الثانيه مع ابيه و هو صبئ و شهد مع النبئ ثمان عشره غزوه و شهد صمَّين مع على بن ابى طالب و عمى فى آخر 
عمره... و كان من المكثرين فى الحديث الحافظين للسنن.)(1) 


«هنكام كودكى همراه يدرش در يمان عقبه دوم بيعت مردم مدينه با رسول خدا صلى الله عليه وآله حضور داشت و در هجده 
جنكك همراه رسول خداصلى الله عليه وآله بود ودر جنكك صفين همراه امام على عليه السّلام بود و در يايان عمر نابينا شد. او 


ال ساق اليك كلاروا بده مسارف ذا رثن براق فك بدت رمال ذا عبن اللاخلهو لد كرها بوذا 

ابن حجر از هشام بن عروه نقل مى كند: 

«كان لجابر بن عبدالله حلقه فى المسجد, يعنى النبوى» يؤخد عنه العلم.)70) 

«جابر بن عبدالله در مسجد رسول خدا صلى الله عليه وآله كلاس درس داشت و مردم از او علم مى آموختند». 
ص: 66٠١‏ 


-١‏ اسدالغابه» ج 3 ص ع 


7 الاصابه» ج 3 ص إرفقة 


شده را به نقل از وى آورده اند.102) 
4- عبدالله بن سلام 


دكان اسمه فى الجاهليه الحصينء فسمّاه رسول الله صلى الله عليه وآله حين اسلم عبدالله و كان اسلامه لما قدم النبى صلى الله 


نام عبدالله قبل از اسلام حصين بود و هنكامى كه مسلمان شد رسول خخدا صلى الله عليه وآله نام او را به عبدالله تغيير داد و 
عبدالله هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به مدينه مهاجرت كردء اسلام آورد. 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن امام على عليه السّلام عبدالله بن سلام استء كه در شمارى 
از منابع روايت ياد شده به نقل از وى آمده است. 0ه 


ص: اع 


-١‏ بنكريد به: تفسير القرآن, لسلطان العلماءء ج١2‏ ص 97"؛ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 76؟. 


37 اسدالغابه» ج 0 ص 6 


6د يتكربيك به: ذخائر العقبى» ص 157 التفسير الكبير» ج 5 ص 187؟ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج 5 ص 185. 


6- اسلم ابو رافع 
يكى از اصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله ابو رافع است. ابن اثير او را جنين وصف مى كند: 


«اسلم ابو رافع مولى رسول الله صلى الله عليه وآله و هو قبطى كان للعباس, فوهبه للنبى صلى الله عليه وآله فاعتقه» فكان ابو رافع 
يقول انا مولى رسولا-لله صلى الله عليه وآله و زوّجه رسول الله صلى الله عليه وآله مولا-ته سلمى... و شهد ابو رافع احدا و 
الختدق و ما بعدها من المشاهد و لم يشهد بدراء لأنه كان بمكه,,13) 


«نام ابو رافع» اسلم است كه «قبطى» است و غلام عباس عموى رسول خدا صلى الله عليه وآله بود. عباس 


اورا به رسول خحدا صلى الله عليه وآله بخشيد و رسول خحدا صلى الله عليه وآله او را آزاد كرد. ابو رافع افتخار مى كرد و مى 
كفت: من آزاد شده رسول خدا صلى الله عليه وآله هستم. رسول خدا صلى الله عليه وآله سلمى را كه آزاد شده خود او بود, به 


همسرى ابو رافع در آورد. 


ابو رافع در جنككهاى احدء خندق و ديكر جنكك ها شركت داشتء ولى در جنكك بدر شركت نداشتء جون در زمان جنكك 


بدر در مكه بود. 
ص: 507 


.5١8 ص‎ ١ اسدالغابه» ج‎ -١ 


يكى از راويان حديث نزول اين آيه در شأن امام على عليه السّ.لام ابو رافع است. در شمارى از منابع» روايت باد شده به نقل از 


ابو رافع آمده است.(1) 
1٠‏ -انس بن مالى 
يكن يديكر' از اضحاب سول عدا ملك الله عليه و الداانس ين فالكك إستها اده اكير كر وصف نوف فى تسد 


«خادم رسول الله صلى الله عليه وآله و كان يتسممى به و يفتخر بذلكك.... خدم النبق عشر سنين... و هو من المكدّرين فى الروايه 
عن رسول الله.)52) 


«خادم رسول خدا صلى الله عليه وآله است و به اين نام ناميده مى شد و بدان افتخار مى كرد... ده سال كيد متكر ان رسول ككدا 
صلى الله عليه وآله بود. وى از كسانى است كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله بسيار روايت كرده است). 


اين حجر او را جنين وصف كرده است: 
(و مناقب انس و فضائله كثيره جدا.20 
«ويذكيها و امتيازات انس به راستى فراوان است). 


ص: ارين 


اميك كك به: الامالى الخميسيه» ج 3 ص 4 الدّر المنثور» ج .ص 444 تفسير» ابن كثير» ج 5 ص /الى؛ تيسير العلى القدير 
لاختصار تفسير ابن اكثير» ج 5 ص ١‏ لباب التفسير من ابن كثير» ج ١‏ ص 3517. 
"- اسدالغابه» ج ١‏ ص 1598. 


بوك الاصابه» ج 3 ص رذ 


يكى از راويان حديث نزول آيه «انْماه در شأن امام على عليه السّد.لام انس بن مالكك استء جنان كه در دو منبع به نقل از وى؛ 


روايت ياد شده مده افنث: 11 
١‏ - حسان بن ثابت 


يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله «حسان بن ثابت» است. همه كسانى كه با تاريخ اسلام آشنا هستند» مى دانند 


رس ولخد اضلى الله عليه وآله فى عوائد وتابيد تجضرت و اضحات ايشان را به دبال داشت 

يكى از راويان حديث نزول آيه «انّماا درشأن امام على عليه السّلام حسان است كه به زبان شعر اين مسئله را بيان كرده است: 
ابا حسن تفديكك نفسى و مهجتى و كل بطى ء فى الهدى و مسارع 

ايذهب مدحيك المحر ضايعا و ماالمدح فى جنب الإله بضائع فانت الذى اعطيت اذ كنت راكعا زكوه فدتكك النفس يا خير 
راكع فانزل فيكك الله خير ولايه و ثنتها مثنى كتاب الشرائع(5) 

ص: 505 

.؟١1* ص‎ ١ بنكريد به: كفايه الطالب» ص 74!؛ شواهد التنزيل» ج‎ -١ 

؟- حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى. ج "2 ص 58494 تفسير روح المعانى» ج © ص /2١؛‏ فرائد السمطين» ج اء ص 419١0‏ 


نظم درالسمطين» ص 1م تذكره الخواص» ص 0 كفايه الطالب» ص اخؤرة مناقب» خوارزمى» ص 4 شواهد التنزيل» ج 3 


ص فق الامالى الخميسيه» ج 3 ص ا 


«اى أباالحسن! (على بن ابى طالب)! جان و دلم و همه كندروها و تندروهاى راه هدايت» فداى تو باد. 


آيا مدح و ستايش من از تو - كه به نام تو آراسته است - از ميان مى رود؟ بدون ترديد ستايش من از تو در كنار ستايش خدا 


انق اذساة وق ست 
تو همان كسى هستى كه در حال ركوع نمازء زكات را يرداختى. جانم فداى تو اى بهترين ركوع كننده. 


دريى آن» خداوند بهترين ولا-يت و سريرستى را درباره تو نازل كرده واين حقيقت را در لابلاى كتاب دستورات خود ثبت 


كرده است). 


درباره اينكه حسان بن ثابت نسبت به اين جريان شعر سروده استء ترديدى وجود ندارد؛ كرجه نسبت به كميت آنها در قبل 
نقدى داشتيم كه تكرار نمى كنيم. 


-١7‏ خزيمه بن ثابت 


يكى از اصحاب بز ركوار رسول خدا صلى الله عليه وآله «خزيمه بن ثابت» است. او شخصيتى است كه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله در دستكاه قضاوت اسلامى شهادت اورابه 


ص: 506 


جاى دو شهادت يذيرفته است. از اين رو همه 
كسانى كه شرح زند كانى او را نوشته اند» لقب «ذوالشهادتين» را به وى داده اند.(١)‏ 


قت رسا ئذه :سق 

او در جندين شعر اين مسئله را بيان كرده است؛ 

فديت علا امام الورى سراج البريّه مأوى التقى 

وصى الرسول و زوج البتول امام البريّه شمس الضح-ى 

تصدّق خاتمه راكعا فاحسن بفعل امام الورى(7) 

«جانم فداى على عليه السّلام يبشواى خلق باد كه جراغ فروزان مردم است و يناه يرهي زكاران. 

جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله است و همسر زهراى بتول (س»)» رهبر مردم است و خورشيد تابان. 
انكشترى خود را در حال ركوع صدقه داده است. نيكو بدان اين كار بيشواى مردم را». 

ص: 508 


؟- شواهد التنزيل لمن خصّ بالتفضيل. ج١2‏ ص 38 ديوان خزيمه بن ثابت» ص 55. 


١‏ - عمرو بن عاص 


يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله عمرو بن عاص است. همه كسانى كه با تاريخ اسلام و در كيرى هاى عصر امام 
على عليه السّلام آشنا هستند» دشمنى «عمرو بن عاص» و نقش او را در حمايت از معاويه و در دركيرى با امام على عليه السّلام 
مى دانند. با اينكه عمرو بن عاص براى رسيدن به دنيا در جريان حكميت امام على عليه السّلام را از خلافت عزل كردء ولى 


قبل از ييوستن به 


است و آيه «انّماا در شأن امام على عليه السّلام نازل شده است. 


بر اين اساس يكى از راويان حديث نزول آيه «انّماا در شأن امام على عليه السشّلام عمرو بن عاص است.(١)‏ 


آنجه بيان شد. بعضى از راويان حديث از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله در منابع اهل سنت استء. ولى شمار راويان 


ص: /61 


. مناقب» خوارزمى» ص‎ -١ 


ب - تابعين 


اشاره 


كروه ديككر - كه از راويان حديث نزول آيه «انّماه در شأن امام على عليه السّ.لام به شمار مى روند - تابعين هستند. درباره اين 
كروه نيز تنها از ديد كاه اهل سنت و ابتدا وثاقت آنان را مطرح مى كنيم و سيس محدثانى كه از قول اين كروه اين روايت را 
نقل كرده اندء نام مى بريم؛ 


١‏ - سلمه بن كهيل 


اشاره 


ذهبى درباره تاريخ تولد و وفات سلمه بن كهيل از قول فرزندش - كه يكى از محدثان است - جنين مينويسد: 


تاريخ وفاته.)(1) 


«يدرم در سال ا هجرى به دنيا آمد و در روز عاشوراى سال ١‏ هجرى از دنيا رفت). 
سيس ذهبى اضافه مى كند كه عده اى تاريخ وفات او را جنين كفته اند. 


با توجه به اينكه «سلمه بن كهيل» در سال 57 به دنيا آمده بسيارى از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله را درك كرده است 


ص: 50/8 


5 همان» ج زه ص . 


عجلى درباره شيعه بودن سلمه بن كهيل كفته است: 

«تابعى ثقه ثبت فى الحديث و فيه تشيع قليل.(10) 

«اسلمه بخ كهيل تابعى راستكو و استوان ون حديث است. كمى تشيع در اوست). 
جرير بن عبدالحميد مى نويسد: 


«لما قدم شعبه البصره قالوا حدّثنا عن ثقات اصحابكك. فقال: ان حدّئتكم عن ثقات اصحابىء فانّما احدّثكم عن نفر يسير من 
هذه الشيعه» الحكم» سلمه بن كهيل و حبيب ابن ابى ثابت و منصور.)(1) 

«هنكامى كه شعبه به بصره آمدء مردم از او خواستند كه از اصحاب ثقه اش براى آنان روايت كند. شعبه ياسخ داد: اكر 
بخواهم از اصحاب ثقه ام برايتان روايت كنمء تنها از عده اى از شيعيان همانند حكم, سلمه بن كهيل» حبيب بن ابى ثابت و 


منصور حديث نقل مى كنم). 


ص: 86 


084 همان» ج زهة ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


وثاقت سلمه بن كهيل 

ذهبى كفته است: 

«الامام الثبت الحافظ.)(1)«سلمه بن كهيل بيشواى ثابت و حافظ است. 
الحماك برد نطول كفقه اسيك 

«كان متقنا للحديث.00)؛ «حديث را به درستى نقل مى كردا. 

عجلى و نسائن كفته ائد: 

«ثقه ثبت0200؛؟ «راستكوى استوارى است). 

يحيى بن معين و عسقلانى با تعبير «ثقه)(5)» وى را مورد اعتماد خوانده اند). 
ابو زرعه كفته است: 

«كوفىء ثقه مامون» ذكى)(8) 

«سلمه بن كهيل كوفىء (و شخصى) راستكوء مورد اعتماد و زيركك است). 
سفيان بن ثورى نيز كفته است: 

5٠١ ص:‎ 


.157 سير اعلام النبلاء» ج شه ص 2798 شماره‎ -١ 

.199 همان ج د ص‎ -١ 

"'- همان؛ تهذيب الكمال» ج 2١١‏ ص ."١8‏ 

*- الجرح و التعديل» ج *. ص 127» شماره 4987 تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 2308 شماره 71787. 
ه- همان. 


«وكان ركنا من الاركان»(0١2)‏ «ركنى از اركان بودا. 
ابن سعد كفته است: 
«كان سلمه كثير الحديث.)(7) «سلمه صاحب احاديث بسيارى بود). 


آبانا اك تجليئل وعدن كه يحدقان از ان تخسن باداس كتن سان راي شبية كنات او باقن عى فاته و اما يق 
وصفء شيعه بودن او مانع يذيرش حديث او خواهد شد؟ يكى از راويان حديث نزول آيه «انّمااه در شأن امام على عليه السّلام 


» «سلمه بن كهيل» است. برخى از منابع» اين حديث را از او نقل كرده اند.20) 
"- مجاهد بن جبير 

درباره تاريخ تولد و وفات او كفته اند: 

«كان مولده سنه احدى و عشرين فى خلافه عمر و قال 

ص: ١١؟‏ 


.199 همان؛ سير اعلام النبلاء» ج هش ص‎ -١ 

؟- الطبقات» ج 8 ص ١15‏ شماره 1518. 

*- تخريج الاحاديث و الآثار الواقعه فى تفسير الكشافء ج ١‏ ص 6:4!؛ الفتح السماوى بتخريج احاديث تفسير القاضى 
البيضاوى» ج 7 ص ١57؛‏ الكشاف المحقق, ج 7 ص 188؟؛تفسير القرآن العظيمء ابن ابى حاتم» ج 5» ص 27١1؛‏ تفسير ابن 
كثير» ج ”ء ص /2؛ اسباب النزول سيوطى» ص 158؛ لباب النقول فى اسباب النزول» ص 1377؛ الدّر المنثور» ج 7 ص 44؛ 
تيسير العلى القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج 7 ص ١2؛‏ لباب التفسير من ابن كثير» ج ١‏ ص 767. 


يحيى القطان مات سنه اربع و مائه.)(1) 

«وى در سال 7١‏ هجرى در دوران حكومت عمر به دنيا آمد. وسال وفات او را سال ٠١‏ كفته اند. 
بر اين اساسء وى از صحابه حديث نقل مى كند.(7) 

دوباره توقق وى ابن سحد كفت اسك" 

«كان فقيها عالما ثقهٌ كثيرالحديث.)270) 

«مجاهد فقيهى عالم؛ راستكو و صاحب احاديث سيان يودا: 

ذهبى كفته است: 

«الامام» شيخ القاء والمفسّرين.6(0)؛ «ييشواى قاريان و مفسران بوده است)». 
ابن حبان كفته است: 

«كان فقيها ورعا عابدا متقنا.)(2)؛ «فقيهى وارسته و عابد و درست كار بود). 
عجلى كفته است: 


ص: ؟اءع 


."/5 تهذيب التهذيب» ج ف ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 

؟'- طبقات ابن سعد ج 8 ص .5١‏ 
- سير اعلام النبلاء» ج ع ص 688. 


ه- تهذيب التهذيب». ج هء ص 5/". 


«مكى تابعى ثقه.)(1)؛ «اهل مكه و از تابعان و راستكوست». 

طبرى كفته است: 

«كان قارئا عالما)(؟) ؛«مجاهدء قارى دانشورى بودا. 

يحيى بن معين نيز با تعبير «ثقه)() وى را ستوده است. 

فضل بن ميمون مى نويسد: 

اسمعت مجاهدا يقول غرضت القرآن على ابن عباس ثلاثين مده.) 480 

«از مجاهد شنيدم كه مى كفت: سى بار قرآن را بر ابن عباس عرضه كردم). 

ذهبى درباره او كفته است: 

«اجمعت الامّه على امامه مجاهد و الاحتجاج به)(0) 

«امت اسلامى بر يبشوايى مجاهد (در تفسير) و استدلال به نظر او وحدت نظر دارند). 
حال با اين تجليل و توصيفء ديكر جايى براى شبهه كذب او باقى خواهد ماند؟ 
يكى از راويان حديث نزول آيه «انّماه» در شأن امام على عليه السّلام » مجاهد است. 


ص: "لع 


امعماة 
اهما 

“- سير اعلام النبلاء» ج هه ص .68١‏ 
ع- همان ج هه ص 580. 


ه- تهذيب التهذيب, ج هه ص 8/؛ الكاشفء ج 7 ص .55١‏ 


در منابع فراوانى اين حديث به نقل ازاو افده اسست 1310 


'1- سدى (اسماعيل بن عبدالرحمن) 


درباره تاريخ دركذشت او كفته اند؛ وى در سال ١71‏ هجرى از دنيا رفته است.(5) با توجه به اين سن» وى از صحابه حديث 
نقل كرده است.(80) 


ابن حجر درباره شيعه بودن او كفته است: 

«رمى بالتشيع.01202)؛ ١اسدى‏ متهم به تشيع است). 

ذهيئ نبو كفيه اسبت: 

«و رمى السدى بالتشيع.»(8)؛ «سدى متهم به تشيع است). 

درباره وثاقت او نيز تعابير كوناكونى ياد شده است؛ ذهبى كفته است: 


ص: وي 


-١‏ بنكريد به: تفسير القرآنء لسلطان العلماءء ج ١‏ ص 97 زادالمسير فى علم التفسير. ج 7 ص 197؛ النكت و العيون» تفسير 
الماوردى» ج ؟. ص 658؛ تفسير ابن كثير» ج 7 ص 917؛ تفسير القرآن سمعانى» ج ؟» ص 7؟؛ احكام القرآن جصاصء ج #؛ 
ص ١١٠؟؛‏ اسباب النزول» سيوطى» ص 158؛ لباب النقول فى اسباب النزول» ص ؟١7١؛‏ شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 9١5؟؛‏ جامع 
البيان» عن تاويل اى القرآن» ج *, ص 188 الدّرالمنثور» ج . ص 44؛ جامع الاحكام, قرطبى» ج #. ص ١؟1؛‏ اللباب فى علوم 
الكتاب, ج / ص 917؛ تيسير العلى القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج ؟7؛ ص ١8؛‏ لباب التفسير من ابن كثير» ج »١‏ ص 67". 

7- سير اعلام النبلاء» ج هش ص 186. 

همان. 

؟- تقريب التهذيب» ج 2.١‏ ص "الك شماره .0١‏ 


- ميزان الاعتدال» ج ,2 ص 2 شماره .5١8‏ 


«اسماعيل بن عبدالرحمن الامام المفسر.)(١)؛‏ «سدى ييشواى تفسير است). 
اماك برد نطول كفقه اسك 

«سدى ثقه)(70) «سدى ثقه است)». 

ذهبى كفته است: 

«حسن الحديث)()؛ «حديث او نيكوست». 

ترا كه اسيك: 

«صالح الحديث.0)()؛ «سدى صلاحيت [نقل] حديث را دارد). 

ايخ عاق كثنة است: 

«هو عندى صدوق00(0)؛ «سدى نزد من امتخرسي 


يكى از راويان حديث نزول آيه «أثْما» در شأن امام على عليه الس يلام اسماعيل بن عبدالرحمن معروف به «سدى)» است ودر 


منابع سيارى روايت ياد شده را از او نقل كرده اند.20). 
ص: 51١6‏ 


.186 سير اعلام النبلاء» ج هش ص‎ -١ 

"- تهذيب الكمال فى اسماء الرجال» ج "ا ص .١175‏ 

الكاشف, ج ١‏ ص 757 شماره 941". 

ع- سير اعلام النبلاء» ج ه» ص 188. 

ه- همان. 

#- بنكريد به: تفسير القرآنء لسلطان العلماءء ج 2١‏ ص *9"؛ اللباب فى علوم الكتاب» ج لا ص 4/917 تفسير الخازن» ج 25 ص 
88؛ تفسير القرآن» سمعانى» ج 7. ص /8؛ احكام القرآن جصاصء ج ع, ص ”١٠؛‏ جامع البيان عن تاويل آى القرآن» ج . ص 
الدّرالمنثورء ج ا ص 44؛ جامع الاحكام قرطبى» ج #» ص ١؟!؛‏ معالم التنزيل فى التفسير و التاويل» ج ؟. ص 77؟؛ 
الجواهر الحسان فى تفسير القرآنء ج ١ء‏ ص 78؟؛ تيسير العلى القدير لاختصارتفسير ابن كثير» ج ؟. ص ١2؛‏ لباب التفسير من 
ابن كثير» ج ١‏ ص 7؛ تذكره الخواصء» ص 55؛ الكشف و البيان» ج ع ص ٠١‏ 


6- عتبه بن ابى حكيم 


درباره تاريخ وفات او كّفته اند: در سال ١1/‏ هجرى از دنيا رفته است.(١)‏ 

فرياره وثاقت :او تعبيراث تحتدى كففه ائدة ال جملةة ارق تحجر وى را وصدوق)؟ راستكر غوانده اسث: 0 
ابوحاتم نيز با عبارت «صالح الحديث» وى را ستوده است.(2)02 

طاطرى» الى زوعة ف أي حبان نيز وى را «ثقه) و «راستكو) شمرده اند.50) 


يكى از راويان حديث نزول آيه «انّما»» در شأن امام على عليه السّ.لام» «عتبه بن ابى حكيم» است كه برخى از منابع اين روايت 
را از او نقل كرده اند.(82) 


ص: ماع 


.87 تهذيب التهذيب» ج 5 ص‎ -١ 

؟- همانء ج 3 ص © شماره 8980. 

*- الكاشف, ج .١‏ ص 645) شماره ."28١‏ 

؟- تهذيب التهذيب» ج 5 ص 27. 

ه- بنكريد به: تفسير القرآن العظيمء مسندا عن رسول الله صلى الله عليه وآله والصحابه والتابعين» ج , ص 4١١875‏ تفسير ابن 
كثير» ج ” ص /21؛ احكام القرآن جصاصء ج #. ص ١١٠؛‏ جامع البيان عن تاويل آى القرآن, ج . ص 588؛ تيسير العلى 
القدير لاختصار تفسير ابن كثير» ج 7 ص ١2؛‏ لباب التفسير من ابن كثير» ج »١‏ ص 7 تذكره الخواص» ص *7؛ الكشف و 


البيان» ج و3 ص / 


م - عطاء بن سائب 

درباره تاريخ وفات او كفته اند؛ در سال ١8‏ هجرى از دنيا رفته است.(١)‏ 

درباره وثاقت او نظريههايى كوناكونى نقل شده است: 

ذهبى كفته است: «ثقة)()؛ «عطاء بن سائب واسكرسك 

ذهين كفته اسبة: 

«الامام الحافظ محدّث الكوفه و كان من كبار العلماء» لكنّه ساء حفظه قليلاً فى اواخر عمره.»(5) 
«ييشواى حافظ» محدّث كوفه و از دانشمندان بزركك استء ولى در اواخر عمر كمى حافظه اش را از دست داده بود). 
احمد بن حنبل كفته است: 

«ثقه ثقه رجل صالح.)(5) 

(راستكوق واسكر ومردى درسكار اسة): 

يحي بن سعيل كيه است»: 

«ما سمعت احدا من الناس يقول فى حديثه القديم شيئا.)(0) 


ص: /ااع 


.18٠١ الطبقات الكبرى» ج ص 778 شماره‎ - ١ 

؟- همان. 

'- سير اعلام النبلاء» ج 2 ص 213١١‏ شماره ."١‏ 

- موسوعه اقوال الامام احمد بن حنبل» ج 7 ص .88٠‏ 
ه- تهذيب التهذيب, ج ع. ص .١7"١‏ 


«از كسى نشنيدم كه درباره احاديث كذشته او سخنى كفته باشد). 

عجلى كفته است: 

كان شيخا ثقه قديما)(١)؛‏ «در كذشته استادى مورد اعتماد بودا). 

يكى از راويان حديث نزول آيه «انْما»» در شأن امام على عليه السّلام » «عطاء بن سائب» است. 
مؤلف شواهد التنزيل اين حديث رااز او نقل كرده است.(7) 

ع- عبدالملك بن جُريج المكى 

درباره وفات او كفته اند؛ در سال ١8٠‏ هجرى از دنيا رفته است.(29) 

درباره وثاقت او تعبيرهاى كوناكونى كفته اند؛ 

ذهبى كفته است: 

«الامام؛ العلامه. شيخ الحرمء صاحب التصانيف و اوّل من دوّن العلم بمكه.)() 

١«بيشواى‏ بسيار داناء استاد حرم (مكه)» صاحب كتابهاى زياد و اولين كسى كه در مكه به تدوين علوم يرداخته است). 
حى بن معيخ كلنه أست: 


ص: لمن 


1- همات 

؟- شواهد التنزيل» ج ١ء‏ ص 518. 
سير اعلام النبلاء. ج ع ص 806. 
- همان ج ع ص 18". 


«ثقه فى كل ماروى عنه من الكتاب.)(1) 

آذز آنجه از رو 'توشته از اونقل شده اسثه» راستكوست. 

وح يق عبد كلته اسيك 

«كان ابن جريج صدوقا.)52)؛ «ابن جريج سيار 00-7( 

مخلد بن حسين كفته است: 

«ما رايت خلقا من خلق الله اصدق لهجه من ابن جريج.»(*) 

«كسى را راستكوتر از ابن جريج نيافتم). 

ازابق كوثه تجليل ها اذاو :سيار شده :اسع 

يكى از راويان حديث نزول آيه «انّما»» در شأن امام على عليه السّلام است. 
برخى از منابع» اين حديث را از وى راويت كرده اند.(0) 


آنجه بيان شدء بخشى از راويان حديث نزول آيه «انّمااء در شأن امام على عليه السب لام» بود كه تنها در منابع اهل سنت وجود 
داشت. تا آنجا كه ما يافتيم - جه آنان كه متهم به تشيع شده اند و جه آنان كه متهم به تشيع نبودند واكر بنا بود راويان اين 


حديث در منابع شيعه هم بدان افزوده شود - شمار آنان دو جندان مى شد. 
ص: 51١9‏ 


-١‏ همان» ج 32 ص الخضرة 
5 همان» ج 32 ص إرذرة 
*- همان. 


6- شواهد التنزيل» ج 3 ص 16 تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ع ص 0 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد» در ميان راويان اين حديث عده اى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله هستند كه بايد 
قول آنان را يذيرفت؛ جه براساس نظريه مشهور اهل سنت كه همه صحابه عادلند و جه براساس نظريه شيعه كه آنان نيز همانند 
بقيه افراد قابل نقد هستند؛ زيرا در ميان آنان افرادى وجود دارند مثل ابوذرء مقداد» عمّار ياسرء خذيمه بن ثابت «ذوالشهادتين» 
و... كه وثاقت و راستكويى آنان نزد همه فرقه هاى اسلامى مورد اتفاق است؛ به كونه اى كه نقل روايتى از هر يكك از آنان 
براى يذيرش كفايت مى كندء تا جه رسد به مجموع آنان كه مسئله را متواتر مى كند واكر اين كروه شيعه باشند - كه هستند 


- و به جرم تشيع» حديث آنان كنار كذاشته شودء ديكران بايد در حقانيت خود شكك كنند. 


از صحابه كه بككذريم در ميان تابعين نيز افرادى آن را روايت كرده اند كه نزد تمام محدثان اهل سنت و اصحاب جرح و 


تعديل مورد اعتماد هستند؛ جه آنان كه متهم به تشيع شده اند و جه آنان كه متهم به تشيع نشده اند. 


5١ ص:‎ 


؟ - ساختكى بودن روايات 
اشاره 


يكى از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به آيه ولايت وارد كرده اند اين است كه كفته اند رواياتى كه دلالت دارد اين آيه در 
شأن على عليه السّلام نازل شده استء, ساختككى است. 


«[إِنّما وَلِيِكمُ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَنُوا...]. هو على و يذكرون الحديث الموضوع باجماع اهل العلم و هو تصدّقه بخاتمه فى 
الصلاه.»)(0١)‏ 


«مى كويند: آيه انما وليكم الله ... درباره على عليه الّ.لام نازل شده است و در اين باره حديثى نقل مى كن: ان وا 
انكقه ى خودرا صدقه داده است» در حالى كه اين حديث به اجماع اهل علم جعلى است!). 


اولين كسى كه بر خلااف نظر صحابه باكك ييامبر و تابعين و علماى قبل از خود اين فضيلت را درباره صحابى بز ركك ييامبر 
صلى الله عليه وآله حضرت على عليه السّ.لام نفى كرده واين سخن ناصواب را كفته» ابن تيميه است و يس از او اين سخن 
نادرست به منابع ديكر راه يافته. و مورد سوء استفاده وهابيان قرار كرفته است(1) 


ص: ”ع 


8 مقدمه فى اصول التفسير.» ص‎ -١ 

-١‏ تفسير القرآن» ج 2١‏ ص 95 تفسير البيضاوى؛ محقق؛ ج 7 ص 7*8 كه محقق اين سخن را آورده است؛ تفسيرء ابن كثير» 
ج ”, ص /2؛ لباب التفسير» ج ١‏ ص 4557 تهذيب التفسير و تجريدالتاويل» ج ص 7٠١‏ الفتح السماوى. ج 5 ص ١م‏ 
التفسير الوسيط. ج ع» ص ١٠7؛‏ حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى, ج *» ص 848؛ ياورقى النكت و العيون» ج ”» ص 58؛ 
زاد المسير فى علم التفسير» ج ؟» ص ”197؛ اتجاهات التفسير فى القرن الرابع عشرء ج ١‏ ص 9١٠؟‏ تبسير العلى القدير لاختصار 
تفسير ابن كثبرء ح 7 ص 2١‏ 


ابن تيميه كيست؟ 


در نقد و بررسى شبهات» روى سخن با شبهه و استدلال اوست و با كوينده كارى نداريم؛ كرجه بر اين باوريم كه شاكله و 
شخصيت فرهتكى وعلمى افراد دن كلمات آثان بروقهى كثلدء انساتها هرجه شخضيك غبرد را از ديد د يكزان نهان كتدده 


ولى جه بسا ناخودآ كاه به ابراز انديشه هاى درونى خود مى يردازند. 

امام على عليه السّلام در اين زمينه مى فرمايد: 

نهآ اعفن احد هيا الألهر ش خلنات لمانة رمقهانك وسيب 1 

«هيج كس جيزى را در دل ينهان نكرد مككر اينكه در سخنانى انديشه اش آشكار كشت و در صفحه رخسارش يديدار شدا. 


سخن ابن تيميه برخلاف باور همه فرقه هاى اسلامى است و دستاويز عده اى از خدا بى خبر -كه تلاش براى تفرقه بين امت 


اسلامى را وجهه همت خود قرار 


ص: لمع 


.58 نهج البلاغه» حكمت‎ -١ 


داده اند شده است. شايسته است نككاهى به عقايد ابن تيميه و شخصيت او از ديد كاه اهل سنت داشته باشيم. 


وى» احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن عبدالله ابوالعباس مشهور به ابن تيميه 581١(‏ -18لا ق) در سال ١‏ در حران ودر 
خانواده اى از سنّيان شامى به دنيا آمد. لازم به توضيح است كه اكثر شاميان از دير زمان تحت تأثير تبليغات امويان از اسلام 
ناب اهل بيت ييامبر صلى الله عليه وآله اطلاعات اندكى داشته اند. يدرش در حران خطيب و شيخ و ... بود تا اينكه در سال 
26 ق به دليل مشكلات سياسى امنيتى» كه براى منطقه حران به وجود آمدء به طرف دمشق حركت كرد. در دمشق علما از 


يدرش استقبال كردند. و در اين شهر سمت خطيب داشت تا اينكه در سال 587 ق يدرش از دنيا رفت. 


مردم و علما به خاطر دلجويى ازاين يسر و تقدير از زحمات يدر كرسى خطابه يدرش را در مسجد جامع دمشق در اختيار او 
كذاشتند. با اينكه جوانى بيست و سه ساله بود» اين يست مهم دينى را در اختيار او كذاشتند. از اين زمان شهرت او آغاز شد و 
به دليل اينكه تا يايان عمر ازدواج نكرده بود و به دليل مشكلات سياسىء فرهنكىء اجتماعى حاكم بر منطقه حران و دمشق و 
... شخصيت فرهئكّى خاصى يافته بود كه با بسيارى از عقايد و رفتار مسلمانان مخالفت مى كرد و فتواهايى برخلاف مذاهب 


جها ركانه اهل سنت مى داد و موجب د ركيرى بين بيروان مذاهب جهار كانه اهل سنت مى شد؛ به ويزه 


ص: اع 


درباره بيه فرقه هاى مسلمانان كه هم عقيده او نبودند عقايدى بسيار افراطى داشت و آنان را كافر» مهدّورالدّم و مال آنان را 


عده اى از محققان فتواهايى را كه وى برخلااف همه مذاهب اسلامى صادر كرده است» كرد آورى و بيش از 2٠‏ مورد 
نوشتهاند. به دليل اين فتواهاء - كه خارج از مذاهب اسلامى بود و موجب فتنه و آشوب مى شد و عقايدى كه برخلاف اكثر 
فرقه هاى اسلامى ازاو صادر مى شد و ديكران را متهم به كفر مى كرد - علماى اسلامى در برابر او ايستادند و به خاطر همين 
فتواها و عقايد جندين بار زندانى شد البته در مواردى هم حاكمان دمشق و مصر به كمكك او مى آمدند كه اين حمايت ها 


موجب جسارت بيشتر او شده بود.12) 
تا ايتكه رهبران مذاهب جها ركانه اهل سنت معاصر وىء او را از فتوا دادن بازداشتند(؟) 


و جون اين اقدام سودى نبخشيد او را زندانى كردند0) و سرانجام در يى حكم به كفر ابن تيميه از طرف رهبران مذاهب 


جها ر كانه معاصر وى» حكومت وقت بخشنامه اى صادر و به صورت اعلاميه اى براى همه خواندند: 
ص: عع 
-١‏ عبدالحميد» صائبء ابن تيميه. حياته. عقائده» ص 17 دائره المعارف بزركك اسلامى» ج ‏ ص .17١‏ 


؟١-‏ المقاللات السنّيه ص 12 
7- رفع الشبهه عن الرسول و الرساله» ص 8 -/اة؛ السبيف الصيقل» ص /اى/ا. 


«من كان على عقيده أبن فبحية حل مالةووم:30قة 

«هر كس انديشه و عقيده ابن تيميه را داشته باشد» خونش مباح و مالش حلال است). 

وى در زندان د ركذشت. 

كنشيه از ابن سنافا داتشيقداة اقل سح يمك ]ل صن از قير اظبادتظرها او يرا فى اناس و اوتراامقافق و تاضبن شتهردة اند 
ابن حجر عسقلانى صاحب كتاب الاصابه و فتح البارى و ... درباره ابن تيميه مى نويسد: 


«و منهم من ينسبه الى النفاق لقوله فى على ... فانه شنع فى ذلكك فالزموه بالنفاق لقوله صلى الله عليه وآله و لا يبغضك الآ 
منافق.)272) 


«به دليل آنجه ابن تيميه درباره على عليه الس لام كفته استء (او سيس جندين اظهارنظر ابن تيميه را درباره امام مى آورد كه از 
آوردن آنها شرم داريم) ابن تيميه به على عليه الس لام فحش و ناسزا كفته است؛ از اين جهت او را محكوم به نفاق كرده اند؛ 
زيرا رسول خدا صلى الله عليه وآله به على عليه الشلام فرمود: جز منافق كسى نسبت به تو كينه و دشمنى نداردا. 


ص: ”ع 


.100 ص‎ ١ الدرر الكامله» ج‎ -"١ 


تعجب اين جاست كه وهابيان - كه ناسزا به صحابه را برابر با كفر و شركك ميدانند -ابن تيميه را نه تنها كافر و مشركك ندانسته 
اند بلكه افكار او را يايه مكتب خود نهادهاند. 
ابن حجر هيثمى: ضاحب كتاف الصواعق المحرقه.و ... درياره ابن ثيمية مى كويد: 


«ابن تيميه عبد خذله الله و اصئّه و اعماه و اذلّه و بذلكك صرح الائمه الذين بتننوا فساد احواله و كذب اقواله و من اراد ذلكك 
فعليه بمطالعه كلام الامام المجتهد المتفق على امامته و جلالته و بلوغه مرتبه الاجتهاد ابى الحسن السبكى و ولده التاج و الشيخ 
الامام العرّ بن جماعه و اهل عصرهم و غيرهم من الشافعيّه و المالكيه و الحنفيه و الحاصل انه لا يقام لكلامه وزن بل يرمى فى 
كل و عرو حزن و يعتقد فيه انه مبتدع ضالٌ و مضل جاهل غال عامله الله بعدله.(1) 


«ابن تيميه كسى است كه خداوند او را خوار» كمراه» كور» كر و ذليل كرده است. رهبران دينى كه فساد حال و دروغ بودن 
كفتار او را بيان داشته اند» براين مسئله تصريح كرده اند؛ هر كس مى خواهد ابن تيميه را بشناسد بايد سخن رهبر و مجتهد والا 
مقامى كه همه به اجتهاد او وحدت نظر دارند؛ يعنى ابوالحسن سبكى را مطالعه كند. 


ص: ”ع 


.1 62 الفتاوى الحديثه. ص‎ -١ 


همجنين فرزندش و عر بن جماعه و معاصران او و غير آنها از رهبران شافعى» مالكى و حنفى و خلاصه آنكه سخن او هيج 


ارزشى ندارد» بلكه بايد در دشت و صحرا انداخته شود. 


دوبازة او عقيده بر اين است كه او يكق يدعت كذان كمراهو كمراه كتنده و ثادان وغلو كتئده يود. خداوثد با عدلش باو رفتار 
كند). 


محمد زاهد الكوثرى درباره ابن تيميه مى نويسد 
«و تبدو على كلامه آثار بغضه لعلي عليه الشلام فى كل خطوه من خطوات تحدث عنه.»(1١)‏ 


«در سخن ابن تيميه در هر قدمى كه از على عليه السّلام سخن مى كويدء آثار بغض و كينه او نسبت به على عليه السّلام آشكار 


مى شود). 


اتهام به نفاق و ناصبى بودن ابن تيميه از طرف دانشمندان اهل سنت اختصاص به اين جند نفر ندارد» بلكه فراوائند كسانى كه 
درباره او اين كونه قضاوت كرده اند؛ «حبشى» در كتاب «المقالات السنيه)» به دشمنى ابن تيميه با على عليه الس لام اشاره مى 


«و ابن تيميه ينطبق عليه قوله ... و من ابغض عليًا فقد ابغضنى و كفاه بهذا خزيًا.»270 


ص: اع 


.7/ الحاوى فى سيره الامام ابى جعفر الطحاوى,» ص‎ -١ 
."ا/١ تا‎ ”١7 المقالات السنيه ص 217" ؛ مقاله سيزدهم» ص‎ -١ 


«ابن تيميه كسى است كه سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره او تطبيق مى كند كه فرمود: هر كس با على دشمنى 


ورزد با من دشمنى ورزيده است و همين خوارى ابن تيميه را كافى است)». 


براين اساسء ابن تيميه درباره شأن نزول آيه ولايت اظهارنظر علمى نكرد» بلكه به صورت علمى از حضرت امير عليه الس لام 
انتقام كرفته است. البته اين تنها موردى نيست كه او جنين رفتار كرده استء بلكه هر جا در احاديث به فضيلتى از فضائل امام 


على عليه السّلام برخورده. بغض و كينه خود را ابراز داشته است كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 
«انت ولي كلّ مؤمن بعدى: هذا موضوع باتفاق اهل المعرفه بالحديث.(1) 

«رسول خدا صلى الله عليه وآله خطاب به امام على عليه السّلام : تو بعد از من ولى هر مؤمنى هستى). 
ابن تيميه: اين حديث به اتفاق آشنايان به حديث» جعلى است. 

«هو ولي كل مؤمن بعدى؛ كذب على رسول الله.)(؟) 

رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره امام على عليه السّلام فرمود: او بعد از من ولى هر مؤمنى است. 


ص: 8" 


.4 منهاج السنه. ج ا ص‎ -١ 


؟- همان» ج 5 ص لق 


ابن تيميه: اين دروغى است كه به رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت داده شده است. 
«و حديث ردٌ الشمس له قد ذكره طائفه كالطحاوى و القاضى عياض و غيرهما و عدوا ذلكك من معجزات 
النبى و لكنّ المحقّقون من اهل العلم و المعرفه بالحديث يعلمون ان هذا الحديث كذب موضوع.(1) 


«و حديث ردٌ الشمس براى امام على عليه الّ.لام كه عده اى از دانشمندان همانند طحاوى؛ قاضى عياض و ... اين جريان را از 
معجزات رسولخدا عليه الشلام شمرده اند. ولى محققان از اهل علم و آشنايان به حديث مى دانند كه اين حديث جعلى است'١.‏ 


وكذلكة قوله و سدوا الأبوات كلها الآاناب علىء فانٌ هذا وضعهه الشعه على طريق المقابله.:[*1 

«همجنين سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله كه همه درها را ببنديد جز در [خانه] على عليه السّلام . اين 

حديث واقعيت ندارد» بلكه شيعه براى مقابله با حديثى كه درباره ابوبكر آمده استء اين حديث را جعل كرده اندا). 
ص: 5594 


.188 همان ج ع. ص‎ -١ 


3 همان» ج 3 ص 4 مجموع الفتاوى» ج و3 ص 6. 


«و حديث انا مدينه العلم و علىٌ بابها اضعف و او هى و لهذا يعد فى الموضوعات.)(١)‏ 
«و حديث من شهر علمم و على در آن» ضعيف تر و سست تر است و براين اساس از جعليات شمرده مى شودا. 
«و اما حديث المؤاخاه فباطل موضوع. فانّ النبى لم يواخ احدا و لم يواخ بين المهاجرين و الانصار.)(؟) 


«واما حديث برادرى» باطل و جعلى است؛ زيرا ييامبر هيج كس را به عنوان برادر انتخاب نكرده و بين مهاجر و انصار هم بيوند 


برادرى ايجاد نكرده است). 
«و اما قوله اقضاكم على و القضاء يستلزم العلم و الدين» فهذا الحديث لم يثبت و ليس له اسناد تقوم به الحبجه.)0) 
علم و تقوا است. اين حديث هم ثابت نشده و سندى كه حجت باشدء ندارد). 


ص: بكرن 


.5١٠١ همان» ج ص 73١؛ مجموع الفتاوى» ج 5 ص‎ -١ 
8 ؟- همان» ج ”. ص‎ 
. 3 همان» ج ع ص‎ 1 


شايد زشت ترين قضاوت را ابن تيميه درباره اين حديث دارد؛ زيرا با اين جمله هم منكرعلم امام است و هم منكر ديانت و 
تقواى امام على عليه السّلام !! 


همان طور كه ملاحظه مى كنيدء ابن تيميه در هيج يكك از اين موارد دليلى ارائه نمى كند و تنها به كلى كُويى و ادعاى اجماع 
واتفاق نظر مى يردازد» بدون اينكه براى اين ادعاها مدركى ارائه كند. 


عنوان «شيخ الاسلام لم يكن ناصبيا» نوشته است.(١)‏ 


كرجه ياسخ كفتن به هر يكك از ادعاهاى ابن تيميه نيازمند فرصت ديكرى استء ولى ادعاى او را درباره جعلى بودن روايات 
تزول آيه [إِنّما وَلِيِكمُ اللهُ...1 درشأن امام على عليه السّلام بايد ياسخ كفت. 


7ن 


١-اين‏ كتاب را در 1١87#‏ صفحه؛ سليمان بن صالح الخراشى تأليف كرده و در دارالوطن رياض به سال 1998 م منتشر شده 


است. 


-١‏ همان طور كه در ببحث شأن نزول بيان كرديم» تمام مفسرانى كه شأن نزول آيه را آورده اند» نزول آن درشأن امام على 
عليه السّلام را نقل كرده اند؛ جه به صورت اختصاصىء يا همراه با ديكران. 


؟- با اعتراف صحابه - كه معاصر نزول آيات بودند - جه مخالفان امام على عليه السّلام همانند عمروين عاصء و جه موافقان 
عقي بشو هافن بجنا بهن سان سالحي ستو وسول اللدفنلق تاغل ادو ييه وى كانقهذ ولسوا فقو اين ران 


ادعاى «ابن تيميه» باقى نمى ماند. 


”- جنان كه در بحث استناد فقها به آيه ولايت اشاره كرديم» دانشمندان اهل سنت بااستناد به شأن نزول» اين آيه را مستند 


فقهى براى استنباط احكام قرار داده اند(1) واين كواه بر آن است كه صدور حديث نزد آثان قطعى است. 


*- متكلمان و مفسرانى كه بر استدلال شيعه به اين آيه شبهه اى وارد كرده اندء از نظر دلالت آن اشكال وارد كرده اند كه اين 


نيز حكايت از صحت شأن نزول دارد. 


ص: إفرفرا 


.588 ص‎ »١ جصّاصء احكام القرآن» ج5» ص 5١٠؟؛ مداركك التنزيل و حقايق التاويل» نسفى» ج‎ -١ 


ه- كذشته از اعترافات صحابه. تابعين و مفسران - كه بيشتر نقل كرديم - هيج يكك از دانشمندان اسلامى شيعه يا سنى تا قرن 
هفتم» كه ابن تيميه» اين ادعا را كرده استء نزول آيه درشأن امام على عليه السّّلام را انكار نكرده اند و در هيج يكك از منابع 


ع2 كا كزؤان الى اسل ماتشن ابو كت ور كف سسكا ارب عدون نقد فقن كرد اندوع ودار انةانسيكه رو ابسن حك كدي اذ 
اواين سخنان را آورده اند - نتوانسته اند حتى يكك سند براى ادعاى اتفاق نظر اهل علم بر ساختككى بودن اين روايات ارائه 


ص : 51707 


وراعم 


فصل نهم :شبهات كلامى 
اشاره 


ص: عرس 


ص: ومع 


شبهات كلامى آيه ولايت 


-١‏ اضافه شدن شرايط امامت 
اشاره 


كفته اند؛ اكر منظور از «الذين آمنوا» امام على عليه السّ.لام باشدء لازم است كه يكى از شرايط امامت دادن زكات در حال 
ركوع باشد» در حالى كه جنين نيست. 

به اين شبهه توجه كنيد: 

«و فيه انّه يلزم ان يكون من شرايط الوليّ ايتاء الزكاه حال الركوع ان اريد الذين آمنوا على رضى الله عنه.» 

اين شبهه حداقل در يكك منبع آمده است.(1) 


ص: وخرفرا 


.5707 حاشيه تفسير بيضاوى» صديقى ج ”ا ص‎ - ١ 


-١‏ ماهم براين باوريم كه از شرايط امامت» دادن زكات در حال ركوع نيستء و در هيج يكك از كتب كلامى شيعه نيز اين 
مسئله از شرايط امامت ذكر نشده است. 


؟- همان طور كه بيشتر بيان كرديمء در نزول آيه در شأن امام على عليه الم لام شبهه اى نيست, جنان كه آيه درصدد تعيين 
شرايط امامت و امام نيز نيست»ء وكرنه با توجه به كاربرد وازه «حصراء مفهوم آيه اين مى شود كه امامء تنها كسى است كه 


مؤمن باشدء نماز بخواند و در حال ركوع زكات بدهد؟ 
به اين شرايط توجه كنيد: 


«المسأله الثانيه: فى انْ الامام يجب ان يكون معصوما و امتناع التسلسل يوجب عصمته و لاله حافظ للشرع و لوجوب الانكار عليه 
لو اقدم على المعصيه فيضاد امر الطاعه و يفوت الغرض من نصبه و لانحطاط درجته عن اقل العوام»02١)‏ 


المسأله الثالثه: فى ان الامام يجب ان يكون افضل من 


ص: امع 


.77/ كشف المراد ص‎ -١ 


غيره و قبح تقديم المفضول معلوم و لا ترجيح فى المساوى.)(١)‏ 
وراص ححداونة كنسى اج عغصحك اكاهى تدارذديه ايف سيكله توححه كتيد: 


«المسأله الرابعه فى وجوب النص على الامام و العصمه تقتضى النصٌّ و هما (يعنى العصمه و النص) مختصّ ان بعلى عليه 
السّلام).00) 


واكر بكوئيم آيه درصدد تعيين شرايط امامت استهء با توجه به وجود «انّماا اعتبار اين شرايط از بين مى رود و بايد به همان 
شرايط مذكورء در آيه» در جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله اكتفا كرد. در حالى كه اهل سنت هم به وجود جنين 


- كرجه شيعه بر اين باور نيست كه دادن زكات در حال ركوع از شرايط امامت باشدءولى در متون روايى شيعه؛ رواياتى 
وجود دارد كه حكايت از آن دارد كه خداوند همه ائمه عليه الس لام رابه اين شيوه آزموده است و آنان نيز در اين آزمون و 


اثبات ايثار و اخلاصء به امام على عليه السَلام اقتدا كرده اند؛ 


7 عن 


.7 همان» ص‎ - ١ 


؟- همان» ص اوه 


امام صادق عليه السّ.لام يس از شرح كيفيت نزول آيه درشأن امام على عليه السّلام و اينكه خداوند بقيه فرزندان امام على عليه 


السَّلام را - كه به مقام امامت رسيده اند - از اين نعمت برخوردار كرده است, مى فرمايد: 


«فكل من بلغ من اولاده مبلغ الامامه يكون بهذه النعمه فيتصدّقون و هم راكعون و السائل الذى سأل اميرالمؤمنين من الملائكه و 


الذين يسألون الائشه من اولاده يكونون من 
الملائكه.)(١)‏ 


«هر يكك از فرزندان آن حضرت - كه به مقام امامت مى رسند - ازاين نعمت برخوردارند كه در حال ركوع صدقه مى دهند 
و فقيرى كه از اميرالمؤمنين عليه السّ.لام تقاضاى كمكك كرد. فرشته اى از فرشتكان بود و فقيرانى كه از امامان تقاضاى كمكك 
من كتتل قراو فرشكات هيعد 


ص: رض 


. 6 الكافى» ج 3 ص 1 الوافى» ج 3 ص 1 البرهان» ج و3 ص 3 تفسير نورالثقلين» ج 3 ص‎ -١ 


1 - نفى امامت امامان 
اشاره 


كفته اند؛ اكر مقصود از اين آيه» امامت امام على عليه الس لام باشدء لازم مى آيد كه بقيه امامانى كه شيعه آنان را امام مى 


دانئك» امام نباشند. به اين شبهه توجه كنيد: 
«نه لو كان المراد ما ذكروه لكانت نصًا فى نفى الامامه عن السبطين و مَن بعدهما من الاثمه الذين اعتبروهم ائمّه المسلمين.) 


اين شبهه در برخى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 


-١‏ امام حسن و امام حسين عليه السّ.لام در زمان امامت حضرت على عليه السّم.لام امام نبودند؛ تا با امامت آنان منافات داشته 


باشد؟ 


-١‏ امامت سبطين عليه السّلام در عصر خود آنها با اين آيه ثابت نمى شود تا با حصر آيه درباره امام على عليه السّلام منافات 


داشعة باعتد.و لأزمه اك نف امافك يفيه باشد؛ 


- با توجه به اينكه شيعه عصمت را در امام لازم مى داند و راهى جز علم الهى براى كشف عصمت وجود ندارد» نصب تكك 


مع 


.١2/ روح المعانى» ج ص‎ ١ 217/ مواهب الرحمن فى دروس القرآن» ج "ل ص‎ -١ 


مى نمايد كه بعد از او دوازده خليفه و جانشين از طرف خداوند نصب شده اند و آن كاه مشخصات تكك تكك آنان را بيان مى 
نمايد. به علاوه» هر امامى موظف بود تا براساس اين مشخصات. امام بعد از خود را به مردم معرفى نمايد؛ به اين روايت توجه 
كنك 


١عن‏ جابر بن عبدالله الانصارى قال؛ قال لى رسول الله صلى الله عليه وآله : يا جابر ان اوصيائى و ائمه المسلمين من بعدى اوَّلهم 
على ثم الحسن ثم الحسين ثم على بن الحسين ثم محمد بن على المعروف بالباقر» ستدركه يا جابرء فاذا لقيته فاقرءه منّى السلام» 
اسمه اسمى و كنيته كنيتى ابن الحسن بن علىء ذاكك الذى يفتح الله تبارك و تعالى على يديه مشارق الارض و مغاربهاء ذاكك 
لتنا ينب قن ] ولتائة ضيه لأ يعنت على االقول اذكه الا مون التعادى الله قليف للة سارف قال عدا ىه فلك جا :سول الله فول لتاب 


الانتقاع به فى غيبته؟ 
فقال: اى والذى بعثنى بالنبوّه انهم يستضيئون بنور ولايته 


ص: ؟عع 


فى غيبته كانتفاع الناس بالشمس و ان سترها سحاب. هذا من مكنون سرٌ الله و مخزون علم اللهء فاكتمه الآ عن اهله.»(1) 


«جابر مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله هبه من فرمود: اى جابر اوصيا و رهبران مسلمانان بعد از من اولين فرد آنان على 
عليه الس لام است و بعد ازاو حسن عليه السلام م و بعد از او حسين عليه السّلام و بعد از او على فرزند حسين عليه السّلام و بعد 
ازاو محمد عليه السّد.لام فرزند على عليه الّ.لام استء كه معروف به باقر است. اى جابر! تو آن قدر زنده مى مانى كه او را 
خواهى ديد. وقتى او را ديدى» سلام مرا به او برسان. بعد از او جعفر فرزند محمد عليه السّهِ لام و بعد از او موسى فرزند جعفر 
عليه الس لام و بعد از او على فرزند موسى عليه السّد.لام و بعد ازاو محمد عليه الس لام فرزند على عليه السّدِ .لام است و بعد ازاو 
على عليه السّدلام فرزند محمد عليه السّلام و بعد از او حسن عليه السّلام فرزند على عليه السشلام و بعد از او قائم است كه اسم او 


همان فردى است كه از طرفدارانش ينهان است و غيبت او به اندازه اى طولانى است كه تنها كسانى كه خداوند قلب شان را 


امتحان كرده باشد بر امامت او باقى خخواهند ماند). 


ين 


.895 ينابيع الموده. باب 98 ص‎ -١ 


جابر يرسيد: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله در زمان غيبت» آيا مردم از او استفاده مى كنند؟ 

بيامبر فرمود: آرى! اى جابر! سوكند به خدايى كه مرا به ييامبرى بر كزيد» همان كونه كه مردم از خورشيد در 

زمانى كه ابر او را يوشانده استفاده مى كنند» در زمان غيبت او مردم از نور ولايت او استفاده مى كنند. 

اى جابر! اين از اسرار ينهان خداوند و علم مخفى اوست. اين سخن را به هر كس نكو مككر كسانى كه اهل اين سخن هستند. 
؟- بيشتر نقل كرديم كه براساس روايات شيعه اين آيه شامل بقيه امامان نيز مى شود. 

- بلافصل نبودن جانشينى 

اشاره 

كفته اند؛ بر فرض اين كه ببذيريم آيه بر امامت امام على عليه السّ.لام دلالت مى كندء بيانككر اين نيست كه اين جانشينى بايد 
بلافصل باشد. به اين شبهه توجه كنيد: 

«مِن اين قلتم انّها تدلّ على امامته بعد رسول الله من غير فصل.) 

اين شبهه در برخى از منابع آمده است.(١)‏ 


طروي 


.19 ص‎ ١١ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج » ص 185؛ التفسير الكبير» ج‎ -١ 


اشاره 
بعد از يذيرش دلالت آيه بر امامت امام على عليه السّلام بلافصل بودن آن را از جند طريق مى توان اثبات كرد: 
الف - شأن نزول آيه 


بيشتر از هشت طريق ثابت كرديم كه آيه در شأن امام على عليه السِّ.لام نازل شده است يكى از آنها اجماع امت و مفسران بر 
نزول آيه در شأن امام على عليه السّلام بود. 


اكر آيه بر امامت دلالت كرد و تعيين مصداق آن از طريق شأن نزول» منحصر در امام على عليه السّ.لام شدء بيانكر جانشينى 
بلافصل آن حضرت است. 
ب - دلالت وازه «انما» 


ببشتر در تقرير استدلال شيعه به اين آيه بر امامت بلافصل حضرت اميرالمؤمنين عليه السّلام يادآور شديم كه يكى از مقدمات 
استدلال» وحدت نظر لغت شناسان بر دلا-لت «انّما» بر حصر است. بنابر اين با كاريرد اين وازه در آيه ياد شده. خداوند 
سريرستى و تصرف امور مسلمانان را در خود و رسول خويش و امام على عليه السّرلام منحصر مى كند كه دليل ديكرى بر 
جانشينى بلافصل مى كند. 


ص: معع 


ج - دلالت «ولى» بر جانشينى بلافصل 

بيشتر از لغت شناس معروف عرب - ابوهلال عسكرى - در معناى ولى نقل كرديم كه او در اين باره مى نويسد: 
«اصل الولي جعل الثانى بعد الاول من غير فصلء من قولهم هذا يلى ذاكك وليا و ولاه الله كانّه يلى امره و لم 
يكله الى غيره و ولاه امره و كله اليه كانه جعله بيده و ولى امر نفسه قام به من غير وسيطه.)(1) 


«اصلء ولى قراردادن دومى بعد از اول و بدون فاصله است و اين از سخن عرب كرفته شده است كه اين يشت سر آن مى آيد 
واينكه كفته مى شود خداوند او را ولي قرار داد. كويا كارش را به او واككذار كرده و به ديكرى واككذار نكرده است و اينكه 
كفته من شود :از راولى امرش كزان ذاده كويا كار زايه دسث او واكذاشعه اسث وانكه كفيه مى شود خودش ول خودش 


شد؛ يعنى بدون واسطه كار خودش رابه عهده كرفته است). 


ص: وعع 


-١‏ الفروق اللغويهء ص ه"1؟. 


'-يذيرش امامت امام على عليه السلام 
اشاره 


كفته اند؛ اكر مقصود از ولايت»ء امامت باشدء امامت بايد بعد از عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله باشد. 


از طرفى امامت بعد از عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله مشروط به بلافصل بودن نيست و امامت به اين معنى را همه 
مسلمانان براى امام على عليه السّلام قائل هستند. به اين شبهه توجه كنيد: 


«انْ الولا-يه بمعنى الامامه انما تكون بعد عصر النبوّه و الرساله و الولايه المتأخَره عن عهد الرساله غير مشروطه بالاتصال بعهد 
الرسول واذا لم يتصل بعهده فلا يوجد مسلم يمنع ان تكون الولايه بهذا النمط ثابته للامام.» 


اين شبهه در شمارى از منابع ذكر شده است.210 


الف - در شبهه قبلى كفته شد كه اكر بذيرفتيم آيه بر ولا.يت دلالت مى كندء از خود آيه واز راههاى مختلفى مى توان 
انحصار و بلافصل بودن آن را استفاده 


ص: فرفر 


.59 ص‎ 2١7 مواهب الرحمن فى تفسير القرآن» ج ا ص 127١؛ روح المعانى» ج 8» ص 184؛ التفسير الكبير» ج‎ -١ 


كرد. كذشته از آنكه استفاده خلافت بلافصل براى امام على عليه السّلام منحصر در اين آيه نيست. 


ب - با يذيرش انحصار بلافصل بودن جانشينى و خلافت در آيهء خلافت خلفاى قبل از امام على عليه الس لام - براساس آنجه 
در تاريخ اسلام اتفاق افتاده است - بدون دليل شرعى خواهد بود. همجنين خلافت حاكمان بعد از امام على عليه الس لام 


همانند معاويه نيز دليل شرعى ندارد. 


حاضر مشخص شله اند. 


ه- رعايت سلسله مراتب 
اشاره 


صلى الله عليه وآله جنين اختياراتى نداشته استء به ناجار بايد كفت: بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله از جنين اختياراتى 


برخوردار بوده است و ما هم اين مسئله را قبول داريم» ولى بعد از خلفاى سه كانه. 


ص: معع 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«هب انها دالّه على امامته» لكنّه ما كان نافذ التصرف فى حياه رسول الله صلى الله عليه وآله » فلم يبق الا انّه سيصير اماماو نحن 
نقول بموجبه و لكن بعد الشيوخ الثلاثه.) 


اين شبهه در برخى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 


الف ح بابد ميان داشتن و تداشمق اختيارات: و اسقادة كردن از آن فرق كذاهشت: 


هم از آن استفاده كرده و رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز اين تصرفات را تاييد كرده و به ديكران هم دستور داده تا از امام 


ج - بيشتر بيان كرديم كه هركاه دلالت آيه برامامت را يذيرفتيم» از راههاى كوناكون مى توان بلافصل بودن آن را اثبات 
كرد؛ ا مله ان شأن نزول و كاربرد وازه هاى «انْماا و «وليّ» در آيه. 


ص: 9ع 


.18 تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج 5 ص 4185 تفسير كبير» ج 5“ ص‎ -١ 


د - بعد از يذيرش اينكه آيه برامامت امام دلالت مى كندء ادعاى اينكه دلالت ياد شده بعد از خلافت شيوخ ثلاثه خواهد بود 


سح اسنت يدون دليل واكردليلي داشث» متتقدان آن راتقل مى كردقد: 
#- ولايت در دين» برترين ولايت 
اشاره 


كفته اند؛ مقصود از ولايتء ولابت در دين است و اين برترين ولايت است و معناى حديث ييامبر كه فرموده است: «من كنت 
مولاه فعلىٌ مولاه» نيز همين است؛ يعنى هر كس را كه من در دين ياور او بودم» على عليه السّلام نيز ياور اوست. 
به اين شبهه توجه كنيد: 


«و قوله انّما وليكم الله اراد به الولايه فى الدينء لا ولايه الاماره و السلطنه و هى فوق كل ولايه. قال ابو عبيده و كذلكك معنى 


قوله صلى اللاعلية عن كنت هولاق قل مولا يع مد كدض ولنا لداعت و"الضرة قل ,سيكه و فضر ةواقن الهو ا 
اين شبهه دست كم در يكك منبع آمده است.(1) 


قبل از بررسى و نقد اين شبهه تذكر اين نكته ضرورى است كه دشمنان امام على عليه السّلام در طول تاريخ» تلاش كسترده 


اى را انجام داده اند تا بتوانند هر نوع 


ص: شك 


4 سمعانى» تفسير القرآن» ج 0 ص‎ - ١ 


فضيلتى را كه در دين براى امام ثابت شده است» حذف و در صورت عدم امكان, آن را توجيه كنند و دراين راستا از هر 


ابزارى استفاده كرده اند؛ كرجه وارونه نشان دادن حقايق علمى باشد. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد» سمعانى اين شبهه را براساس اظهارنظر «ابوعبيده معمر بن المثنى» آورده است. در واقع ابتدا 
معمر بن المثنى اين نظر را درباره ولايت و وازه ولى بيان داشته و سيس حديث غدير را نيز بر همين اساس توجيه كرده است. 
اكنون بايد ديد «معمر بن المثنى») كيست؟ 


ابو عبيده كيست؟ 


ابو عبيده معمر بن المثتى از نظر فكرى. علمى» اجتماعى» رفتارى و... داراى ويذ كيهاى خاصى است كه ةاتشمننان اسلامى 


درباره او جنين قضاوت كرده اند؛ 

ابن قتيبه درباره او كفته است: 

«كان يرى رأى الخوارج.1(0) 

«انديشه ابوعبيده؛ انديشه خارجى و اباضىء از كروههاى خوارجء است). 
ابو حاتم بجستانى درباره او كفته است: 

«كان يكرمنى بناءً على انَّى من خوارج بجستان.)(70) 

50١ ص:‎ 


-١‏ سير اعلام النبلاء» ج 4 ص وعع الاعلام» ج ع ص زه تهذيب التهذيب» ج زهة ص م 


؟- سير اعلام النبلاء» ج 4 ص وفرفرة تهذيب التهذيب» ج زه ص م 


«ابو عبيده به من احترام مى كذاشتء جون تصور مى كرد من از خوارج بجستان هستم). 
ذهبى درباره او كفته است: 
«قد كان هذا المرء من بحور العلم و مع ذلكك فلم يكن بالماهر بكتاب اللّه ولا العارف بسنّه رسول الله.»(1) 


«با اينكه اين مرد دريايى از علم بود» ولى نسبت به كتاب خدا تخصصى نداشت و با سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز 


آشنا نبود). 

از نظر رفتار اجتماعى ابن قتيبه درباره او كفته است: 

«و لما مات لم يحضر جنازته احد لشده نقده معاصريه.») 

«جون ابوعبيده معاصرانش را بسيار مورد طعن و نقد قرار مى داد» هنكام مركش هيج كس در تشييع جنازه اش شركت نكردا. 


با توجه به آنجه ذكر شدء از فردى كه انديشه خوارج را دارد نبايد انتظار داشت كه درباره امام على عليه الس لام و فضائل او 
منصفانه قضاوت كند و تعجب از سمعانى است كه اين اظهارنظر خلاف واقع را نقل كرده است. 


ص: "مع 


الف - همان طور كه بيان شدء ابوعبيده با تأثيريذيرى از انديشه خارجى كرى جنين قضاوتى را درباره حديث غدير كرده است 


و كرنه ابوعبيده طبق آنجه ديككران از او نقل 


كرده اندء ذيل آيه [فَالْيومَ لا يتأت كُ منكغ فَدْيَةُ ولا مِنَ الّذينَ كَمَرُوا مأواكم الثَارٌ هئ مؤلاكع وَ ينس الْمصير](1) كفته است 
كه مولى به معناى اولى بكم آمده است.50) 


حال همي شخص درباره حديث غدير - كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وازه «مولى» را درباره امام على عليه السّلام به كار 
برذة است حتمى كويد «مولئلاية معناق يارى ذاو ذين است؟! ابن حيري جز تأثير انديشة خارجى كرى دن ابن قضاوت علمى 


سسثك. 


ب - برخلاف نظر ابوعبيده ييشتر از لغت شناس مشهور عربء ابوهلال عسكرى نقل كرديم كه وازه «ولىّ) به معناى جانشي: 


بلافصل است. 


ص: مع 


أدجلي/8 1 


؟' الحم 1 الكبد »ج رةه ص "17/١‏ مؤلفات مفيد» ج ص ذرث الشافى فى الامامه» ج 5 ص 6 


ج - بعد از يذيرش اينكه آيه دلالت بر ولا-يت مى كندء انحصار ولا-يت در يارى كردن در دين» نياز به دليل دارد كه نه 


ابوعبيده و نه سمعانى» آن را اقامه نكرده اند. 


د - بر فرض كه بيذيريم مقصود از ولا-يت» ولا-يت در دين استء حال سؤال اين است كه آيا اجراى حدود و احكام الهى در 
ميان مردم» كرد آورى صدقات و غنائم از محل آنها و مصرف آنها در موارد مقرّر» قضاوت براى حل اختلافات مردم و... امور 


ديق اسث ثانه؟ و اك خنين ابت كه هت «مكر ا كميت:وعتريرسى و ولايت شيرق غير از ابتهاسة؟ 


ه - براساس نظر ابوعبيده اين نوع تصرفات در جامعه براساس حديث غدير در اختيار امام على عليه السّلام بوده است. بنابر اين 


دخالت و تصرف ديككران دراين مسائل خلاف شرع است و نياز به دليل دارد كه البته جنين حديثى درباره 
آنان نيامده استء تا مشروعيت حكومت آنان را توجيه كند. 


و-در حاكميت دينى و خلافت شرعى اساس حاكميت و حكومت بر دين استوار اسث. بنابر اين حتى اكر ولايت در آيه را به 
معناى ولايت در دين بدانيم» باز هم مفاد آن اثبات حاكميت دينى براى امام على عليه السّلام است. 


ص: مع 


/- مالك و حاكم تنها خداست 

اشاره 

كفته اند؛ اكر مقصود از ولايت» حاكميت و مالكيت باشدء آيه تنها بر خداوند تطبيق مى كندء نه بر بقيه افراد حتى رسول خدا 
صلى الله عليه وآله. 

به اين شبهه توجه كنيد: 

الو كان المراد بالولى المتصرف للامور و المالكك لها لم ينطبق الآيه الا على سبحانه و تعالى.) 


اين شبهه در تعدادى از منابع آمده است :11 


الف - بيشتر نقل كرديم كه معناى اصلى واه «ولىّ» در لغت عربء جانشينى است و در بقيه معانى به نوعى مجاز به كار مى 


رود. 
ب - هيج كس نككفته است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وامامان مالكك اشياء مى باشند تا كفته شود كه اين تنها در 


اعفان واي اسك 


ج - در انديشه دينى حاكميت نيز بالذات از آنِ خداوند است كه آيات فراوانى اين واقعيت را بيان مى كنند. به اين آيه توجه 
كنيدك. 


إن ال كم إلا لِلّهِ يَقَصٌ الْحَقَّ وَ هُوَ حَيِرُ اهام ضَلية !97 
ص: نم* 


19 مواهب الرحمن فى تفسير القرآن» ج 0 ص اا روح المعانى» ج ص‎ -١ 
انعام //الم.‎ -" 


«فرمان جز خدا را نخواهد بود و به حق دستور دهد واو بهترين حكم فرمايان است). 


اساي اراك قر انع هواويل ار شنا كمي راد ذننا بمواضوان وخاتفهاة آثان تقويضر كرحنو دو الخدت هوه اغساض. 


كاده اسك 
١ن‏ أَنْرلنا ليك الكتات بالق لتخكم بَينَ الناس بما أراكك اللهُ... 114 

«ما به سوى تو كتاب را به حق فرستاديم تا به آنجه خدا به وحى خود بر تو يديد آردء ميان مردم حكم كنى). 
(الملك يومئذ لله يحكم بينهم)(؟) 

«در آن روز سلطنت و حكم فرمايى تنها مخصوص خداست'. 

در تاريخ اسلام نيز تنها خوارج جنين شعارى را مى دادند و معتقد بودند كه شخص نبايد حاكم باشد. 

امام على عليه السشلام در تحليل اين شعار مى فرمود: جنين جيزى امكان ندارد: 

«لمما سمع قولهم لا حكم الا لله قال عليه السّلام : كلمه حقٌّ يراد بها باطل. نعم انه 


ص: 0 


.١٠١8/ءاسن‎ -١ 


5 الحج /08. 


لا حكم الأ لله و لكن هولا-ء يقولون لا امره الا لله وانّه لا بد للناس من امير بِرَ او فاجرء يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيها 
الكافر و يبلغ الله فيهاالاجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوّ و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح برو 


الا وخدافسةه يكن ايناة كويند فرخائروابى :وا جز عدا نووا نبسة» حال آن كه مروم راشاكين بايده تيكو كردانايا 
تيكاره تادر حكرفيك اومره با ايمان كار خويكن كنداو كافر بهره غود يردة ذا ان كاه كه وعذه حق شر وسد وعدث هردو 


در رسكد. 


در سايه حكومت او مال ديوانى را فراهم آورند و با دشمنان ييكاركنند» و راهها را ايمن سازند؛ و به نيروى او حت ناتوان را از 
تواثا بستائنده ثا نيكو كردار ووز بة آسودكى به شب رشائدة:و اق كرئد تبهكاز دز امان ماندة: 


ص: /ام 6 


.ع٠ نهج البلاغه خطبه‎ -١ 


بيشتر نيز از زمخشرى نقل كرديم كه علت كاربرد واه «ولى» به جاى «اولياء» اشاره به اين نكته است كه ولايت در خداوند 
«بالاصاله» و در رسول «والذين آمنوا» بالتبع است. 


4- مبلغ اصلى تنها رسول خداست 
اشاره 


كفته اند؛ اكر مقصود از «ولئ) مبلّغ احكام باشدء اين ولايت بالذات تنها بر رسول خدا صلى الله عليه وآله صادق است و شامل 
بقيّه نمى شود. به اين شبهه توجه كنيد: 


«و لو كان المراد به المبلّغ للاحكام لم يجر الا على الرسول بالذات.) 


اين شبهه دست كم در يكك منبع آمده است 43 


اللقدت مشفر عاق ند كهمداض افطل بزو لقن جالقيي الاقضيل اك 
ب - هيج كس نككفته است كه تبليغ كردن از معانى «ولى» به شمار ميرود؛ جه معنى حقيقى و جه مجازى. 


ج - معناى «ولى» هر جه باشدء بايد شامل «اللّه و رسوله و الذين آمنوا» شود؛ زيرا هر سه را به يكك سبكك بيان كرده است و 


اكر غير از اين بودء مى بايد به كونه اى بيان كند كه اين ابهام برطرف شود. 


ص: 6 


.١1817/ مواهب الرحمن فى تفسير القرآن؛ ج "ا ص‎ -١ 


فرض كه بيذيريم ولا-يت به معناى تبليغ كردن احكام استء باز هم شامل «الذين آمنوا» مى شودء با اين تفاوت كه نسبت به 


رسول بالذات است و نسبت به «الذين آمنوا» بالتبع. 
89- عدم انحصار ولايت در امام 
اشاره 


كفته اند؛ بر فرض كه شأن نزول آيه درباره امام على عليه الس لام باشد, با توجه به اينكه لفظ عام است و مورد نزول نمى تواند 
مخصص عام باشد» ولايت منحصر در امام على عليه السشّلام نيست. به اين شبهه توجه كنيد: 


«ولو سلّم انه ما ذكر فاللفظ عام و سبب النزول لا يخصص). 


اين شبهه دست كم در جند منبع آمده است: 11 


همان طور كه بيان شدء اكر لفظ عام و شأن نزول خاض باشدء شأن نزول مخض ص نيستء ولى ما انحصار ولايت در امام على 


عليه السّلام را تنها از شأن نزول به دست نياورده ايم بلكه از موارد زير نيز بهره كرفته ايم: 


ص: 61 


.129 حاشيه الشهاب على تفسير البيضاوى» ج ”ا ص ١٠6؛ روح المعانى» ج ص‎ -١ 


الف - كرجه لفظ «الذين آمنوا» عام استء ولى دراين آيه خداوند اين لفظ عام را طورى توصيف كرده است كه مصداق 
[الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه وهم راكعون] باشد. بدين ترتيب كرجه لفظ عام استء ولى با وصف يادشده اين عام 
طورى خاص شده است كه در خارج تنها يكك مصداق بيشتر نيافته است. 


ب - بر فرض كه لفظ عام باشدء ولى كاربرد وازه «انّماا» كه براى حصر استء اين لفظ عام را خاص مى كند و همان طور كه 


بيان شد» منحصر به فرد مى شود. 


د -اكر «ولىّ) به معناى ولاءيت و حاكميت باشدء به ناجار بايد اين عام از عموميت بيفتد؛ زيرا امكان ندارد كه هر مؤمنى 
حاكميت داشته باشد و مخصص هم جيزى نيستء؛ جز توصيف اين عام به طورى كه در خارج مصداق آن منحصر به فرد شده 


است؛ توصيفى كه در خود آيه ذكر شده است. 
٠١‏ اثبات خلافت خلفا 
اشاره 


كفته اند؛ بر فرض كه اين آيه در شأن امام على عليه التّ.لام نازل شده باشدء با توجه به اينكه لفظ عام است و مورد نيز 


مخصص نيستء بايد ولايت براى امام و بقيه خلفا ثابت باشد. 


ص: نا 


به اين شبهه توجه كنيد: 
«و لو سلم جميع ما ادعوه؛ لكن لا نسلم انّ مورد النزول يخصّص العام فلتكن الولايه ثابته للامام و لغيره من سائر الخلفاء.) 


اين شبهه در شمارى از منابع افنكة اث 


الف - يبشتر بيان شدء با وصفى كه خداوند از اين لفظ عام در آيه كرده است. لفظ بر عموميت خود باقى نمانده استء بلكه به 


طورى خاص شده است كه تنها يكك مصداق دارد. 


ب - ييشتر ياد شد كه انحصار و تخصيص را تنها از شأن نزول استفاده نمى كنيمء بلكه از وازه هاى «انّْما) و «ولىّ) نيز بهره مى 


اي 


ج - اككر ما شأن نزول و كاربرد واره هاى «انّماا و «ولىّ) را هم ناديده بككيريم؛ با توجه به معناى ولايت» كه حاكميت و تصرف 


مورد رااز شمول آن 


ص: امع 


.59 ص‎ ١7 مواهب الرحمن فى دروس القرآنء ج ". ص 127؛ روح المعانى» ج #» ص 188 التفسير الكبير» ج‎ -١ 


خارج كرد ولى شمول آن نسبت به بقيه خلفا دليل لازم دارد كه به جه دليل اين عام شامل سه خليفه شودء ولى بقيه مسلمانان 


زاخن تركيرة؟ 


د - شمول عام نسبت به غير شأن نزول يا بايد از باب اشتراكك در تكليف باشد يا از باب اشتراكك در ملاكك و در اينجا نمى 
توان كفت كه اين سه نفر نسبت به بقيه صحابه امتيازى دارند كه موجب تخصيص اين عام نسبت به آنها شده استء ولى بقيه 


متلمانان زا شامل بم «شود: 


به دليل است و صرف عام بودن لفظ دليل اين نمى شود كه اين سه نفر را شامل شود ولى بقيه را شامل نشود. 


ه - ييشتر بيان شد كه اطلاق لفظ جمع و اراده مفرد, با توجه به تحليلى كه ارائه كرديم» امرى رايج در زبان عربى است كه از 


آيات قرآن نيز نمونه هاى فراوانى ارائه كرديم. بنابر اين آيه تنها شامل امام على عليه السّلام مى شود. 


و - بيشتر ياد شد كه در روايات شيعه آيه شامل همه جانشينان رسول خداصلى الله عليه وآله مى شود و 


نحصر به امام على عليه السّ.لام نيست» ولى شامل خلفاى سه كانه نمى شود جون دليلى براى شمول آيه نسبت به آنان وجود 


ندارد. 


ل 


١؟-استدلال‏ نكردن امام على عليه السلام به آيه 
اشاره 


كفته اند؛ اكر اين آيه در شأن امام على عليه السَّلام نازل شده و مقصود امامت آن حضرت باشدء بر آن حضرت واجب بود كه 
اين موضوع را آشكارا اعلام كند؛ زيرا امامت» امانت خدا و رسول است و بايد ذمّه امام از آن تكليف برىء شود و اين با ١8‏ 
سال سكوت آن شير غيرتمند و ديكر مسلمانان صدر اسلام تناسب ندارد. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


انه لو سلّم ذلككء كان الواجب على الامام ان يجهر بدعوى الولايه بذلكك المعنى» حتى يبرأ من واجب امانه الله و رسوله و 
استمرار الحذر نحو قريب من خمسه و عشرين سنه لا يناسب شهامه ذلكك الاسد الغيور و لا غيره من المسلمين الكرام.) 


اين شبهه در شمارى از منابع اه انست:0 43 


قبل از ياسخ به اين شبهه» ضمن يذيرش بخشى از سخنان اين افراد كه اكر جنين بود مى بايست صحابه احتجاج مى كردند؛ ما 


اين مسئله را به جند دليل مى يذيريم كه مى بايست در برابر حكومت ابوبكر مقاومت مى شد؛ زيرا: 


ص: نا 


١-از‏ جمله تكريلة غراقت القرآن ورغائب الفرقان» ج ع ص 18؛ التفسير الشامل» ج 3 ص //اة؛ مواهب الرحمن فى 
دروس القرآنء ج "ا ص 127 التفسير الكبير» ج ١١‏ ص 18. 


-١‏ نبى اكرم صلى الله عليه وآله با انديشه دينى» مسلمانان را به كونهاى تربيت كرده بود كه در برابر هر خلافى مقاومت كنند 


و به اعتراض برخيزند. اين روحيه مى طلبيد كه در برابر حكومت ابوبكر مقاومت كنند. 
"- فضائل بعضى از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله براساس آنجه در منابع اهل سنت آمده؛ نسبت به ابوبكر به مراتب 
بيشتر استكة به كوثه ا كه يا ديكران قابل مقاسه تستند؛ 


الف - امام على عليه السّلام 


احمد بن حنبل در اين باره كفته است: 
ماحاء لاحد هو اضيقات زسؤل اللهمن الفشنائل ماجاء بلك نن ان طالب )اذكه 


«فضائلى كه درباره على بن ابى طالب عليه الشّ.لام رسيده استء درباره هيج يكك از اصحاب رسول خخدا صلى الله عليه وآله 


نيامده است», 
ص: نوع 
-١‏ مستدركك؛ حاكمء ج ". ص 18١1؛‏ الصواعق المحرقه. ص ١17؛‏ مناقب الاسد الغالب؛ ص ١١؛‏ نورالابصار. ص /127؛ الكشف 


والبيان» ج إزة ص ١لل‏ ترجمه الأمام على سن ابى طالب عن تاريخ دمشق»ء)ج "0 ص "'؟ الاصابه» ج رذ ص الحفد تهذيب 
التهذيب» ج ص 1١١‏ سيراعلام النبلاء سيره خلفاء الراشدين» ص .1١79‏ 


«لَمْ يرد لأَحَدٍ مِنَّ الصَّحابِهِ فى المٌضائل أكثر مِمَا رُوىَ لعلى رضى الله عنه.»(1١)‏ 
«فضائلى كه براى على عليه الشلام وارد شده براى هيج يكك از صحابه به آن اندازه وارد نشده است). 


شبلنجى هم تصريح كرده است: 


«و بالجمله فتعداد فضائله و مناقبه و مكانته فى العلم و الفهم و الاستقامه و الشجاعه و الشهامه و الفراسه الصادقه و الكرامات 
الخارقه و شدته فى نصرالاسلام و رسوخ قدمه فى الايمان و سخائه و صدقته مع ضيق المال و شفقته على المسلمين و زهده و 
تواضعه و تحمله و تفاصيل ذلكك باب واسع يتحممّل مجلدات و لذلكك قال الامام احمد بن حنبل و القاضى اسماعيل بن اسحاق 
وابوعلى النيشابورى والنسايى لم نرو فى فضائل احد من الصحابه بالاسانيد الحسان ما روى فى فضل على بن ابى طالب.)(75) 


«خلاصهء تعداد فضائل و مناقب على بن ان طالب عليه الس لام 3 جايكاه اودر علم» فهم» استوارى» شجاعت» شهامت» كرامات 
خارق العاده» تلاش كسترده او براى يارى اسلام و ثابت قدمى او در ايمان» يخعيد كن اوه عحيتث السك به سيلمانان» رهد 


تواضع و بردبارى 


ص: مءء 


.١1؟١ الصواعق المحرقه» ص‎ -١ 
.١188 ؟- نورالابصار» ص‎ 


او كه شرح اين فضائل بسيار كسترده استء به طورى كه ذكر آن جندين جلد كتاب خواهد شد. بدين سبب امام احمد بن 
حنبل» قاضى اسماعيل و ابو على نيشابورى كفته اند آنجه با سند خوب براى ما درباره فضائل على روايت شده درباره هيج 


يكك از صحابه روايت نشده است). 


اكر بنا باشد فضائل امام على عليه السّلام - كه تنها در منابع اهل سنت آمده است - كرد آورى كنيم» بى شكك مثنوى هفتاد من 
كاغدذ خواهد شد و ييشتر قضاوت ابوهذيل علااف» از رهبران معتزله» و «ابن انئي الحديد)» و «حذيفه بن يمان» را درباره مقايسه 


يكك عمل على عليه السّلام يعنى كشتن عمرو بن عبدود و عملكرد ابوبكر و تمام صحابه نقل كرديم كه تكرار نمى كنيم. 
ب - سلمان فارسى 


رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره سلمان فرموده است: 
«سلمان منّا اهل البيت.)؛(١)‏ 
«سلمان از ما اهل بيت عليه السّلام است». 


ص: ع8 


.980 ص‎ ١١ كنزالعمال» ج‎ -١ 


ج - عمار ياسر 


رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره عمار فرموده انسة: 
«تقتلكك الفئه الباغيه.»)2١)‏ 


بر اين اساس» رسول خدا صلى الله عليه وآله عمار را معيار تشخيص حق و باطل قرار داده است. 
د - خزيمه بن ثابت 


اشاره 
رسول خخدا صلى الله عليه وآله شهادت خزيمه را در دستكاه قضاوت اسلامى به جائ دو شهادت بذيرفته است.(9) 


بنابر اين با توجه به آنجه كفته شدء مى بايست در برابر حكومت ابوبكر مقاومت هايى مى شد. البته مقاومت هم شده است و از 
صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله كسانى كه حاضر نشدند حكومت ابوبكر را به رسميت بشناسند, مانند سعد بن عباده و 


امثال او بسيارند و نوشته اند؛ بنى هاشم - كه نزديكك ترين افراد به 


ص: اع 


./١0 همان. ص‎ -١ 


رسولخدا صلى الله عليه وآله بودند - با على عليه السّلام بيعت نكردند آنان حاضر به بيعت نشدند و درباره امام نوشته اند با 


شش ما ة ناغير بيعت كرو 


آن كذشت. 
اكتووسية اانه ايع ديا مرعد ند اده ماقا مهد اليد كوقة اسلو اكالقدو ادا سائف كيه دن مقا شر وده اك 
سؤال اين با توجه به اين جرا اين عتر بع له 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت: اين اعتراضها در منابع شيعه فراوان يافت مى شود ولى در منابع اهل سنت سخنى از آنها نيست» 
يا بسيار كم رنكك است و اين نيز به اين دليل است كه حذف و تحريف حقايق شامل آن ها شده است و متأسفانه محدثان و 
مورخان و مفسران اهل سنت در كتب خود آنجه خواسته اند آورده اند» نه نجه واقعيت داشته است؛ به عنوان نمونه طبرى - 
كه دراين زمينه كتاب دارد و ييشتر از علماى اهل سنت نقل كرديم كه حديث غدير رااز 8 طريق روايت كرده و كتاب 
مستقلى به نام «الولايه)» در اين زمينه» نكاشته است - در كتاب تاريخ خودء كه يكى از منابع مهم تاريخى به شمار مى آيدء 


حتى يكك كلمه درباره حادثه مهم غديرخم ننوشته است؟! 


ص: ممع 


."70 الكامل فى التاريخ» ج ؟. ص‎ -١ 


بنابر اين ذكر نكردن حادثه اى از حوادث تاريخ اسلام در منابع اهل سنت نمى تواند به اين معنى باشد كه اين حادثه اتفاق 


نيفتاده است. كذشته از اين مسائل» ياسخ اين شبهه را بايد در منابع هر دو كروه مورد بررسى قرار داد: 


الف - استدلال امام على عليه السّلام به آيه در منابع اهل سنت 
اشاره 


كرجه با توجه به مسائل ياد شده از اين نوع اعتراضها در منابع اهل سنت كمتر ياد شده استء ولى حقايق هميشه و براى همه 


كس ينهان نمى ماند و خداوند براى اتمام حجت عده اى را وا مى دارد تا حقايق را بيان كنند. 


اكنون به جند نمونه از استدلال امام على عليه السَّلام به اين آيه» در منابع اهل سنتء اشاره مى كنيم: 
١‏ - تفاخر قريش و انصار 


نشسته بودند و اميرالمؤمنين عليه السّ.لام در ميان آنان بود. هر كس درباره فضائل خود سخن مى كفت و آن حضرت ساكت 
بود. وقتى بيان فضائل آنان به يايان رسيد رو به امام كردند و كفتند: 


ديا ابا الحسن! تكلم. فقال: يا معشر قريش و الانصار اسئلكم ممّن 


ص: ومع 


اعطاكم الله هذا الفضلء ابانفسكم او بغير كم؟ قالوا: اعطانا الله و منّ علينا بمحمد صلى اللّه عليه و سلم...» 
اق ابوالحسن سكن يكوا 


آن حضرت فرمود: اى كروه قريش و انصار! از شما مى يرسم اين فضائل راخداوند به سبب خودتان به شما داده است يا به 
واسطه ديكرى؟ 


كفتند: خداوند به واسطه محمد صلى الله عليه وآله بر ما منت نهاد واين فضائل را به ما عطا كرد. 


سيس حضرت بخشى أز آياتى را كه درباره خودش نازل شده بودء بيان مى كنتد و از آنان اقرار مى كيرد كه اين آيات درباره 


او نازل شدة اسك آن كاه فرمود: 


«انشدكم بالله اتعلمون حيث نزلت إِنَّما وَلِ-َىٌّ-كمٌ اللَهُ وَرَسولَهُ وَالْذِينَ آمَنُوا الَذِينَ ثتقَ-يمُرونَ الصَّلاهَ وَيُوْنَونَ الرّكاة وَهُمْ 
راكعُونَ و... امرالله عز و جل نبته ان يعلمهم ولاه امرهم و ان يفشدر لهم من الولايه كما فسّر لهم من صلوتهم و زكوتهم و حتجهم 
فنصبى للناس بغدير خم.1(0١2‏ 


ص: ىن 


.1١5 ينابيع الموده. الباب الثامن و الثلاثون. ص‎ -١ 


«شمارا به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد هنكامى كه آيه «انّما وليكم الله...» و آيات ديكر نازل شد خداوند ييامبرش را 
مأمور كرد كه متوليان امور امت را به آنان معرفى كند و ولايت را براى امت توضيح دهدء همان طور كه نماز» زكات و حج 
آنان را براى آنان شرح داده است. به دنبال اين مسائل رسول خدا صلى الله عليه وآله در غديرخم مرا به امامت مردم نصب 


كرده است). 
-١‏ محدث حافظ ابراهيم بن محمد جوينى در كتابش همين جريان را با تفصيل بيشترى نقل كرده است. او مى نويسد: 


در دوران خلا-فت عثمان روزى در مسجد ميان انصار و مهاجرين درباره فضائل هر يكك بحث شد. در اين مناظره» كه حدود 
٠‏ تن از سران دو كروه حضور داشتند واز صبح تا ظهر به طول انجاميد, قريش تمام فضائلى را كه از رسول خدا صلى الله 
عليه وآله درباره آنان بيان شده بود. بيان كردند. از سران مهاجرين در جلسه افرادى مثل عب دالرحمن بن عوفء طلحه. زبير» 
مقداد. ابوذرء هاشم بن عتبه» عبدالله بن عباس» عبدالله بن جعفر و... حضور داشتند و يس از آن انصار نيز خدمات خود به 
اسلام و بيامبر و نقش خود در كسترش اسلام و حمايت از مسلمانان را بيان كردند كه از جمله سران اين كروه نيز افرادى 
مانند: ابى بن كعبء زيد بن ثابتء ابو ايوب انصارىء ابوهيثم بن تيهان» قيس بن سعد بن عباده» جابر بن عبدالله» انس بن 


مالك زيد بن ارقم و... حضور داشتند كه يس از يايان 


ص: لاع 


كفت وكوى آنان از امام تقاضا كردند تا سخن بككويد. 
امام نيز يس از ذكر آياتى از قرآن از جمله آيه [انّما وليكم الله و رسوله...) مى فرمايد: 


«قال الناس يا رسول الله خاصه فى بعض المؤمنين ام عامه لجميعهم. فامر الله عز و جل نبئِه صلى اللّه عليه و سلم ان يعلمهم ولاه 
امرهم و ان يفسّر لهم من الولايه ما فشر لهم من صلاتهم و زكاتهم و حتجهم فنصبنى للناس بغدير خم.)(1) 


«مردم يرسيدند: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيا اين آيات درباره بعضى از مؤمنان نازل شده استء يا اينكه شامل همه 
طور كه نماز و زكات و حج آنان را شرح داده است؛ يس رسول خدا صلى الله عليه وآله مرا در غديرخم به عنوان امام مردم 


منصوب كردا. 
؟ - حديث مناشده يوم الشورى 


هنكامى كه عمر در آستانه مركك قرار كرفت» شش تن را براى تعيين رهبر بركزيد و به آنان سه روز مهلت داد تا تكليف 
رهبرى امت را مشخص كنند.(7) 
صسص: 5/7 


-١‏ فرائد السمطين» ج 2 باب اوزهة ص إنتفرة 


"- تاريخ» طبرى» ج "7 ص 9 كامل» ابن اثير» ج "ل ص /اث. 


از جمله اين افراد امام على عليه السّ.لام بود. به طور طبيعى هر يكك ازاين افراد مدعى رهبرى امت بودند و درصدد اثبات 


به بيان امتيازات خود در آن جمع يرداخت كه به حديث مناشده يوم الشورى مشهور است. اين حديث را هم اهل سنت روايت 


كرده اند و هم شيعه. اين حديث در منابع شيعه بيش از ده صفحه است كه امام در آن به آيه «أنماا جنين استدلال مى كند: 
انشدتكم باللّه هل فيكم احد اذى الزكاه و هو راكع غيرى؟ قالوا: لا.)(1) 


«شما را به خدا سوكند مى دهم آيا در ميان شما جز من 35 هين * كه در حال ركوع؛ زكات يرداخت كرده باشد؟ كفه: : 


له). 


اين حديث در منابع اهل سنت بسيار متفاوت نقل شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


ص: اع 


.12 احتجاج. طبرسى» ج 2 ص‎ -١ 


-١‏ ابن حماد عقيلى: وى از اين حديث حدود دو صفحه را نقل و بقيه را حذف كرده است و سيس از قول «ابن مغيره» نقل مى 
كند: «و هذا حديث لا اصل له عن على عليه السّلام (اين حديث از على عليه السّلام يايه اى ندارد). 


محقق اين كتاب نيز در ياورقى مى نويسد: 
«حاشا امي رالمؤمنين من قول هذا.»(1)«هركز اميرالمؤمنين عليه السّلام جنين سخنى را نمى كويد)! 


همان طور كه ملاسحظه مى كنيدء ابن مغيره ادعاى ساختكى بودن حديث را داردء بدون اينكه سندى ارائه كند و دكتر 


عبدالمعطى امين نيز صدور اين سخن را از امام بعيد مى داند. 


اكنون سؤال اين است كه جرا با اين حديث جنين برخورد كرده اند و بدون ارائه هيج سندى آن را كنار كذاشته يا حذف 


كرده اند ويا درصدد تضعيف راوى آن برآ مده اند؟ 


به نظر ما علت اين كار در مقدمه كلام اميرالمؤمنين عليه الس لام و ذهنيت اهل سنت نسبت به صحابه به خصوص خلفا است؛ 


زيرا اميرالمؤمنين عليه السّلام در مقدمه اين منا شده جنين مى فرمايد: 


ص: عع 


.5١١ ص‎ »١ الضعفاء الكبير» ج‎ -١ 
.5١7؟ ؟- همانء ص‎ 


«بايع الناس ابابكر و انا و الله اولى بالامر و اح به منه» فسمعت و اطعت مخافه ان يرجع الناس كفارا يضرب بعضهم رقاب بعض 
بالسيفء ثم بايع ابوبكر لعمر و انا واحق بالا.مر منه» فسمعت و اطعت مخافه ان يرجع الناس كفاراء ثم انتم تريدون ان تبايعوا 
لعثمان...)(0١)‏ 


«مردم با ابوبكر بيعت كردندء در حالى كه به خدا سوكند من به خلافت ازاو سزاوارتر بودم» ولى از ترس اينكه مبادا مردم به 
دوران كفر بازكردند و با شمشير كردن يكديكر را بزنند» شنيدم و اطاعت كردم. بعد از آن ابوبكر براى عمر از مردم بيعت 


اطاعت كردم و اكنون نيز تصميم داريد با عثمان بيعت كنيد...). 


بدين سان حضرت عملكرد صحابه را در تعيين ابوبكر و عملكرد ابوبكر را در تعيين عمر و عملكرد اصحاب شورا را در تعيين 
عثمان مورد نقد قرار داده و آن را تخطئه كرده است كه اين مسثئله با ذهنيت اهل سنت نسبت به خلفا و 


ص: هرا 


.178 لسان الميزانء ج ؟» ص 017 1؛ ميزان الاعتدال» ج 7 ص‎ -١ 


صحابه سا كارى ندارد. از اين رو در صدد تضعيف راوى يا تقطيع و يا حذف كلى آن برآمده اند. 

1- ابن حجر عسقلانى يكك صفحه از اين حديث رااز قول ابن حماد عقيلى نقل مى كند و سيس مى كويد: 
«فذكر الحديث فهذا غير صحيح و حاشا امير المؤمنين من قول هذا انتهى.(١)‏ 

«اين حديث را ابن حماد نقل كرده و اين حديث صحيح نيست و هركز اميرالمؤمنين جنين سخنى نمى كويدا. 


"'- ذهبى نيز همين مقدار مختصر رااز «ابن حم اد عقيلى» نقل مى كند و همجنان درباره حديث قضاوت مى كند كه اين 


صحيح نيس ت(2) بدون اينكه براى سخن خود دليلى ارائه كند. 

؟- ابن مغازلى مقدمه سخن امام را نياورده» ولى بقيه حديث را حدود جهار صفحه نقل كرده است.00 
ه- خطيب خوارزمى نيز حدود سه صفحه از اين «مناشده» رااز طرق مختلف نقل مى كند.(6). 

ص : 517/8 

.1817 لسان الميزان» ج ؟؛ ص‎ -١ 

؟- ميزان الاعتدال» ج 7 ص 178. 


7- مناقب» ابن مغازلى. ص .١١١‏ 


- مناقب» خوارزمى» ص بدضرة 


ع- كنجى شافعى نيز حدود يكك صفحه از اين «مناشده» را آورده است. البته او تنها به بخشى از حديث كه درباره جريان 
«ردالشمس» استء استدلال كرده است.(1) 


5 حموينى» صاحب فرائدالسمطين نيز حدود سه صفحه از اين مناشده را آورده است.(‎ -١/ 
8-ابن عساكر - صاحب كتاب تاريخ مدينه دمشق - نيز حدود سه صفحه از اين «مناشده») را آورده است.0*)‎ 


جنان كه ملاحظه مى كنيد در ميان اهل سنت نيز افرادى هستند كه احتجاج امام على عليه السّ.لام را به نزول اين آيه درباره 
خودش نقل كرده باشند. كذشته از آنكه جندين نفر مناشده يوم الشورى را نقل كرده اند كه با آنجه در منابع شيعه آمده. 
يكسان استء ولى وقتى مناشده در مقام اثبات برترى امام بر خلفا بيش مى آيد آن را نقل نكرده اند و عده اى هم با اين اتهام 
كه اين روايت جعلى استء بدون ارائه دليلى از نقل منا شده خوددارى كرده اند. برخى نيز با اين توهم كه بعيد است امام على 
عليه السّلام نسبت به خليفه اول و دوم جنين سخنى بككويد تمام مناشده را نقل 


ص: ذا 
-١‏ كفايه الطالب» ص 582. 


"- فرائد المسطين» ج ١‏ ص .5١9‏ 
-'٠‏ ترجمه الامام على بن ابى طالب من تاريخ مدينه دمشق, ج ”7 ص .١1١7‏ 


نكرده اند و كروهى نيز با اتهام ضعف راوى از نقل آن يرهيز كرده اند؛ در حالى كه اين كونه نيست. به هر حال به اندازه اى 
كه اين حقيقت اثبات شود كه امام على عليه السّلام به نزول آيه احتجاج كرده است در منابع اهل سنت هم يافت مى شود. 


استدلال امام به آيه «نّماا در منابع شيعه بسيار زياد آمده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


ب - استدلال امام على عليه الشلام به آيه «انما» در منابع شيعه 
١‏ - مناشده يوم الشورى 


همان طور كه يبشتر بيان كرديم» در جلسه شورا كه هر يكك ادعاى صلاحيت رهبرى دارند» طبيعى است كه درصدد معرفى و 
بان شا سك هاى وه برآ يند. اين مسئله طبيعى وقتى با وظيفه دينى همراه شودء انككيزه آن دو جندان مى شود. ازاين رو امام 
على عليه الام كه بيان شايستكّى هاى فردى خود را براى بازكرداندن حكومت اسلامى به مسير خود وظيفه اى الهى مى 
دانست» درصدد بيان اسك هاو امتيازاثك خانواد كى» فردى» سياسىء مبارزاتى» علمى و... خود برآمد كه در منابع هر دو 


كروه يعنى شيعه و اهل سنت يافت مى شود. 
دراين حديث حضرت در دو جا به نزول آيه «انّما» درباره خود استدلال كرده است: 


ص: ذا 


الف - حضرت خطاب به اهل شورا مى فرمايد: 
«فهل فيكم احد سمّاه الله عزوجل فى عشر آيات من القرآن مؤمنا غيرى؟ قالوا: اللهم لا.(1) 


«آيا در ميان شما بجز من كسى هست كه خداوند در ده آيه از آيات قرآن او را مؤمن ناميده باشد؟ كفتند: به خدا سو كند! 


له). 


يبشتر ده آيه اى را كه درباره آن حضرت نازل شده به صورت كلى بيان كرديم كه يكى از آنها آيه «نّما وليكم الله و رسوله و 


الذي امنوابة اسك 
نب لذن كشن :از ابن متاشده خضرت خطات به اهل شوزامئ قرمايدة 


«فهل فيكم احد اتى الزكاه و هو راكع و نزلت فيه [انّما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه 
وهم راكعون) غيرى؟ قالوا: اللهم لا(7) 


«آيادر ميان شما بجز من كسى است كه در حال ركوع زكات داده باشد و خداوند آيه «انّما وليكم الله» را درشأن او نازل 
كرده باشد؟ كفتند: به خدا سو كند! نه). 


ص: 51/4 
-١‏ امالى طوسى» ج ؟, ص 154١؛‏ ارشاد القلوب» ج "5 ص 8 بحارالانوار» ج ١‏ ص 77 !احتجاج طبرسى» ج ١.»ءص .١90‏ 


0 امالى» طوسى» ج ؟” ص ١127‏ احتجاج. طبرسى» ج ١‏ ص 4١917‏ الدررالنظيم» ص 7"7"؛ غابه المرام» ج 5 ص ؟؛ ارشاد 


القلوب» ج ل ص 4/4 بحارالانوار» ج ١‏ ص لشرفرث منهاج البراغه» ج رذ ص هلل وج 3 ص 0 


- مناشده با ابوبكر 


با توجه به نكاتى كه بيشتر درباره تربيت امت توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله بيان شدء طبيعى بود كه در برابر به قدرت 
رسيدن ابوبكر مقاومت و اعتراض هايى انجام كيرد؛ از جمله اين اعتراضها توسط خود حضرت امير عليه السّ.لام انجام كرفته 


است. 


بعد از به قدرت رسيدن ابوبكرء وى تلاش مى كرد تا با امام على عليه السّلام با جهره اى بشاش و خندان رو به رو شودء ولى 
حضرت امير عليه السّ.لام بر عكس هميشه با جهره اى كرفته و عبوس با او برخورد مى كرد كه اين وضع براى ابوبكر قابل 


تحمل نبودء تا اينكه روزى به خانه حضرت آمد واز مسائل بيش آمده عذرخواهى كرد و در صدد توجيه رفتار خود برآمد. 


حفدرة: نا نقد رقتار ابوبكر از وى اغتراق كرقت كه شايسكى ابن كان را دازف بلكه عود شاسغه ابن كار است. ند يسان 


خضرت باببان شاستكى هاى ختود يه نزول آيه «أثماة دزباره خوة استدلال فى كتد و مى قرمابد: 


(اتشدكى بالله ال الولايه من الله ع ولايه رسول الله صلى اللّه عليه وآله فى آيه زكاه الخاتم ام لكك؟ قال: بل لكك.»(١1)‏ 
ص: ينا 


-١‏ صدوقء» خصالء باب الاربعين و ما فوق» ج ص 717 بحارالانوار» ج 4 ص /ء احتجاج» طبرسى» ج ١‏ ص 2١‏ ا. 


«تو را به خدا سوكند مى دهم آيا در آيه يرداخت انككشترى به عنوان زكاتء ولايت من همراه با ولايت رسول خدا صلى الله 
عليه وآله از طرف خداوند مطرح شده است يا ولايت تو؟ ابوبكر كفت: بلكه ولايت توا. 


© تفاخر قريش و انصار 
از جمله مواردى كه حضرت امير عليه السّد.لام به نزول آيه «انما؛ درشأن خود احتجاج كرده؛ جريان مفاخره مهاجرين و انصار 
منابع شيعه نيز ذكر شده است كه آن حضرت فرمود: 


«فانشدكم بالله اتعلمون حيث نزلت إِنَّما وَلَِىٌّ-كمُ اللَهُ وَرَسِوَلهُ وَالْذِينَ آمَنّوا الَذِينَ ثْقَ-يمُونَ الصَّلاهَ وَيُؤْتُونَ الزّكاة وَهُمْ 
راكعُونَ. قال الناس: يا رسول الله خاصه فى بعض المؤمنين ام عامه لجميعهم, فامرالله عز و جل نبنه ان يعلمهم ولاه امرهم و ان 
يفْسّر لهم من الولايه ما فسّر لهم ما صلاتهم و زكاتهم و صومهم و حجهم فتصبنى للناس علما بغدير خم.)(١)‏ 


ص: ا 


.53٠١ بحارالانوار» ج ١ل ص‎ 1١١ ص‎ ١ طبرسى» احتجاج» ج‎ -١ 


«شما را به خدا سوكند آيا مى دانيد هنكامى كه آيه «انّما وليكم الله ورسوله...» نازل شدء مردم از رسول خدا صلى الله عليه 


وآلة برسيدقد: آناليق الاي عدهاى از عؤسان اختصاضى داز با شامل همه مومتاك مى شرد؟ 


يس خداوند بيامبر را مأمور كرد كه متوليان امور مؤمنان را به آنان بشناساند و همان طور كه نماز» زكات و حج آنان را براى 
آنان بيان كرده استء ولا-يت را نيز شرح دهد. در يى اين مسائل ييامبر مرا در غديرخم به عنوان راهنما براى مردم منصوب 


كردا. 

6- مذاكره با مهاجرين و انصار 

در جريان تشكيل شورا از يكك سو حدود بانزده سال از ارتحال رسول خداصلى الله عليه وآله ككذشته بود و نسل جديد 
مسلمانان عصر نزول قرآن را دركك نكرده بودند. 


از سوى ديكر» تبليغات يكك سويه حكومت در طول اين دوران و جلوكيرى از تدوين و نشرحديث رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وعوامل ديكر سبب شده بود كه نسل جديد از حوادث صدر اسلام و مدافعان واقعى اسلام و رسول خدا صلى الله عليه 
وآله بى اطلاع باشند» در جنين شرايطى حضرت درصدد معرفى خود و دفاع از حق خويش برآ مد ودر جمع مهاجرين و انصار 


- كه بيشتر آنان را نسل جديد تشكيل مى دادند - حاضر شد و در يكك سخنرانى فرمود: 


ص: الع 


«القد علم المستحفظون من اصحاب النبى محمد صلى الله عليه وآله صلى الله عليه و آله انه ليس فيهم رجل له منقبه الآ و قد 
شركته فيها و فضلته ولى سبعون منقبه لم يشركنى فيها احد... اما الخامسه و الستون فانى كنت اصلَى فى المسجد فجاء سائل 
سأل. و انا راكع فناولته خائمى من اصبعى فائزل الله تباركك وجعالى فين [إكما وفك الله وَوَسْولَه وَالْذِينَ آمنُوا الذيق بؤحيفوة 
الصّلاة وَيُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ) 210١‏ 

از اضصحات زسول خدا ضبلى الله عليه وآله آثان كه .حافظه شان يارى مى كتد من داتند كه دو هيات اضحات رسول نهدا صلى 
الله عليه وآله كسى نيست كه امتيازى داشته باشد مكر اينكه من آن امتياز را بيشتر از او دارم» ولى من هفتاد امتياز دارم كه هيج 
يك از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله هيج كدام از آن امتيازات را ندارند. سيس حضرت اين امتيازات را بر مى 
شمارد تا اينكه مى فرمايد: اما شصت و ينجمين امتياز اينكه من در مسجد نماز مى خواندم» فقيرى آمد و تقاضاى كمكك كرد 


و من در حال ركوع بودم و انككشترى خود را به او دادم كه خداوند آيه «نّما وليكم الله و رسوله و...» را درشأن من نازل كردا. 


ص: الع 


.550 ص‎ ١ خصال» صدوقء ابواب السبعين و ما فوقه» ص ١١/؛ بحارالانوار» ج‎ -١ 


© - مناظره با ملحدان 


از مواردى كه حضرت امير عليه الس لام به نزول آيه «أنما» درشأن خود احتجاج كردهء موردى است كه بعضى از ملحدان 
خدمت آن حضرت رسيدند و كفتند: آياتى در قرآن وجود دارد كه با هم تناقض دارند و اكر اين تناقض ها نبود ما ايمان مى 


آورديم؟ 

شرك قرفو اين نات حية؟ 

آنان آيات را برشمردند و حضرت به تكك تكك آنها ياسخ مى دادء تا اينكه سؤال كننده يرسيد: 
واجده يقول [قَلَ إِنّما أَعِطكَمْ بواحِدَهٍ ) (1)فما هذه الواحده؟ 


حضرت فرمود: «و اما قوله نما أَعِظكُمْ بواحِدَي فانٌ الله جل ذكره نزل عزائم الشرايع و آيات الفرائض فى اوقات مختلفه كما 
خلق السماوات و الارض فى سنّه ايام و لو شاء لخلقها فى اقلّ من لمح البصر و لكنه جعل الاناه و المواراه امثالاً لا منائه و ايجايا 
للحبجه على خلقه» فكان اول ما قدّ.دهم به الاقرار بالوحدانيه و الربوبيه و الشهاده بان لا اله الا الله فلما اقرّوا بذلككء تلاه بالاقرار 
لنييه صلى الله عليه و آله 


ص: عع 


ادس 52 


بالنبوه و الشهاده له بالرساله» فلما انقادوا لذلكك فرض عليهم الصلاه ثم الصوم ثم الحج ثم الجهاد ثم الزكاه ثم الصدقات و ما 
يجرى مجراها من مال الفيئى. فقال المنافقون: هل بقى لربّكك علينا بعد الذى فرضه شىء آخر يفترضه فتذكره لتسكن انفسنا الى 
نه لم ببق غيره» فانزل الله فى ذلك قل انما اعظكم بواحده؛ يعنى الولا-يه و انزل إِنّما وَقِكُمٌ الله وَوَسُولُّ وَالذِينَ آمنوا الَذِينَ 
يُقِيمُونَ الصَّلاة وَيُؤْتَونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ و ليس بين الا-مه خلا-ف انه لم يؤت الزكاه يومئذ احد و هو راكع غير رجل و لو 
ذكر اسمه فى الكتاب لا سقط مع ما اسقط من ذكره و هذا و ما اشبه من الرموز التى ذكرت لكك ثبوتها فى الكتاب ليجهل 
معناها المحرفون فيبلغ اليكك و الى امثالكك و عند ذلك قال الله اليم أَكْمَلْتٌ لكغ ديك و أَنْمفتُ عَلتِكُمْ نغمتى وَ رَضيتٌ لَكُمُ 
ألإسْلام ديناء»10) 


«اما سخن خداوند كه تنها به يك جيز شما را موعظه مى كنم به درستى كه خداوند متعال قوانين مهم و واجبات را در زمان 
هاى 


ص: م6 


-١‏ احتجاج. طبرسى» ج 2 ص اخضرة 


متفاوتى نازل كرده استء» جنان كه آسمانها و زمين را در شش دوره آفريده است و اكر مى خواست مى توانست در كمتراز 
يكك جشم بر هم زدن آنها را خلق كندء ولى او آهستككى و مدارا را نمونه اى براى امينان خود و حجتى براى خلق قرار داده 


است. 

براين اساس اولين جيزى كه بندكان را به آن مقيد كرد, اعتراف به يكانكى و ربوبيت خداوند و شهادت به اين بود 

كه معبودى غير از «اللّه؛ نيست و جون اين مرحله سيرى شد و مردم وحدانيت خداوند را يذيرفتند» اعتراف به نبوت ييامبر - كه 
درود خداوند بر او و خاندان او باد - و شهادت به رسالت او قرار داد و جون اين مرحله را يذيرفتند بر آنان نماز را واجب 
كرد؛ سيس روزه» سيس حج. سيس جهاد» سيس زكات و سيس صدقات و آنجه از اين نمونه بود» مثل انفال. 

به دنبال اين مسائل» منافقان به رسول خدا صلى الله عليه وآله كفتند: آيا جيز ديكرى مانده است كه يرورد كارت بخواهد آن 


را واجب كند كه به ما بكويى تا ما اطمينان يبدا كنيم كه واجب ديكرى نيست؟ 


خداوند دراين موقع نازل كرد كه بككو: تنها به يكك جيز توصيه مى كنم؛ يعنى به ولا-يت وو اين آيه را نازل كرد كه تنها 
سريرست و ولى شما خداوند و رسول او و كسانى هستند كه نماز مى كزارند ودر حال ركوع زكات مى يردازند. در ميان 
امت هيج اختلا فى وجود ندارد كه در آن دوران جز يكك تن در حال ركوع زكات يرداخت نكرده است و اككر نام او را در 


قرآن مى آوردء آن رااز ميان 


ص: ؟6 


مى بردند. اين مسئله و امثال اين نكته ها كه برايت كفتم درقرآن وجود دارد كه تحريفكران معناى آنها را نمى دانند تا به تو و 


تمام كردم و اسلام را به عنوان دين براى شما ب ركزيدم). 
#- باسخ برسشكران 


از مواردى كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السّد.لام براى اثبات حقانيت ادعاى خود در جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله به 


ابه «انْما وليكم...) استدلال كرده» مواردى اسث كه عده اى ازآن حضرت مى يرسيدند و آن حضرت به ناجار ياسخ مى 


م 


شمار اين موارد نيز بسيار است كه تنها به يكك مورد اشاره مى كنيم: 
«سأل رجل على بن ابى طالب عليه السَلام فقال: اخبرنى با فضل منقبه لكك. قال: ما انزل فى كتابه...) 


«مردى از امام على عليه السّد.لام يرسيد: از برترين امتيازت بككو. حضرت فرمود: آنجه خداوند دركتابش درباره من نازل كرده 


است و سيس حضرت بعضى از آياتى را كه درباره خودش نازل شله بود بيان كرد)؛ مثل قوله 


ص: لالع 


إِنّما وَلِِكمْ الله وَرَسُولهُ وَالْذِينَ آمَنُوا الَذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَيُوُْونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ 2101 


«تنها سريرست و ولى شما خدا و رسول او و مؤمنانى هستند كه نماز را به يا مى دارند و در حال ركوع زكات يرداخت مى 


كننك). 


ص: م6 


فصل دهم :شبهات اصولى 
اشاره 


ص: 6 


ص: لجنا 


ولابت نداشتن امام على عليه الشلام در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله 


١-استعمال‏ مشتق در حال 
اشاره 


كفته اند؛ ظاهر آيه بيانكر آن است كه مقصود از ولى كسى است كه در حال حاضر نافذ التصرف باشدء در حالى كه امام على 
عليه الشلام در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله نافذالتصرف نبوده است. 


به اين شبهه توجه كنيد: 
«انَّ عليا لم يكن نافذالتصرف حال نزول الآيه و انها تقضى ظاهرا ان تكون الولايه حاصله فى الحال.» 
اين شبهه در برخى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 


ضام 


08 تفسير غرائب القرآن ورغائب الفرقان» ج ؟» ص 185؛ تفسير روح المعانى» ج 2 ص 988١؟ تفسير كبير» ج اص‎ - ١ 


١-اين‏ شبهه در صورتى وارد است كه «ولى» را به معناى متصرف در امور بدانيم در آن صورت ممكن است اين شبهه وارد 
شود كه امام على عليه الس لام در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله متصرف در امور نبود» در حالى كه همان طور كه يبشتر 
بيان كرديم, لغت شناسان بر اين باورند كه «ولى» به معناى «أولى به تصرف» است. بر اين اساس شبهه ياد شده بى اساس 


؟- بر فرض كه «ولى» به معناى «متصرف» باشد؛ اين شبهه در صورتى وارد مى شود كه ما مشتق را حقيقت در متلئس در حال 
بدانيم نه اعم از آن» در حالى كه اين يكى از مبانى است نه مورد اتفاق همه در اين مسثله» و براساس اينكه مشتق حقيقت اعم 
از متلدبس در حال باشد» كاربرد ولى درباره كسى كه در حال حاضر «نافذ التصرف» نيست و در آينده «نافذ التصرف)» مى شود 


كاربردى حقيقى خواهد بود و اشكالى ندارد. 


*- بر فرض كه استعمال مشتق در حال حقيقت و در استقبال مجاز باشدء طبق قاعده اكر به خاطر وجود مانع كاربرد حقيقى 
لفظ ممكن نباشدء بايد به كاربرد مجازى آن رضايت داد و مانعى هم ندارد. 


©- بر فرض كه استعمال مشتق را حقيقت در حال بدانيم» باز هم كاربرد آن درباره امام اشكال ندارد؛ زيرا در آيه» ولايت براى 


خدا و رسول و وصى در نظر 


ص: "مع 


كرفته شده است و حال آنكه ولايت هر يكك متناسب با اوست؛ يعنى ولايت خداوند هيج قيد و شرطى ندارد» ولى ولايت 


رسول بعد از ولايت خداست و ولايت وصى بعد از ولايت رسول خواهد بود. 


خداست. 


الله عليه وآله در مسئله اى تصرف نكردء ولى امام على عليه السّ.لام در آن مسئله دخالت و تصرف كردء تصرف او نافذ و 


اطاعت او واجب است كه در اينده نمونه هايى از آن رامى آوريم. 


دلائل ولايت داشتن امام على عليه الشلام در عصر رسول اكرم صلى الله عليه وآله 


ولايت داشته است: 


-١‏ خود آيه مورد بحث براين مسثله دلالت مى كند؛ زيرا ضمن اثبات اصل ولايت» بعد بودن آن رااز نظر رتبه مى رساند» 
همان طور كه درباره ولايت رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين است؛ زيرا رسول خدا صلى الله عليه وآله با تصرف خداوند 
ولايتى ندارد» ولى اكر در مسئله اى خداوند دخالت نكرد و رسول خدا صلى الله عليه وآله دخالت كردء تصرف او نافذ و 
اطاعت او واجب است و اينكه ولايت رسول خدا صلى الله عليه وآله بعد 


ص : لاوم 


از ولايت خداست به معناى بعد بودن زمانى نيست؛ زيرا جنين جيزى درباره خداوند معنى ندارد. 


كه در موارد متعدد رسول خدا صلى الله عليه وآله آن رابيان كرده است؛ در جريان سفر تبوكك وبعد از آنكه منافقان شايعه اى 


را عليه امام يبخش كردند امام خود را از بيرون مدينه به رسول خدا صلى الله عليه وآله هرساند و عرض كرد: 

«خلفتنى مع الصبيان والنساءء قال: الا ترضى ان تكون منّى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى.(1) 

ما ازاين حديث كه حديثى متواتر استء و با توجه به نكات زير ولايت فعلى حضرت امير عليه السّلام را اثبات مى كنيم: 

ص: عوع 

؛١١9 مستدرككء حاكم. ج 7 ص 177؛ الصواعق المحرقه. ص ١3٠؛ الرياض النضره. ج ؟. ص ١١٠؟ ذخائرالعقبى» ص‎ -١ 


كنوزالحقايق» 2 3 ص شرت نورالابصار» ص /ا0١؟‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص نقيات كفايه الطالب» ص 6 مناقب» ابن مغازلى. 


ص 7 تاريخ الخلفاء. سيوطى» ص 7١‏ ١؛‏ اسدالغابه» ج ص 444 الاستيعاب» ج "ا ص 5١١‏ صحيح» مسلم» ج 5 ص .137١‏ 


عليه السّلام شريكك موسى عليه السّلام بوده است و معنى ندارد كه شريكك ولايت نداشته باشد. 


به اين آيات توجه كنيد: 


َاذْهَثْ إلى فِرْعَوْنَ إِنَهُ طغى * قال رَتُ اشرّخ لى صَذّرى * وَ يَسّرْ لى أمرى * وَ اخلل عَقَدَةٌ مِنْ لسانى * يَفقهُوا قؤلى * وَ الجعل 
لى وَزيرًا مِنْ أهلى * هارُونَ أخى * اشدَذ به أزرى * وَ أشركة فى أمرى * كين نسَبحكك كثيرًا * وَ تَذْكركك كثيرًا * إنكك كنت 
فايفية قال كن أوقية بالك اشرب ودز لذ مقا عليك قز لخر 131 

«به سوى فرعون روى آور كه طغيان كرده است. (موسى) كفت: يرورد كاراء سينه ام را بككشاء كارم را آسان بفرما و كره از 
زبانم باز كن» تا سخنانم را بفهمند و برادرم هارون را - كه از اعضاى خاندان من است - ياور من قرار ده و به وسيله او به من 


وشدكزمن بودن حهيمد كه بيش رو دارم» او را شريكك من كنء تا بسيار ستايشت كنيم و فراوان به يادت 


ص: 6 


١ل‏ طه / ع7 


باشيم؛ زيرا هميشه از كار ما آكاه بوده اى. فرمود: اى موسى! هر جه خواسته اى به تو داده شد و ما يكك بار ديكر به تو نعمت 


بخشيد يم). 


ب - رسول خدا صلى الله عليه وآله در حديث منزلت تمام ويزكيهايى را كه هارون نسبت به موسى داشته استء براى حضرت 
امير عليه الّد.لام اثبات مى كند و تنها جيزى كه استثنا مى نمايد نبوت است و اكر جيز ديكرى را نيز نداشت مى بايست استثنا 
فى كزة همان كونه كد نوت نا استعنا كزدةةاست. 

ج - بعد از اينكه حضرت رسول صلى الله عليه وآله حضرت امير عليه السّلام را به خلافت و جانشينى خود - در جريان جنكك 
تبوكك - منصوب كرد و نيز يس از اثبات ولايت فعلى براى آن حضرت و نافذالتصرف بودن حضرت امير عليه السّلام و وجوب 
اطاعت از او بر مسلمانان» رسول مدا صلى الله عليه وآله نا يايان عمر او را از خلافت و جانشينى عزل نكرده است. بنابر اين 
همان طور كه حضرت هارون عليه الس لام در عصر حضرتموسى عليه السّلام نافذالتصرف بود. حضرت امير عليه السّلام نيز 


نافذالتصرف بود؛ كر جه در بيشتر موارد ساكت بود. 


الله عليه و آله فرمود: 
«من كنت مولاه فهذا علي مولاه اللهم وال من والاه 


ص: .ع 


وعاد من عاداه.)(١)‏ 


دراين روايت» رسول خدا صلى الله عليه وآله ولايت امام على عليه الّدرلام را مقيد به زمان بعد از خود نكرده است و حاضران 
در جلسه غدير نيز از اين حديثء ولايت فعلى را فهميدند؛ زيرا وقتى به حضرت تبريكك كفتند» تعبير فعلى را به كار بردند؛ بعد 
از اين واقعه» عمر به امام على عليه السّلام كفت: 


ايا ابن ابى طالب اصبحت و امسيت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه)(؟) 


در آنها وازه «ولى» به كار رفته است كه بعضى از اين روايات مربوط به جريان تصرف حضرت على عليه السلام در اسراى 
جنكك يمن و 


ص: /اوع 


-١‏ مستدركك؛ حاكوء ج "؛ ص 4118 114؛ الصواعق المحرقه. ص 1775؛ الرياض النضره. ج ؟» ص 4١٠؛‏ ذخائرالعقبى» ص 
0؟؛ كنوزالحقايق» ج ١‏ ص 082 ج 7 ص 475١8‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص ٠٠١‏ - 8١٠؛‏ كفايه الطالب» ص 2٠‏ -28 و اء؛ 
مناقبء ابن مغازلى» ص 18؛ تاريخ الخلفاءء ص 17١‏ مناقب الاسد الغالب. ص ”15؛ الاستيعاب» ج *؛ ص ١7؛‏ مسند» احمد بن 
حنبل» ج ١ء‏ ص 18 0157 0184 2؟!؛ كنزالعمال ج ١١‏ ص 207. 

1- مسند» احمد بن حنبل» ج 2 ص 84؟؛ خصائص. نسايى» ص ؟155١4؛‏ سئن» ترمذى. ج ف ص /5"؛ مستدركك, حاكم, ج ؟/ 


ص 416 كنوزالحقايق» ج ل ص عا كفايه الطالب» ص عا الصواعق المحرقه. ص ١7‏ 


شكايت عده اى از سياهيان از عملكرد امام به رسول خدا صلى الله عليه وآله و عصبانيت رسول خدا صلى الله عليه وآله از 


شكايت اين كروه بود كه حضرت فرمود: 
«دعوا علياء فانّه منّى و انا منه و هو ولتكم بعدى.)(11) 
«على عليه السّلام را رها كنيد كه من از او هستم و او از من است و او بعد از من» ولى شماست». 


با توجه به زمينه صدور اين روايت» نمى تواند مقصود از «بعدى)» بعد بودن زمانى باشد؛ زيرا مقصود آنان شكايت از عملكرد 
فعلى امام على عليه السّ.لام است و آن كاه رسول خخحدا صلى الله عليه وآله مى فرمايد: بعد از مركك منء على عليه السّ.لام ولى 
شماست؟! بلكه مقصود بعد بودن «رُتبى) است كه در آيه نيز بيان شد و در اينجا روشن تراست كه با عدم تصرف رسول خدا 


صلى الله عليه وآله امام تصرف نموده است. 


كذشته از اين دلائل در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله حضرت امير عليه السّ.لام در مسائلى تصرف نموده و رسول خدا 


صلى الله عليه وآله آنها را تاييد كرده است كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


-١‏ در جريان سفر حضرت امير عليه الس لام به يمن براى حل اختلافات قضاوت هايى نموده است كه مايه تعجب دانشمندان 


است؛ درباره زنى كه سه نفر 


ص: لاا 


١‏ - مسلكء احمدبين حنبل» ج 32 ص اكيرة خصائص» نسايى» ص ع ا سئن» ترمذى» ج زهة ص ١‏ مستد ركك» حاكم؛ ج رذ 


ص 416 كنوزالحقايق» ج ل ص عل كفايه الطالب» ص عا الصواعق المحرقه. ص ١77‏ 


با او رابطه نامشروع داشتند وفرزندى به دنيا آمد و هيج يكك مسؤوليت آن را نمى يذيرفتند قضاوتى نمود: 
«فرفع ذلكك النبى صلى الله عليه وآله فضحكك حتى بدت نواجذه)(1) 


كزارش اين قضاوت را به رسول خدا صلى الله عليه وآله دادند حضرت به كونه اى خنديد كه دندانهاى كرسى ايشان نمايان 
شد؛(7) 
طبرى در روايت خود مى افزايد : 


«و ذكروا ذلك للنبى فقال ما اجد فيها الآ ما قال على عليه السَلام) 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من هم غير از آنجه على كفته است نمى يابم».(50) 
در اين واقعه نه تنها رسول خدا صلى الله عليه وآله دخالت امام را تنفيذ مى نمايد» بلكه از اين دخالت شادمان هم مى شود. 


ص: 949 


18٠ ذخائرالعقبى» ص ١؟١؛ سئنء ابى داودء ج ”2 ص‎ .»2١١ مسندء احمد بن حنبل» ج م ص 5١65؛ ينابيع الموده» ص‎ -١ 
.756 حديث 894١75؛ سنئن» نسايى» ج 2 ص 2.187 حديث‎ 

؟- داستان اين قضاوت جنين نقل شده است: امام على عليه السّلام به دو نفر از آنها فرمود: فرزند را به اين يكى واككذاريد, اما 
آنها قبول نكردند. به دو نفر ديكّر فرمود» آنها هم قبول نكردند سيس حضرت فرمود: شما شركاى متشاكسون هستيد بنابراين 
بين شما قرعه مياندازم و قرعه به نام هر كس درآمد فرزند مال اوست به شرط اين كه به دو نفر ديككر هر كدام ثلث ديه را 
بدهد. سئنء ابى داوود؛ ابى الاشعث سبحستانى ج .١‏ ص 608. 


#اتدخعائر العقبى :صن +16, 


نسايى در شرح اين حديث مى نويسد: 
«وضحكك اى فرحا و سرورا بتوفيق تعالى عليه للصواب و لذلكك قرره على ذلكك)(1) 


«از خوشحالى خنديد جون خداوند اين توفيق را به او داده بود كه مطابق واقع حكم كند از همين جهت رسول خدا صلى الله 
عليه وآله آن قضاوت را تأييد كرد). 


؟- در سفر يمن حادثه ديكرى نيز اتفاق افتاد. به اين ماجرا توجه كنيد: 


عق عوذالله عن ابي يرل قال ضث ومول الله هيلك الله خليه و آله بسع الى انمه غلى: لحن هنا على ين ات طالب .وهلي الآخثر 
خالد بن وليدء فقال اذا التقيتم فعليٌ على الناس و ان افترتتما فكل واحد منكما على جنده. قال فلقينا بنى زيد من اهل اليمن 
فاقتتلنا فظهر المسلمون على المش ركين فقتلنا المقاتله و سبيئا الذريّه فاصطفى على امرأه من السبى لنفسه. قال بريده فكتب معى 
خاله ووولية الى وسنول اللد كيه عد لكف فلها ايف الى صضلى اله عليه وال ذقنت الكناب قر م ضليف قرايك العكدب قن 


وه وسول فقلتة باورسول الله هذا مكان العاكك بعد مع 
ص: 6٠١‏ 


7568 سنن» نسايى» ج ىّ ص الل حديث‎ -١ 


رجل و امرتنى ان اطيعه ففعلت ما ارسلت به. فقال رسول الله: لا تقع فى علىء فانّه منّى و انا منه و هو ولتِكم بعدى.(1) 


ابريده مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله دو كروه به يمن اعزام كرد؛ فرمانده يكك كروه «على بن ابى طالب عليه السّلام 
) بود و فرمانده كروه ديككر خالد بن وليد بود. بيامبر فرمود: اكر با هم بوديد فرمانده همه نيروها على بن ابى طالب عليه السّلام 
است واككر از هم جدا حركت كرديد هر يكك فرمانده سياه خود باشد. 


بريده مى كويد: حركت كرديم و با قبيله «بنى زيد» برخورد كرديم و جنكك در كرفت و مسلمانان ييروز شدند و رزمندكان 
آنان را كشتيم و زنان آنان را به اسارت كرفتيم. 


على عليه السّدرلام يكى از زنان اسير را براى خود انتخاب كرد. خالد بن وليد نامه اى به رسول خدا صلى الله عليه وآله نوشت و 
يس از آنكه خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيدم و نامه را خدمت آن حضرت دادم نامه را برايش خواندم؛ ديدم 


آثار غضب در جهره رسول خدا صلى الله عليه وآله ظاهر شد. عرض كردم: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله اينجا 


6٠١ ص:‎ 


١‏ - مسلككء احمد سن حنبل» ج 32 ص حرق خصائص» نسايى» ص ع ا مجمع الزوائد» ج 32 ص ١7ل‏ وال/ااء؛ زادالمعاد. ج هة 
ص الخفة 


يناهكاه ماست. شما مرا تحت فرماندهى مردى فرستادى و به من دستور داده اى كه از او اطاعت كنم و اكنون هم من وظيفه ام 
را انجام داده ام؟! رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: از على بدكويى نكن. بدون ترديد على از من است و من از على 


بيشتر بيان كرديم كه با توجه به حادثه و كزارش و سخن رسول خداصلى الله عليه وآله مقصود از «بعد. بعد بودن رتبه اى 


است نه زمانى. در همين حادثه در روايتى كه بخارى نقل مى كند رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: 
ايا بريده اتبغض عليا؟ قلت: نعم. قال: لا تبغضه فانْ له فى الخمس اكثر من ذلكك)(١)‏ 


«اى بريده! آيا كينه على را به دل دارى؟ كفتم: آرى! حضرت فرمود: به على كينه نورز. بدون ترديد سهم او از خمس بيش از 
اينهاست)». 


سؤال اين است كه اكر «على بن ابى طالب» نسبت به بقيه مسلمانان امتيازى ندارد. جرابايد سهم او از خمس بيشتر باشد و اين 


مسئله حكايت از آن دارد كه او جون حق تصرف دارد» خمس در اختيار اوست. ولى در اينجا همين مقدار 
ص: 6٠7"‏ 


-١‏ صحيح» بخارى» ج 5 ص »٠‏ باب بعث على بن ابى طالب و خالد بن وليد الى اليف 


تصرف كرده است و رسول خدا صلى الله عليه وآله نه تنها اين تصرف را تاييد كردء بلكه اعلام مى كند كه حق تصرف او 


بيش از اينهاست. 


*- بعد از جريان فتح مكه رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از مسلمانان را براى تبليغ اسلام به اطراف مكه فرستاد و خالد 
بن وليد را به سوى قبيله بنى جذيمه اعزام كرد و به آنان دستور جنكك نداده بود ولى جون خالد قبل از مسلمان شدن با اين 
قبيله در كيرى داشت» درصدد انتقام شخصى برآمد و عده اى از آنان را ناجوانمردانه» با اينكه سلاح را كنار كذاشته بودند» 


كشت. وقتى خبر اين جنايت به مدينه رسيد» رسول خدا صلى الله عليه وآله دست به دعا برداشت و عرض كرد: 
«اللهم انَى ابرأ اليكك مما صنع خالد بن وليد.» 

«خدايا از آنجه خالد بن وليد انجام داده است برائت مى جويم). 

آن كاه امام على عليه السّلام را خواست و مقدارى يول در اختيار او كذاشت و فرمود: 

ديا على اخرج الى هؤلاء القوم فانظر فى امرهم و اجعل امر الجاهليه تحت قدميكك.) 

«على به سوى اين مردم برو و مسئله را بررسى كن و انديشه جاهلى را ناديده بكير). 


امام على عليه الس يلام در منطقه حضور يافت و خونبهاى مقتولان و خسارت اموالى را كه در اين جريان سيب ديده بودند» 


يرداخت حتى خسارت ظرف جوبى را كه 


ص: واه 


سكان از آن آب مى خوردند و شكسته شده بود» يرداخت. سيس مردم را كرد آورد و فرمود: 


«هل بقى لكم بقيه من دم او مال لم يود لكم؟ قالوا: لا. قال: فانّى اعطيكم هذه البقيه من هذا المال احتياطا لرسول الله صلى الله 
عليه و سلم مما لا يعلم و لا تعلمون» ففعل» ثم رجع الى رسول الله صلى الله عليه و سلم فاخبره الخبر فقال اصبت و احسنت:(1) 
قبه آثان فرمود آنا اق خوفها وآموال سارت ديلة و جز ذركرئ هاتدة است كه رد شما رداغت نشده باقد؟ كنددد: نه 
فرمود: من بقيه اين مال را نيز از باب احتياط براى رسول خدا صلى الله عليه وآله به شما مى دهم شايد جيزى از بين رفته باشد 
كه آكاهى نداريد. سيس نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله آمد و كزارش كاررا داد. رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: 


كارى بجا و نيكو انجام داده اى). 


در اين روايت» استدلال به تصرف اضافى امام على عليه المّ.لام است كه خود اقدام كرده استء با اينكه جنين ماموريتى 


نداشتء ولى وقتى كزارش آن را داد رسول خدا صلى الله عليه وآله با جمله «اصبت و احسنت» تصرف أو را تاييد كرد. 
ص: 6٠١5‏ 


.// سيره ) ابن هشام» ج و3 ص 386 الكامل ف التاريخ» ج 3 ص 3 مغازى». واقدى» ج 0 ص‎ -١ 


ازاين تصرفات در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله امام على عليه السلا فراوان دارد كه هميشه رسول خدا صلى الله عليه 


وآله ضمن تاييد عملكرد امام با جمله اى تشويقى مردم را متوجه موقعيت امام عليه السّلام نموده است. 


؟- عدم استعمال لفظ در بيش از يك معنى 
اشاره 


كفته اند؛ «وليّ» به معناى يارى كردن است و اككر بخواهد به معناى متولى امور باشدء لازم مى آيد لفظ در بيشتر از يكك معنى 


نمى تواند به معناى متولى امور باشد. به اين شبهه توجه كنيد: 


«اذا كان الولى مستعملا بمعنى النصره مرّه امتنع ان يراد به معنى التصرفء لاله لا يجوز استعمال اللفظ المشتركك فى كلا 


مفهوميه معا.) 


اين شبهه در منابع مختلف مده است:1217 


جنين به نظر مى رسد كه عده اى بدون توجه به صدر و ذيل جمله تلاش كردهاند تا شبهه اى ايجاد كنند؛ زيرا اكر كويند كان 


اين عبارت يكك بار ديكر آن را مطالعه مى كردند, از طرح آن يرهيز مى كردند. 


ص: زهن له 


.19 تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ؟» ص 185؛ تفسير كبير» ج "5ل ص7” و‎ -١ 


شبهه ياد شده بر جند مسئله استوار استث: 


-١‏ استعمال لفظ «وليّ) در يكك آن انجام كرفته و همزمان دو معنى اراده شده باشد كه اين نيز نه تنها قابل اثبات نيستء بلكه 


خلاف آن است؛ زيرا در آيه مورد بحث وازه «ولىّ)» يكبار بيشتر به كار نرفته و يكك معنى هم بيشتر از آن اراده نشده است. 


هأ زنك كوا تله انه شمهة تتدة اسك كه ونازه وار مزولهت)أشتهة اى اسيك ول اذ جيل و هودن 1ن كاه وده وان 
9 فى 1 بن سبهة سد رباره واره «ولئ) سبهه أى ولى آر جند وجو بوده و 


خواسته ايرادى را بيان كند» در حالى كه شبهه اصلى شبهه سياق است كه در كذشته مشروح آن كذشت. 


ص: 0ه 


فصل يازدهم :شبهات تاريخى 
اشاره 


ص: 6017 


١‏ - مؤمنان ولايت يهود و نصارا را نيذيرفته بودند 
اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به اين آيه وارد كرده اند» اين است كه كفته اند نمى تواند مقصود از «وليَ» متصرف در امور 
باشد؛ زيرا مسلمانان يهود و نصارا را به عنوان ولى و سريرست انتخاب نكرده و نمى كنند. 


به اين شبهه توجه كنيد: 

ذل الظاه راق المراد الو لابه الس الوق التضرف و السسوكى للاموو :اذ الموبهرى ل درق اللجماعةه الم كور سكامان) 
اين شبهه دست كم در يكك منبع آمده منت 33 

ص: 6:94 


-١‏ حاشيه تفسير البيضاوى» صديقى» ج 3 ص للرفرة 


مبناى اين شبهه» شبهه سياق آيات است كه جون ولى در آيات قبل به معناى سريرست نيست؛ در اين آيه نيز نمى تواند بدان 
معنى باشد. كه يبشتر بحث سياقء ميزان اعتبار آن در آيات» وجود وعدم آن دراين مورد به خصوص به طور مشروح بحث 


شده كه تكرار نمى كنيم. 
؟- عدم ترديد در رهبرى 
اشاره 


كفته اند كه ظاهر بيانكر آن است كه درباره امامت و رهبرى اختلافى ميان امت وجود داشته باشدء در حالى كه هنكام نزول 


آيه جنين جيزى مطرح نبوده است. 
به اين شبهه توجه كنيد: 


«و كلمه انما المفيده للحصر تقتضى ذلك المعنى ايضا لان الحصر يكون فيما يحتمل اعتقاد الشركه و التردّد و النزاع و لم يكن 
بالاجماع وقت نزول هذه الآبه تردّد و نزاع فى الامّه فى ولايه التصرفء. بل كان فى النصره و المحبه.)0١)‏ 


«مفاد كلمه «انّما» كه حصر است» در جايى كاربيرد دارد كه احتمال مشاركت و نزاع وجود داشته باشد» در حالى كه اجماع اين 
است كه 


ص: لله 


. 108 روح المعانى» ج 32 ص‎ -١ 


هنكام نزول آيه نزاعى در رهبرى امت و ولا-يت تصرف وجود نداشته بلكه اختلاف در ولايت به معناى محبت و يارى بوده 


است)». 


استدلال شيعه به اين آيه و به ويزه با توجه به كلمه «انّْما» براى اثبات ولايت مطلقه امت بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله 


حضرت و مخالفان او و دغدغه مسلمانان بوده است و اين مسثله از ابعاد مختلف قابل بررسى است: 
اهتمام به ولايت از فظر تاريخى 
-١‏ تعيين ولابت از آغاز بعثت 


امروؤة اساتهاي مفكرة يش 1ن تحر لاك كند دو الطماعي ‏ الرستكى: سانسى و يبشرفك دو زميق هتاف اراتباطى» تعامل 
فرهنكى» تجربه تلخ جنكهاء خونريزيهاء اسارتها و.... به اين نتيجه رسيده اند كه براى رفع همه فاجعه ها بايد به وحدت جهانى 
مطرح كرده اند كه جهانى بينديشيم و منطقه اى عمل كنيم؟! 


0١١ ص:‎ 


رسول اكرم صلى الله عليه وآله يكك هزار و جهار صد سال قبلء - كه بشر در مقايسه با امروز دوران ابتدايى خود را مى 
كذراند» - جهانى مى انديشيد» ولى منطقه اى عمل مى كرد. 


همه انسانهاى تاريخ مى دانستء ولى براى رسيدن به اين هدفء با توجه به شرايط محيط مكه عمل مى كرد. 


او كار را از صفر شروع كرد و بدون اينكه عجلهاى داشته باشد, با توجه به محيط و شناختى كه از افراد داشت» تا سه سال براى 
تبليغ رسالت تنها به ارتباط شخصى و دعوت خصوصى افرادى كه آنان را از نزديك مى شناخت و زمينه مساعدى داشتند» 
اكتفا مى كرد تا اينكه توانست در اين دوران حدود جهل تن را به راه راست هدايت كند. 


دعوت رسول اكرم صلى الله عليه وآله تحولى بنيادين در محيط مكه بود واو مى دانست كه اين دعوت همه جيز آن جامعه 
اعم از فرهنككء عقايد» سياستء اقتصاد. خانواده؛ اخلاق و... را تحت تأثير قرار مى دهد و به روشنى دريافته بود كه جنين 
انديشه اى نمى تواند بدون دشمن باشدء بلكه دشمنانى لجوج و عنود خواهد داشت كه در برابر آنها جاره اى جز آمادكى و 


دفاع از خود و ياران وانديشه اش ندارد. 


ص: 01 


اكر ييامبر بخواهد دعوت آشكار را آغاز كند, بى كمان د ركيرى نيز آغاز خواهد شد و آن كاه بايد خود را آماده دفاع كند و 
اين جهل تن نمى توانند در برابر تهاجم قبيله اى مقاومت كنندء به خصوص كه آنها نيز از افراد متوسط و سطح يايين همين 
قبائل هستند و در صورت بروز دركيرى - براساس قوانين موجود - بايد از رئيس قبيله ييروى كنند ويا دست كم خود را كنار 
بكشند؛ در نتيجه نمى توانند از رسول خدا صلى الله عليه وآله دفاع كنند. 


وامتائى نجه كافدشو وافين اناد اظرسى الى ريلك كه :لظام قييله ا مونجوه استقادم كرو الاقبيلة بت بعالتي ث6 ره 


وابسته به آن بود. - كمكك بككيرد ولى جككونه و با جه اميدى, تا جايى كه اين انديشه او را بيماركرد.(1١)‏ تا اينكه جبرئيل نازل 


شد و ييام خدا را براى ييامبر آورد: 


|5 اند شير نك الأنوين لقان اتواواه يود كدامكراتنيك بدوسيلة ةخود و اران و اتديغه غود كبريد 


ص: 831 


6 كاملء» ابن اثير» ج ل ص‎ -١ 
.7١5/ءارعش‎ -"١ 


ابا سحية الا تفعل ها وريه يعذيكك ركف 
اى محمد! اكّر ماموريت خداوند را انجام ندهى خداوند تو را عذاب مى كند. 


به دنبال اين جريان» ييامبر صلى الله عليه وآله على عليه السّ.لام را فرا خواند و ضمن مطلع ساختن وى از او خواست كه غذايى 
فراهم سازد و شيرى نيز آماده كند. سيس 88 تن از سران بنى هاشم را دعوت كرد و تصميم كرفت در آن مهمانى مسثله 
ببافيرق وانراق اتا باق كتديخا شايد آنان واعدات ثمايد:و ال صمايت آثان بر غورداز شوةة حناض كد سن تواست جلو 
بسيارى از تهاجمها عليه او و ياران و انديشه اش را بككيرد. يس از اينكه مهمانان آمدند و غذا خوردند.- بيش از آن كه 
حضرت سخنى بككويد - ابولهب با سخنان خود كنترل مجلس را در اختيار كرفت و با سخنان سبكك و بى اساس خود مجلس 
را برهم زد. بيامبر - با توجه به اين كه جهانى مى انديشدء ولى منطقه اى عمل مى كرد - مصلحت نديد كه رسالت خود را 
بيان كند. جمعيت نيز يراكنده شدندو در يايان» علت عدم طرح مسئله را با على عليه السّلام در ميان كذاشت و از او تقاضا كرد 
كه دعوت را دوباره تكرار كند. 


ص: ودادلة 


0 كاملء ابن اثير» ج 3 ص‎ -١ 


روز بعد كه دعوت تكرار شدء يس از صرف غذا و قبل از اينكه مجلس از كنترل خارج شود رسول خدا صلى الله عليه وآله 


شروع به سخن كفتن نمود و يس از ستايش خدا و اعتراف به وحدانيت او فرمود: 


«به راستى هيج كاه راهنماى جمعيتى به همراهان و كسان خود دروغ نمى كويد. سوكند به خدايى كه جز او خداوندى نيست» 


من فرستاده خداوند به سوى شما و همه جهانيان هستم. 
اى خويشاوندان من آكاه باشيد همانند خفتكان مى ميريد و همانند بيداران دو مرتبه زنده مى شويد و طبق رفتار خود 
مجازات مى شويد و بهشت و جهنم خداوند جاودان است.(1) 


سيس افزود: هيج كس از مردم براى كسان خود جيزى بهتر از آنجه كه من براى شما آورده ام» نياورده است. من خير دنيا و 


آخرت را براى شما آورده ام. خدايم به من دستور داده است كه شما را به سوى او فراخوانم. 

وقتى سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله به اينجا رسيد» فرمود: 

«فأيَكم يوازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى و وصتى و خليفتى فيكم.)(7) 

6١6 ص:‎ 

525303 ص‎ ١ سيره» حلبئه» ج‎ -١ 

-١‏ كامل» ابن اثير» ج 3 ص "29 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 201 ص رفرفة تاريخ طبرى» ج 3 ص "27 السيره 
النبويه» ابن كثير» ج ل ص م6 خصائص» نسايى» ص 4 مجمع الزوائد» ج لى ص 307 كور ينابيع الموده» ص 4 


البدايه و النهايه» ج 3 ص ايرث الصحيح من سيره البنى» ج وذ ص 9 مختصر تاريخ ابى الفداء» ج 3 ص ع ترجمه الامام 
على عليه السّلام » ج ١‏ ص 88 - /ا8؛ كفايه الطالب» ص 80١٠؛‏ اثبات الوصيه» ص ١١8‏ و .١١165‏ 


«كدام يكك از شما يشتيبان من خواهد بود نا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد/؟ 


در يى اين سخنان نبى اكرم صلى الله عليه وآله سكوت مطلق بر مجلس حاكم شد و هيج كس جواب نداد. على عليه الشّلام 


جمعيت فرمود: 


«انْ هذا اخى و وصيى و خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعواه فقام القوم يضحكون فيقولون لا-بى طالب قد امركك ان تسمع 
لابنكك و تطيع 2١0).‏ 


«مردم! اين جوان برادر» وصى و جانشين من در ميان شماست» به سكتان او كوش قرادهيد و از او بيرؤى كتيد): 


بسن أز يابان مجلس حاضران با عنده .و تمسخر روبة ابوطالب تمودثد و كفتند: محمد دستور داد كه از بيسرت بيروى كتى از 


او فرمان ببرى واو را يزركك تو قرار دادة: 
ص: 0١8‏ 


-١‏ همان مداركك. 


همان طور كه ملا-حظه مى كنيد» رسول خدا صلى الله عليه وآله در اولين روز دعوت عمومى خود مسثله جانشينى خود را 
مطرح كرده و به صراحت رهبر آينده اين حركت را مشخص نموده است. اينكه رسول اكرم صلى الله عليه وآله در همان روز 
اول رهبرى آينده حركت را ترسيم مى كند» بدين جهت است كه يكى از علل شكست حركت هاى اجتماعى و انقلاب هاى 
فكرى و فرهنكّى ابهام طرحها و مشخص نبودن آينده حركت است كه مردم را به كجا مى خواهد ببرد و جه كسى مى خواهد 
اين كار را انجام 


دهد؟ به خصوص در حركت هاى فرهنككى كه به بار نشستن آنها زمانى طولانى را مى طلبد و جه بسا عمر بنيانكذار آن به 
بامان.مئ ورسدة از ابن رو ضرووت دازد كساقى كد به ابن 'اتديقه كراكن بيدا فى كنده بداقد كه كرييرائ رهبرى اين 
حركت حادثه اى اتفاق افتاد. ادامه حركت جه خواهد شد؟ آيا عقب كرد است؟ درجا زدن است؟ انحراف است؟ و... و 


تكليف سرمايه هاى مالى» جانى» فكرى و... كه در اين زمينه هزينه شده است جه خواهد شد؟ 


بر اين اساسء ييامبر بايد از همان روز نخست آينده حركت را ترسيم كند تا ديكران با اطمينان و دلككرمى به ادامه راه به اين 


حركت ببيوندنك. 


ص: /61 


تراص عركين كطريه اكافى الاقبان غرى «اشعدياقن و يشذاووق كداز اده د يا مسكله نيه رهيرى رامق همك 


مخاطبان كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله - كه سران بنى هاشم و همككان عرب زبان و فصيح بودند - همين مسئله رهبرى 


- اميد مخالفان» نبوت بدون ولايت 


جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله مسئله اى نبود كه تنها براى آن حضرت و مسلمانان اهميت داشته باشد» بلكه مخالفان 
رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز وقتى كسترش روزافزون اسلام و مقاومت مسلمانان در براير شكنجه هاء تهديدهاء و ... را مى 
ديدند از اينكه بتوانند اين حركت را با شكست روبرو سازند» مأيوس شده بودند و براى يايان يافتن اين حركت آزادى بخش 
به انتظار يايان عمر رسول خداصلى الله عليه وآله نشسته بودند؛ جنان كه يس از مركك فرزندش خوشحال شدند كه ديكّر يس 
از رحلت بيامبر راه او ادامه نخواهد يافت و براين اساس لقب «ابتر» را به او دادند. در اينكه اين لقب را ابوجهل يا عاص بن 


واثل يا عقبه بن ابى معيط به آن حضرت داده اند اختلاف است١(1١)‏ ولى هر يكك از اينان از مخالفان سرسخت 


ص: 018 


.777 ص‎ 7١ الجامع لاحكام القرآن؛ ج‎ -١ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله بوده اند. مفسران در تحليل اين كه جرا به ييامبر جنين لقبى را داده اند» كفته اند: 


«فلما مات لرسول الله صلى الله عليه و سلم ابنه القاسم بمكه و ابراهيم بالمدينه قالوا بتر محمدء فليس له من يقوم بامره من بعده, 
فنزلت هذه الآيه.)١١)‏ 


الله غليه وآله ابتر شد و كسى تست كه .بعد از او واش را اذامه دهده كه به وتبال ابن جريان: آيه (إِنَّ شايكك هُوَ الأبتز) لول 


'"' - تلاش سياستمداران براى تصاحب ولايت 


مسئله رهبرى امت بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله نه تنها مورد توجه ان حضرت - از ابتداى بعثت - بود و نه تنها 
يابد» بلكه سياستمداران نيز يس از صلح حديبيه به اين نتيجه رسيدند كه شكست اين حركت از راه نظامى ممكن نيست. از اين 


جهت از راه معامله سياسى وارد شدنك. اسلام آوردن خالدين وليد» عمرو بنعاص» ابوسفيان و ... كواه اين مسئله است. 
ص: 60١9‏ 


١-همان»‏ ص إرفقة 


كذشته از ثلائن كستردهةائ كه سياشتمةاران منافق - كدددن ذاخل مدنبه'يودتد - در عجربان جك تبوكك براى تابوقى :سول 
خدا صلى الله عليه وآله وبه دست كرفتن رهبرى امت انجام دادند» سياستمداران خارج مدينه نيز - كه هنوز مسلمانان نشده 


بودند - درصدد تصاحب رهبرى اين جريان برآمدند كه به يكك نمونه از آن اشاره مى كنيم: 


تا زمانى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در مكه بود» كسى نمى توانست بيش بينى كند كه روزى اين حركت نويا تبديل به 
تحليل مسائل را داشتند به روشنى دريافتند كه دير يا زود اين حكومت سراسرمنطقه را فرا خواهد كرفت و تا وقتى رسول خدا 


صلى الله عليه وآله در ميان مسلمانان حضور دارد» جامعه اسلامى يذيراى رهبرى احدى نخواهد بود. 


درستى دركك كرده بودند كه اين كار در صورتى تحقق خواهد يافت كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به طور رسمى سهيم 
بودن آنان را اعلام كند. ازاين رو از شيوه هاى كوناكونى استفاده كردند كه شايد رسول خدا صلى الله عليه وآله تضمينى به 


آنان بدهد» ولى آن حضرت به شدت در برابر اين 


ص: ليله 


كونه ييشنهادها مقاومت كرده. به تهديد آنان توجه نمى كرد و به طور رسمى اعلام مى كرد كه اين كار از قدرت او خارج 


است و تنها در اختيار خداوند اسست؟؛ 
به عنوان نمونه به يكك مورد اشاره مى كنيم: 


بعد از جريان صلح حديبيه» كه ييامبر فرصتى يافت تا بخش دوم رسالت خود يعنى جهانى بودن آن را اعلام كندء براى عده 
اى از سران كشورها نامه نوشت و آنان را به اسلام دعوت كرد؛ از جمله اين نامه هاء نامه اى است به حاكم يمامه كه او در 


«ان جعل الا-مر له من بعده اسلم و سار اليه و نصره و الا-قصد حربه» فقال رسول الله صلى الله عليه وآله لا و لاكرامه؛ اللهم 
اكفينه.)0١)‏ 


«اكر يبامبر حاكم يمامه را به عنوان جانشين خود انتخاب كندء او مسلمان خواهدشد و به حمايت از او برمى خيزد و در غير اين 
صورت به مدينه حمله خواهد كرد) 


01١١ ص:‎ 


.116 كاملء ابن اثير» ج 3 ص‎ -١ 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: جنين شرطى ممكن نيستء و جنين ايمانى نيز ارزش ندارد و خداوند مرااز شر او حفظ خواهد 


كر 


بايد توجه داشت كه همه اين حوادث قبل از نزول سوره مائده رخ داده است. بناير اين مسئله رهبرى بعد از رسول خدا صلى 


الله عليه وآله به طور جدى در جامعه آن روز مطرح بوده است. 


اهتمام به ولايت از منظر روايات 
اشاره 


جنان كه در روايات شيعه و اهل سنت اين مسأله منعكس شده است. 


الف - روايات اهل سنت 


در روايات اهل سنت مسئله دغدغه مسلمانان نسبت به رهبرى امت بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله به روشنى مطرح شده 
است كه در اينجا به يكك روايت اشاره مى كنيم: 


اقب[ ينا رسؤل ادهع رؤثر دك ؟ قال: إن تزمهزا امابكر رع اللدعنه مجدوه اقينا واهندا فى الدننا راغا فى الكحره و إن 


قروا عر وق الله عقم جولو قو امنا له 


ص: 677 


يخاف فى الله لومه لائم» و إن تؤمّروا عليا رضى الله عنه و لا اراكم فاعلين تجدوه هاديا مهديا ياخذكم الطريق المستقيم.»(1١)‏ 
«به ييامبر صلى الله عليه وآله عرض شد: بعد از شما جه كسى امير است)؟ 


فرفوفة اأكرا ابويكن ا افاي كته التباتى افيق زاف اسكقا ا كر عمويرا الشاتب كيد اسائى امدق اسك و اق كي واهمة 
ندارد» ولى اككر على را به عنوان امير بركزينيد» كه تصور نمى كنم اين كار را انجام دهيد, او را شخصى هدايت كننده و 


هدايت شده خواهيد يافت كه شما را به راه راست رهنمون خواهد شد). 
روايات ديكرى نيز با همين مضمون در منابع ياد شده ذكر شده است. 
ب - روايات شيعه 


در روايات شيعه نيز اين مسأله مطرح شده است كه به عنوان نمونه مى توان ازاين روايت ياد كرد: 

١عن‏ ابى جعفر عليه السّلام فى قول الله تعالى [إنّما وَليِكمُ الله وَوَسُو له وَالْذَيَن آقتواء. ! الآية قال ان رعطا هخ 

ص: 077 

١‏ - مسلك» احمد بن حنبل» ج ١ل‏ ص 728 ١؛‏ اسدالغابه» ج 25 ص 8١٠؟؛‏ الاستيعاب» ج ”0 ص ١١؛‏ تاريخ دمشق» ج 5 ص 


هرد تاريخ بغداد» 2 ١‏ ص فد البدايه و النهايه» ج هك ص الا كفايه الطالب» ص هد مناقب الاسدالغالب» ص ارفرث 
كنزالعمال» ج 34 ص 4ج حك ص رت مستد ركك» حاكم؛ ج إل3 ص ١61‏ ؛حليه الاولياء» ج 3 ص رف 


اليهود اسلموا منهم: عبدالله بن سلام و اسد و ثعلبه و ابن امين و ابن صورياء فاتوا النبى صلى الله عليه وآله فقالوا: يا نبئ اللّه ان 


موسى عليه السلام اوصى الى يوشع بن نون» فمن وصبّكك يا رسول الله و من ونا بعد كك ؟ 

فنزلت هذه الآبه: [إنّما وَكمْ اللَهُ وََسُولُوَالَِّينَ آمنوا الَِّينَ يُِيمُونَ الصّلاة وَيوْنُونَ الرّكاة وَهُمْ راكعون) 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله قومواء فقامواء فاتوا المسجد, فاذا سائل خارج. فقال: يا سائل! اما اعطاكك احد شيئا؟ 
قال: نعم» هذا الخاتم. 

قال: من اعطاكه؟ 

قال: اعطانيه ذلكك الرجل الذى يصلى. 

قال: على اىّ حال اعطاكك؟ 

قال: كان راكعا. 

فكبر النبى صلى الله عليه وآله و كبر اهل المسجد. فقال النبى صلى الله عليه وآله علىٌ بن ابى طالب ولتكم بعدى. 
قالوا: رضينا بالله ربا و بالاسلام دينا و بمحمّدٍ نبا و بعلي بن ابى طالب ولتاءفائزل الله تعالى 


ص: ازفدة 


[وَ مَنْ يََوَلَ الله وَ رَسُولَهُ وَ الْذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ حِرْبَ الله هُمُ الْغاليونَ)1(1) 


«امام باقر عليه الس لام درباره آيه «انما وليكم...) فرمود: جمعى از يهود مسلمان شدند. كه عبد الله بن سلام» اسدء. ثعلبه. ابن امين 
ييامبر خدا! حضرت موسى عليه السّلام يوشع بن نون را به عنوان وصى خود انتخاب كرده بود. وصى شما و ولي ما بعد از شما 
كيست؟ 


به دنبال اين جريان آيه «انما ولتيكم...» نازل شد. 


رسول عهدا ضلى الله عليه وآله فرموذ: كسى يدهاثو جيزى نداد؟ 

فقير كرفت: جرا اين انكشترى را به من دادئد. 

رسول خدا صلى الله عليه وآله يرسيد: جه كسى انككشترى را به تو داد؟ فقير كفت: آن مردى كه در حال نماز خواندن است. 
بيامبر يرسيد: در جه حالى انككشترى را به تو داد؟ فقير كفت: در حال ركوع آن را به من داد. 


ص: 0ه 


-١‏ الوافى؛ ج 7؟. ص 18؟. 


رسول خدا - كه درود خدا براو و خاندانش باد - تكبير كفت و اهل مسجد تكبير كفتند. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: 


جمع تازه مسلمان شده كفتند: ما به ربوبيت الله ودين اسلام و بيامبرى محمد و ولايت على بن ابى طالب راضى هستيم. 


به دنبال اين جريان» خداوند اين آيه را نازل كرد كه «و هر كس خدا و ييامبر او و كسانى را كه ايمان آورده اند ولي خود 


بداند [ييروز استء. جرا كه] حزب خدا همان ييروزمنداننك. 
اهتمام به ولايت از ديد كاه عقل 


كذشته از آن كه از نظر تاريخى و روايات» كفت وكو درباره رهبرى امت» بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله مسئله اى 
مسلم استء از نظر عقلى هم نمى توان يذيرفت كه مسلمانان به جنين موضوع با اهميتى توجه نداشته باشند؛ زيرا وقتى شخصى 
به يبامبرى برانكيخته مى شود و بنا دارد جامعه را دستخوش تغيير و تحول كند و به دنبال آن عده اى از سر عشق و علاقه به او 
ايمان مى آورند و براى بيشبرد اهداف او- كه همان كسترش دين خداست - از همه جيز حتى جان خود مى كذرندء انواع 
تحقير» ارعيق شكفده الست دادن شكل اوراهدة فركميت اجتماعي» أوار كن جلك ودر كرى ومدوا فى يدر ند ودر 


مقابل» به دليل 


ص: 0 


تحولا-تى كه در عقايد» آداب» رسوم. روابط اجتماعى» روابط سياسى و ... كه به دست ابن ييامبردر جامعه اتفاق افتاده. 
دشمنان سرسخت و لجوجى بيدا كرده است كه تا او رااز بين نبرند آرام نمى نشينند و دهها جنكك و عمليات نظامى را عليه او 


طراحى كردند و جندين بار طرح ترور او را ريختند» آيا در جنين جامعه اى يذيرفتنى است كه براى آنان كه هستى خود را در 
اين راه كذاشته اند» آينده اين حركت مطرح نباشد؟ 


اكر زوزق ابن اهبر از :دثيا وقت+ مسأله رشبرى افت جه جواهد شد؟ 

آيا يذيرفتنى است اين ييامبر كه اين همه در اين راه زحمت كشيده و رنج برده تا آنجا كه خودش فرمود: 
«ما أوذى احد مثل ما اوذيت فى الله)(١)‏ 

هيج كس به اندازه من در راه خدا اذيت نشده است). 

به آينده اين حركت و دين الهى نينديشد و اينكه بعد از او جه خواهد شد؟ 


آيا يذيرفتنى است كه دشمنان ييامبر و فرزندان آنان كه در اين مبارزه خسارتهاى زيادى ديده اند» يدرانشان» فرزندانشان» 
اموالشان» قدرت سياسى... خود را از دست داده اند» جشم به مركك اين ييامبر ندوخته باشند و به اميد آن روز ننشسته باشند و 


ص: 1ه 


.6/1 كنزالعمال» ج 3 ص اح‎ -١ 


بنابر اين از نظر عقلىء تاريخى و روايى؛ مسئله كفت وكو بر سر رهبرى امت مسثئله اى قطعى است و خداوند با نزول آيه مورد 
بحث و كاربرد وازه «انّماا مشاركت ديكران را در اين مسئله نفى كرده و رهبرى را به طور قطع در اختيار امام على عليه السشلام 


قرار داده اس 
"1- عدم ترديد در رهبرى قبل از نزول آيه 
اشاره 


كفته اند؛ با توجه به كلمه «انّماه كه براى حصر به كار مى رود و حصر در جايى است كه احتمال مشاركت وجود داشته باشد» 
بايد اثبات كرد كه احتمال مشاركت قبل از نزول آيه وجود داشته و سبب نزول آيه شده استء در حالى كه اثبات جنين كارى 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«لو سلّمنا التردّد و لكن كيف العلم بانّه بعد الآديه او قبلهاء منفصللا او متصللاء سببا للنزول او اتفاقيا و لابدّ من اثبات القبليه و 
الاتصال و السبّبيه واين ذلكك.)(١)‏ 


بر فرض كه بيذيريم ترديدى در رهبرى وجود داشته استء از كجا بدانيم كه اين ترديد قبل از نزول آيه بوده است يا بعد از آن 
ويا مقارن؟ يا اينكه آيه اتفاقى نازل شده استء. در حالى كه استدلال 


ص: 01 


.128 روح المعانى» ج ص‎ -١ 


براى امامت در صورتى درست است كه اين ترديد قبل از نزول» و سبب نزول آيه بوده باشد. 


براساس اسناد تاريخى مسئله رهبرى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله از زمان هاى بسيار دور مطرح بوده است ولى هرجه 
زمان بيش مى رفت و اسلام كسترش مى يافت» اين مسئله جدى تر شدء به طورى كه بعد از صلح حديبيه براى سياستمداران 
مكه روشن شد كه مبارزه نظامى با اين حكومت ممكن نيست و بايد درصدد تصاحب آن بعد از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله بود و بعد از فتح مكه براى حكام منطقه نيز اين طمع بيدا شد كه درصدد تصاحب آن برآيند و بعد از «حجه الوداع» و 
اعلام اين خبر از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله - كه ديكر او را دراينجا نخواهندديد - واعلام حديث ثقلين از طرف 
رسول خدا صلى الله عليه وآله كه از نزديكى ارتحال آن حضرت خبر مى دادء منافقان داخلى هم به طمع رهبرى افتادندء به 
طورى كه در بازكشت ازحج در مكه جند نفراز آنان در خانه خدا بيمانى نوشتند وهم قسم شدند كه بعد از رسول خدا 
صلى الله عليه وآله نككذارند رهبرى به دست امام على عليه السّلام بيفتد.(1) 


ص: 0 


0 بحارالانوار» ج 31 ص‎ ١8 الكافى» ج ع ص 2 فج 3 ص‎ -١ 


كينه كشته هاى بدرء احد, احزاب» خيبر و ... را ازاو به دل داشتند» درصدد برآيند كه نككذارند اين رهبرى به امام منتقل شود. 


از طرفى مفسران بر اين باورند كه سوره مائده بعد از «حجه الوداع» نازل شده است(١)‏ كه بر اين اساس» قبل از نزول آيه مسثله 


ترديد در رهبرى مطرح بوده است. 


اما مسئله تقارن اين نزول با طرح موضوع رهبرى. براساس رواياتى كه بيشتر مطرح كرديم, به دنبال يرسش يهوديان تازه 
مسلمان شده از رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره رهبرى بعد از خود واينكه حضرت موسى عليه السلام «يوشع بن نون» را 
براق وغيرق نس از حوره يق كرده يود آية فازل شد و مشاركت ديكران ذن وهبرى زانفى كرده ولآيث عضرت افير غلية 
السّلام را قطعى ساخت. 


ص: وله 


-١‏ الدرالمنثور» ج اذ ص رذ الكشاف» ج 2 ص الاك الجامع لاحكام القرآن» ج 3 ص أفرد المستدركك على الصحيحين» ج 


” ص ٠6"؟,‏ مسندك» احمد بن حنبل» ج 54 ص ذالم 


فصل دوازدهم :شبهه اقتصادى 
اشاره 


ص: كان 


ص: م 


فقر امام على عليه الستلام مانع نزول آيه 


كفته اند؛ براساس ديدكاه مشهورء امام على عليه السّلام جيزى نداشته است كه زكات بر او واجب بوده و آن را يرداخت كرده 


باشد تا مصداق آيه باشد. 

به اين شبهه توجه كنيد: 

توه الطتهون ذا علا وقن اللدعه ها كان ينعن عله لكام 
اين شبهه در شمارى از منابع آمده است.(1) 


تعد 


احاايخ شبهه يز بابه كاربرد وازه كات بر زكات واجن: استوار است بديق كونه كه لفط زكات در آيه به معتائ كات 


مصطلح آمده و جنين زكاتى به صاحبان اموال تعلق مى كيرد و امام على عليه الس لام صاحب مالى نبوده تا زكات بر او واجب 
باشل و كفته شود كه آيه دو شأن اوتازل شده است:در حال كه يبشثر 


ص: م 


."١ ص‎ ١١ تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج » ص 185؛ التفسير الكبير» ج‎ -١ 


اثنبات كرديم زكات يكك لفظ عربى است كه قبل از ييدايش اسلام نيز در اين زبان كاربرد داشته و هيج ارتباطى به زكات 
واجب ندارد. همجنين ثابت كرديم كه در قرآن اين وازه را درباره بيامبران وامت هاى يبشين نيز به كار كرفته است و نمى 
تواند به معناى زكات واجب باشد كه آنها را تكرار نمى كنيم. 


بنابر اين از ديدكاه لغت و قرآنء كاربرد وازه زكات در مطلق انفاقها مسثله اى رايج اسبت. 


-١‏ بر فرض كه كاريرد واه زكات انحصار در زكات واجب داشته باشد. جه كسى كفته است كه امام على عليه السّهِ لام مالى 


نداشته وزكات براو واجب نبوده اسثت؟ 


بحث درباره منابع مالى آن حضرت و كيفيت درآمد و خرج آن حضرت نياز به تحقيق بيشترى دارد كه خارج از اين نوشتار 


است و ما تنها به جند نمونه اشاره مى كنيم: 
الف - احمد بن حنبل درباره صدقات آن حضرت در عين زهدء از امام على عليه السشلام جنين نقل مى كند: 


«عن محمد بن كعب القرظى ان علتا رضى الله عنه قال: لقد رأيتنى مع رسول صلى الله عليه وآله و انّى لا ربط الحجر على بطنى 
من الجوع و انّ صدقه مالى لتبلغ اربعين الف دينار.)(1١)‏ 


ص: عم 


278 البدايه و النهايه» ج صس 688 تاريخ الاسلام ذهبى» ج "ل ص‎ ؛١‎ 7371١ ص 368 حديث‎ ١ مسند» احمد بن حنبل»ج‎ - ١ 


الرياض النضره. ج 0 ص ا مجمع الزوائد» ج 4 ص سماو 32 .١‏ 


«محمد بن كعب قرظى مى كويد: امام على عليه السّلام فرمود: تو مرا با رسول خدا صلى الله عليه وآله ديده بودى 
كه به سبب كرسنكى سنكك بر شكم مى بستم؛ در حالى كه صدقه مالم امروز به جهل هزار دينار مى رسدا. 
ب - درباره انفاق امام على عليه السّلام در راه خدا در عين زهد آن حضرتء روايت شده است: 


«اعتق على عليه السّ.لام فى حياه رسول الله صلى الله عليه وآله الف مملوكك ممما مجلت يداه و عرق جبينه و لقد ولى الخلافه و 
اتنه الأموال فنا كان حلواه الا التمر و للاشابة الا الكرابيس 6130 


«در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله از مالى كه براى به دست آوردن آن عرق ريخته و دستهايش زخمى شده بود هزار 


بنده آزاد كرده بود» در حالى كه وقتى قدرت را به دست كرفت و بيت المال از سراسر دنياى اسلام به دستش مى رسيدء 
حلوايش تنها خرما و لباسش تنها كرباس بودا. 


آيا قابل تصور است كه بككوييم انسانى كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله از دسترنج خود تنها هزار بنده را آزاد كرده. 


ص: لفلوده 


0 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 3 ص‎ -١ 


ج - براساس روايات؛ اين آيه در سالهاى يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده است و در اين دوران وضع مالى 
مسلمانان» به دليل غنائم جنككى كه به دست مى آوردند» خوب بوده است و امام على عليه السّدّلام نيز يكى از مسلمانان و 


ومتك كان بوده كه از اين غنائم سهمى داشته است. 


د- امام على عليه المّد.لام كه در همه زمينه ها امام و اسوه ديكران به شمار مى رفت» در ميدان تلاش اقتصادى و انفاق در راه 


خدا نيز امام و اسوه بود. او زمين هاى بسيارى را آباد وجشمه هاى فراوانى را احداث و آنها را در راه خدا وقف مى كرد. 


درباره تلاش او كفته اند: 


كان يعمل بيده و يحرث الارض و يستقى الماء و يغرس النخلء كل ذلكك يباشره بنفسه الشريفه و لم يستبق منه لوقته و لا لعقبه 
قليلاً ولا كثيرا وانّما كان صدقه.)(١)‏ 


«با دست خود كار مى كرد و در زمين كشت مى كرد (و با حفر آن) آب به وجود مى آورد» درخت خرما مى كاشت. همه 
اين كار را با وجود نازنين خود انجام مى داد. از اين همه تلاش و كار نه جيزى را براى دوران خود و نه براى فرزندان خود 


ذخيره نكردء بلكه همه اش صدقه در راه خدا بودا. 


ص: 12 


- بر فرض كه برخلا-ف همه دليل ها ببيذيريم وازه زكات تنها در زكات واجب كاربرد داردو اينكه برخلاف همه واقعيتها 
بيذيريم كه امام مالى نداشت كه زكات به آن تعلق بككيرد» اما تلاش آن امام بزركوار در دفاع از اسلام و رسول خدا صلى الله 
عليه وآله و سركوب كردن دشمنان آن قابل انكار نيست و در قوانين فقه اين مسئله مسلّم است كه اموال شخص كافرى كه 
كشته مى شد از آنِ رزمنده مجاهدى بود كه او را كشته است.(1١)‏ در روايات ما اين مسئله مطرح است كه انككشترى كه در 


اختيار امام على عليه السَّلام بوده و آن را در حال نماز انفاق 
كرده؛ از اين طريق در اختيار امام على عليه السّلام قرار كرفته است. به اين روايت توجه كنيد: 


«... و كان الخاتم لمروان بن طوق قتله اميرالمؤمنين عليه السّ.لام و اخذ الخاتم من اصبعه و اتى به الى النبى صلى الله عليه وآله 
من جمله الغنائم و امره النبى صلى الله عليه وآله ان ياخذ الخاتم» فاخذ الخاتم و اقبل و هو فى اصبعه و تصدّق به على السائل فى 
اثناء ركوعه).(72) 


ص: اام 


-١‏ جواهرالكلام» ج .7١‏ ص ١9١؛‏ تذكره الفقهاء. ج 94» ص 577؛ المبسوط» ج 7 ص 27؛ المغنى و الشرح الكبير» ج .٠١‏ ص 
:, الحاوى الكبير» ج لى ص 44” و ج .٠5‏ ص 81 ١؛‏ حليه العلماء فى معرفه مذاهب الفقهاء. ج لا ص ١629؛‏ العزيز شرح 
الوجيز» ج لا ص 2٠‏ الام» ج 5 ص ؟57١؛‏ تحرير الاحكام؛ ج ؟ ص 1866؛ مختلف الشيعه» ج صس 6117 جامع المقاصد. ج 


”ل ص 537. 


؟- البرهان فى تفسير القرآن» ج 3 ص اا 


«انككشترى از آنٍِ مروان بن طوق بود كه امام على عليه السّ.لام او را در ميدان نبرد كشته بود و آن انككشترى را همراه با بقيه 


الكشترئ "را دزدارف: 
امام آن را برداشت و در انككشتش بود و در ركوع نماز به سائل صدقه دادا. 


ص: اذه 
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ص: م 
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12) التحرير و التنوير المعروف بتفسير ابن عاشورء ابن عاشورء محمدء الطاهرء بيروت» مؤسسه التاريخ» الطبعه الاولى» ١٠١‏ ه-. 
) التفسير و المفسرونء الذهبى» الدكتور محمد حسينء دارالكتب الحديثه. الطبعه الثانيه» ١1798‏ ه- . 

) تفسير مبهمات القرآنء البلنسى» محمد بن على» دراسه وتحقيق» عبدالله» عبدالكريم محمد, بيروت» دارالغرب الاسلامى. 


ص: كرده 


.0 التفسير و المفسرون» معرفه» محمدهادى» مشهد» الجامعه الرضويه. الطبعه الاولى» 08 ., 


486 تفسير النسايى» النسايى» احمد بن شعيب» تحقيق» سيك الحلمى. صبرىقى الشاطى» القاهره. مكتبه السنه» الطبعه الاولى. ١١ ٠‏ 
م-.) ١94.‏ م. 


فر تفسير القاسمى المسمى محاسن التاويل» القاسمى» محمد جمال الدين» تحقيق» محمد نؤاد» عبدالباقى. 
”) الجامع لاحكام القرآن, القرطبىء ابوعبدالله» محمد بن احمدء بيروت» داراحياء التراث العربى. 
إوفة جامع البيان فى تاويل آى القرآن» الطبرى» محمد بن جرير» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى» ١ه‏ 


ع0 زادالمسير فى علم التفسيرء الجوزى. ابوالفرج» جمال الدين» عبدالرحمن بن على بن محمد تحقيق» محمد بن عبدالرحمن 
عبدالله» بيروت» دارالفكر الطبعه الاولى, ١508(‏ ه-.) 1941 م. 


0 الدرالمنثور فى التفسير بالمأثور» السيوطى» جلال الدين» بيروت» دارالمعرفه. 
22 روح المعانى» فك تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى» لوس شهاب الدين السيد محمود. الطبعه الرابعه» ١‏ م6. 


) فتح البيان فى مقاصد القرآن»القنوجى» صديق بن حسن بن على الحسين» تحقيق» عبدالله بن ابراهيم الانصارى المكتبه 
العصريه. الطبعه الثانيه» ١5١80(‏ ه- .) 19948م. 


67 فتح الرحمان فق تفسير القرآن» تعيلب» عبدالمنعم» احمد» القاهره. دارالسلام» الطبعه الاولى» (8اع١امه-‏ ) 6امم. 


ص: فده 


9 فتح القدير الجامع بين فنى الروايه و الدرايه من علم التفسير الشوكانى» محمد بن على بن محمد. تحقيق» يبوسف القرش» 
بيروت» دارالمعرفه» الطبعه الثانيه» (؟أاع ١ه‏ )) مووا١‏ م. 


:") فى ظلال القرآن» سيد قطبء بيروت»ء دارالشروق» (1500ه-.) ١٠198م.‏ 


- ه-.‎ ١519 اللباب فى علوم الكتاب, ابن عادل» عمر بن على» تحقيق: الشيخ عادل احمدء دارالكتب العلميه الطبعه الاولى»‎ ١ 


ام. 


زغرة الكشاف عن حقايق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل» الزمخشرى» ابوالقاسم محمود بن عمر» تحقيق» الشيخ عادل» احمد 


عبدالوجود. 

*) مختصر تفسير الخازن» عبدالغنى» الشيخ» اليمامه, الطبعه الاولى» 1518 ه. 

*) مجمع البيان لعلوم القرآنء الطبرسىء الشيخ ابوعلى» فضل بن الحسنء تهران» كتابفروشى اسلاميه. 

”) الميزان فى تفسير القرآنء الطباطبايى» العلامه» السيد محمد حسين» بيروت» منشورات» مؤسسه الاعلى» للمطبوعات. 
0" المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيزء ابن عطيه» ابومحمد, عبدالحق» بن غالب» تحقيق» المجلس الاعلى بفاس. 
© النكت و العيون» الماوردى؛ على بن محمد بن حبيب» تحقيق, السيد بن عبدالمقصودء بيروت» دارالكتب العلميه. 
ب) علوم قرآنى 

)١‏ اسات الترولء الواحدي» ابوالحدة على بن الحمنه بيرودة» ذا ابن كفن الطيعة العالقة 17 1مس 


ص: إفرده 


0( احكام القرآن» الجصاص. ابوبكر احمد بن على» تحقيق» محمد, الصادق قمحاوىء, بيروت». داراحياء» التراث العربى. 
*) احكام القرآنء ابن العربى» ابوبكر محمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى» ١1508‏ ه- . 


©) الاتقان فى علوم القرآن» السيوطىء جلال الدين» سعيد المندره» بيروت» موسسه الكتب الثقافيه» الطبعه الاولى ١5١18‏ ه-. - 


17 م. 
©) التسهيل لعلوم التنزيل» الكلبى» محمد بن احمد» بن جزىء بيروت»ء دارالكتاب العربى» الطبعه الثانيه» (191 ه- .) 191/9 م. 
©) جامع النقول فى اسباب النزول» عليوىء ابن خليفه الرياضء مطابع الاشعاع؛ الطبعه الاولى» 150 ه- . 


ع0 معانى القرآن و اعرابه» الزجاج» ابواسحاق ابراهيم بن السرى» تحقيق» الدكتور عبدالجليل» عبده» سيروت» عالم الكتب»8١؟١‏ 


4 مباحث فى علوم القرآن» صبحى الصالح, بيروت» دارالعلم للملايين» الطبعه العاشره» ١/‏ م. 
4) المفردات فى غريب القرآنء راغبء ابوالقاسم» حسين بن محمدء تحقيق :سيل محمدة كبلالى+ تهراث» المكمه المرتضويه: 
ج) حديث 


ع( ارشاد القلوب» الديلمى» حسن بن ابى الحسن» تحقيق» السيد هاشم الميلا-نى» تهران» دار الاسوه. للطباعه و النشر» الطبعه 
الاولى» /ا61قاه-., 


0( الاحتجاج» الطبرسىء» احمد بن على بن ابى طالب» قم كتابفروشى» مصطفوى. 


ص: م 


و4 امالى» الطوسى» محمد بن الحسن» بغداد» شارع المتتتى» ١7‏ مح 


*) الامالى الخميسيه؛ الجرجانىء يحيى بن الحسين» تحقيق» محمد حسن» محمد حسن اسماعيلء بيروتء دار الكتب العلميه؛ 
الطبعه الاولى» ١577‏ ه-. 


©) الامثال فى الحديث النبوى» الاصفهانى» عبدالله بن محمد. تحقيق» عبدالعلى» عبدالحميد» الطبعه الاولى» ١87‏ م. 


)١‏ بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهارء المجلسىء فخرالامه. الشيخ محمد باقرء بيروت» موسسه الوفاء؛ الطبعه الثالثه» 
#ارع وى 


6) تذكره الخواصء الجوزى. العلامه» شمس الدين. ابوالمظفرء يوسف بن فرنلى» قم. منشورات الرضى. 
6 التمهيد لما فى الموطأمن المعانى والاسانيد» ابن عبدالبر» يوسف بن عبد الله مغرب» وزاره الاوقاف والشئون الاسلاميه. 
)٠‏ الجامع الصحيحء اقشيرىء النيشابورى؛ مسلم بن الحجاج؛ بيروتء دارالفكر. 


غ00 جواهر العقدين 2 فضل الشرفين» السمهودى» نورالدين على بن عبدالله تحقيق» مصطفى عبدالقادر عطاء بيروث» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١816(‏ ه-.) 1990 م. 


)١١‏ جلاء الافهام فى الصلاه على خير الانام» ابن القيم» ابوعبدالله محمد بن ابيبكر» بيروت» دارالكتب العلميه. 


0 خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب» النسايى» الامام الحافظ» احمد بن شعيب» تحقيق» السيد جعفر» الحسينى» قم 
دارالثقلين» الطبعه الاولى»9١51١‏ 6 


ص: عم 


1) خصائص الوحى المبين» ابن البطريق» يحيبى بن الحسن» حققه» المحمودىء تهران» وزاره الارشاد الاسلامى» الطبعه الاولى» 
١608‏ ه-. 


6) خصال» صدوقء ابوجعفر محمد بن على» مترجم» كمره اى» تهران» كتابفروشى اسلاميه» جاب هفتم. 


00 الدر النظيم فى مناقب الائمه اللهاميم» الشامى» الشيخ جمال الدين» يوسف بن حاتم» تحقيق» قم موسسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الاولى» ٠و‏ 


)١١/‏ ذخائر العقبى فى مناقب ذوالقربى» الطبرى» الأمامء الحافظ. احمد بن عبدالله» حققه. اكرم البوشى» جده. الطبعه الاولى» 
مكتبه الصحابه. 


) الرياض النضره ف مناقب العشره. الطبرى» الامام الحافظ احمد بن عبداللهى اخرجه.؛ عبدالمجيد. طعمه» حلبى» بيروت» 
دارالمعرفه. 


9) رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» الحضرمىء ابوبكر شهاب الدين» تحقيق» السيد على عاشورء دارالكتب 
العلميه» الطبعه الاولى» 151/8 ه-.-199/8م. 


)٠‏ سئن الترمذى» ابن سوره» ابو عيسى» محمد بن عيسى» حققه» احمد شاكر و غيره» بيروت»ء دارالفكر, ١515‏ ه-. 1195 م. 
١‏ السئن الكبرىء البيهقى» احمد بن الحسينء» بيروت,. دارالمعرفه. 
زفة السنن» لقزوينى» ابن ماجه» تحقيق» الشيخ خليل» مأمون» بيروث» دارالمعرفه. 


3) شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الايات النازله فى اهل البيت (ع)» الحسكانىء الامام الحافظ عبيدالله بن عبدالله» تحقيق» 
الشيخ المحمودىء. بيروت» موسسه الاعلمى. 


ع0 شرح صحيح مسلم» النووى» محيى الدين يحيى بن شرفء, تحقيق. خليل الميسء» بيروت» دارالعلم» الطبعه الاولى, ١5١1/‏ ه- 


»0 شرح نهج البلاغه» البحرانى» ميثم بن على بن ميثم» قم دفتر تبليغات» ١١2:7‏ ش. 


ص: لفكرده 


2) الشفاء بتعريف حقوق المصطفى. اليبحصبى» عياض بن موسى» تحقيق» على محمدء البجاوى. 


/1 الصواعق المحرقه فى الرد على اهل البدع و الزندقه. الهيثمى» المحدث؛ احمد بن حجر» تحفيق» عبدالوهاب عبداللطيف» 
القاهره. مكتبه القاهره. 


) صحيح جامع بيان العلم و فضله؛ ابن عبدالبر» هذبه ابوالاشيال» القاهره» مكتبه ابن تيميه» الطبعه الاولى, 18١8(‏ ه- .) 19192 
1 
09 صحوحع» البخارى» محمد بن اسماعيل» بيروث» دارالفكر للطباعه و النشر. 


ره طرز الوفا فى فضائل آل المصطفىء. زين العابدين» احمد المصرى الشافعى» تحقيق» سامى الغريرى» قم موسسه دارالكتاب 
الاسلامى» الطبعه الاولى» 6# ول 


أفرة عمذده عيون صحاح الاخبار» ابن البطريق» شمس الدين» يحيى بن الحسن» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى و الشيخ ابراهيم 
البهادرى.قم» الطبعه الثالثه ١51١1‏ ه-. 


"") عمده القارى» العينى» بدرالدين ابومحمد» محمود. ناشر» مصطفى البابى و الحلبى و شركاء. الطبعه الاولى. 
) علل الشرايع» الصدوقء ابو جعفر محمد بن على بن الحسين, قم مكتبه الداورى. 


إؤفوة غابه المرام فى حجه الخصام عن طريق الخاص و العام البحرانى» المعجدث”: السيد هاشم تحقيق» العلامه» السيد على. 


عاشور» بيروت» مو سسه التاريخ العربى» الطبعه الاولى» كم 
عم فضائل الصحابه. ابن حنبل» احمد بن محمل» تحقيق» ولى اللّه بن محمد الطبعه الاولى» 1187م. 
هلو فضائل آل البيت في ميزان الشريعه الاسلاميه» عمر الحاجى. الدكتور محمكل» دمشق» دارالمكتبى» الطبعه الاولى» 6 


ص: 2 


9 فتح البارى فى شرح صحيح البخارى, العسقلانى» ابن حجر تحقيق» الشيخ عبدالعزيز بن بازء بيروت» دارالمعرفه. 


/") فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» الجوينى, ابراهيم بن محمد. تحقيق» المحمودى, بيروت» موسسه 
المحمودى. 


ره القول البديع فى الصلاه على الحبيب» السخاوى» شمس الدين محمد بن عبدالر حمن» بيروت» دارالكتاب العربى» الطبعه 
الاولى. 


أخخرة كنزالعمال قق سنين الاقول و الافعال» لهندى» علاء الدين» المتقى بن حسام الدين» بيروت» موسسه الرساله. 


0 كنوز الحقايق من حديث خيرالخلايق» المناوى» الآمام. الحافظط عبدالرو بن على بن زين العابدين» حققه ابوعبدالرحمن» 
صلاح به» بيروث» دارالكتب العلميه. 


)©١‏ كفايه الطالب فى مناقب على بن ابيطالبء الككنجى. الامام الحافظ محمد بن يوسف بن محمد القرشىء تحقيق» محمد 
هادى, الامينى» نجئ. المطبعه الحيدريه» الطبعه الثانيه. 


زفرة الكتاب المصنف فى الاحاديث والاثار ابن ابى شيبه) ابوبكر عبد الله بن محمدء تحقيق» محمد» عبدالسلام شاهين» بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١8١2(‏ ه-.) 1998 م. 


“1©) لوامع الانوار البهيه و سواطع الاسرار الاثريه؛ السفارينى» محمد بن احمدء بيروت» المكتب الاسلامى. 


*5) مرويات الامام احمد بن حنبل فى التفسيرء ابن حنبل» احمد» محمد بن رزقه بن طرهوتى و غيره؛ الطبعه الآولى. 15١5(‏ ه- 
5 مم. 


؟) مجمع الزوائد و منبع الفوائد, الهيثمىء الامام» الحافظء نورالدين على بن ابى بكرء بتحرير الحافظينء العراقى و ابن حجرء 


بيروت»منشورات مو سسه المعارف. 


ص: رده 


عع مناقب على بن ابى طالب» الخطيب» الواسطى» على بن محمك» الشهير بابن المغازلى. حففقه) محمد باقر» البهبودى» تهران» 
مكتبه الاسلاميه. 


0) المستدركك على الصحيحينء الحاكم النيشابورىء الامام الحافظ» بيروت»ء دارالكتب العلميه. 
مع مناقب الاسد الغالب» الجوزى. العللامه. شمس الدين محمد تحقيق» طارق الطنطاوى» قاهره» مكتبه القرآن. 


9؟) مسنلك الامام احمد بن حنيل» ابن حنبل» ابوعبدالله احمد» بيروت»ء داراحياء التراث العربى» الطبعه الثالثه» ١١8(‏ ه- .) . 1994 
: 


له المراتب فى فضائل اميرالمومنين (ع). البستى» ابوالقاسمء اسماعيل بن احمدكء تحقيق» محمدرضاء الانصارى» قم الدليل. 
الطبعه الاولى» ٠57١‏ ه. 


21 المناقب» اخطب خوارزم؛ الحافظ ابوالمؤد.» الموفق بن احمد.» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى. قم مو سسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الثانيه» ١61‏ ه. 


؟0) نهج البلاغه» صبحى الصالح, بيروت» دارالفكرء الطبعه الاولى» 1117. 


*2) مناقب على بن ابى طالب و ما نزل من القرآن فى على» ابن مردويه؛ ابوبكر؛ احمد بن موسىء تحقيقء عبدالرزاق» 


محمد حسين » حرزالدين» قم دا رالحديث,ء الطبعه الاولى» ١237‏ ه-., 
05) المطالب العاليه بزوائد المسانيد الثمانيه» العسقلانى» احمد بن على بن حجرء بيروتء دارالمعرفه. (5١31ه-‏ .) 19917 م. 
زهلء» من ل يحضره الفقيه» الصدوق» ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تهران» دارالكتب الاسلاميه ١٠5١ه-.‏ 


02) مسندء» الثمالى» ابوحمزه» ثايبت بن دينار» تحقيق» عبدالرزاق» محمد حسين حرز الدين» قم انتشارات دليل» الطبعه الاولى» 
36 ه-. 


ص: ارده 


0) المنتقى شرح موطأ مالككء الباجى» سليمان بن خلفء بيروت»ء دارالكتاب العربى» الطبعه الاولى؛ ١505‏ ه-. 


26 معانى الاخبار. الصدوقء. ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تصحيح.؛ على اكبر» الغفارى» موسسه النشرالاسلامى» الطبعه 
الرابع ١814‏ ه-. 


)متهي ميد اللزار بعك الكى السعه المسقلا» هاب القارج ابئ النهز» تحتيق صيرى: عبدالحالقء موسي الرسالةة 
الطبعه الاولى؛ 1997 م. 


4 مشكل الاثار» الطحاوى, ابوجعفر. احمد بن محمدء بيروت» دا رصادر. 
6 المعجم الكبير» الطبرانى» الحافظط سليمان بن احمدل» تحقيق» صمدى» عبدالمجيد» داراحياء التراث العربى» 155مم. 
"2) المصنفء الصنعانىء ابوبكر عبدالرزاق» بيروت» دارالتاج» الطبعه الاولى» ١5١‏ ه- . 


إزفة النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السَلام الاصفهانى» ابونعيم» احمد بن عبد اللّه» حفقه الشيخ محمد 
باقر المحمودى» تهران» وزاره الارشاد» الطبعه الاولى» الى 


8) نورالابصار فى مناقب آل البيت النبى المختار» الشبلنجىء الشيخ مؤمن بن حسن مؤمن, قم» منشورات الرضى. 


20) نظم درر السمطين فى فضائل المصطفى و البتول و السبطين» الزرندى» جمال الدين» محمد بن يوسفء. حققه. محمد هادى» 
الامينى» طهران. مكتبه النينوى» الحديثه. 


28) نيل الاوطار شرح منتقى الاخبار» الشوكانى» بيروت» دارالكتب العلميه. 


4 النهايه فى غريب الحديث والاثرء ابن اثير» مباركك بن محمد تحقيق» ابوعبدالرر حمن صلاح به» بيروت» دارالكتب العلميه» 
الطبعه الاولى» ١9886‏ م. 


ص: احرده 


د) داريه الحديث 
0( علوم الحديث و مصطلحه. صبحى الصالح» قم منشورات الشريف الرضى» الطبعه الخامسى ١٠68#‏ ش. 


0( قواعد فى علوم الحديث» التهانوى. ظفر احمل» تحقيق» عبدالفتاح» ابوغده» حلب» مكتبه المطبوعات الاسلاميه. زع.ع٠١‏ فى ( 
١‏ م. 


اوه الكفايه فى علم الروايه» البغدادى» احمد بن على. المعروف بالخطيب» بيروت» دارالكتب العلميه» (و.ع١ه-‏ )لكملموة١‏ م. 
ه-) رجالى 


0 اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشىء الطوسى» شيخ الطائفه. محمدبين الحسن» تحقيق» حسن المصطفوى. مشهدء» 
دانشكاه فردوسى» 58 ١ش.‏ 


الرساله. الطبعه الثانيه ١0(‏ ه- .) 1988م. 


'") تحفه الاحووى. المباركك غورى» محمكى. عبدالر حمن» تحقيق» على محمكل.» معوض » بيروث» داراحياء التراث العربى» الطبعه 
الاولى» (1519ه-.) 1998 م. 


*) التحرير الطاووسىء الشيخ حسن بن زين الدين» تحقيق» فاضل الجواهرىء قم مكتبه المرعشىء الطبعه الاولى» ١5١١‏ ه-. 
ه) جامع الرواتء الاردبيلى» محمد بن علىء قم؛ مكتبه المصطفوى. 

8) رجال النجاشىء النجاشىء ابوالعباس» احمد بن على» قم» مؤسسه النشر الاسلامى. 

)١‏ رجال العلامه الحلى» الحلى» حسن بن يوسفء النجفء الطبعه الثانيه» مطبعه الحيدريه. 


ص: لإذله 


طبقات علماء الحديث» الصالحى» محمد بن احمد. تحقيق» اكرم البوشىء» و غيره» بيروت» موسسه الرساله» الطبعه الثانيه» 
(1110ه- .) 1992 م. 


9) الضعفاء الكبير» العقيلى» ابوجعفر» محمد بن عمرو بن موسىء تحقيق» عبدالمعطىء امين» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه 
الاولى» ١5٠5‏ ه-. 


0 ( الكامل فى ضعفاء الرجال» ابن عدى.» ابو احمد عبد الله تحقيق» عادل» احمدكء عبدالموجود. بيروث» دارالمعرفه» الطبعه 
الاولى.8١51١‏ 0 /11ام. 


)١١‏ منتهى المقال فى اصول الرجالء المازندرانى؛ الشيخ محمد بن اسماعيل؛ قم» موسسه آل البيت لاحياء التراث؛ الطبعه 
الاولى» ©1١175ه-.‏ 


)١١‏ مجمع الرجالء القهيايى» عنايه الله على» قم» مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان. 

. ه-‎ ١514 نقد الرجالء التفرشىء السيد مصطفىء قمء مؤسسه آل البيت لاحياء التراثء الطبعه الاولى»‎ )1١ 

و) تراجم 

)١‏ الاصابه فى تمييز الصحابه؛ العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

؟) الاعلام؛ الزركلى» خيرالدين» بيروتء دارالعلم للملايين. 

*) اسد الغابه فى معرفه الصحابه, ابن الاثير» عزالدين» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 

*) الاستيعاب فى معرفه الاصحابء القرطبى؛ محمد بن عبدالبر» تحقيق» الشيخ على محمدء معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 


»4 انساب الاشراف» البلاذرى» احمد بن يحيى» تحقيق» الشيخ محمدباقر» المحمودى. بيروت.» م سسه الاعلمى» الطبعه الاولى» 
595 ليحي الأقا 


ص: غ00 


2( اهل البيت» ابوعلم» توفيق» القاهره. دارالكتب الجامعى. الطبعه الثانيه» *الىم- 6 ك١‏ م6. 
ع0 تاريخ الخلفاء» السيوطى» جلال الدين» تقديم» الاستاف عبدالله مسعود) حلب» منشورات دا رالعلم العربى 
2 تهذيب التهذيب» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» داراحياء» التراث العربى. 


03 تر جمه الامام على بن ابى طالب عن تاريخ مدينه دمشق» المحمودى. محمدباقر» بيروت» مؤسسه المحمودى» الطبعه الثالثه» 
6ه 


)٠‏ حليه الاولياء و طبقات الاصفياءء» الاصفهانىء ابو نعيم» احمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه. 
)١‏ الذريعه الى تصانيف الشيعه تهرانى» الشيخ آقابز ركك, بيروت,ء دارالاضواء, الطبعه الثالثهه ١03‏ ه- . 
)١‏ سيره اعلام النبلاء» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» بيروت» مؤسسه الرساله. 

1) سيره آل بيت النبى الاطهارء مجدى فتحى السيدء المكتبه التوفيقه. 


؟١)‏ الطبقات الكبرى» ابن سعد. محمدء تحقيق» محمد عبدالقادر» عطاء بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى؛ (١٠3151ه-.)‏ 
م. 


) الفصول المهمه فى معرفه الا-ثمه.» ابن صباغ» الشيخ الامام على بن محمد. بيروت» مؤسسه الا-علمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى» ١2604‏ ه-. 


2") فضل آل اليك معرفه ما يجب لال البيت النبوى» المقريزى» القاهره» 17ام. 
)١7‏ لسان الميزان» العسقلانى» شهاب الدين نئي الفضل.»احمد بن على حجرء بيروت.» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الثالثهى .,١18١8‏ 


004 ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمدء» تحقيق» الشيخ. على محمد. معوضء بيروت» 
دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى» 8١5١ه-.‏ 


ص: 7ه 


00 معرفه الصحابه. الاصفهانى» ابو نعيم» احمد بن عبد الله تحقيق» عادل بن يوسف» الرياض» دارالوطن» الطبعه الاولى» (9اع١‏ 
م ) ل/ة؟١‏ م. 


46 وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان» ابن خلكان» شمس الدين احمد بن محمد» تحقيق» الدكتور» احسان عباس» بيروت» دار 
صادر. 


ز) فقهى و اصولى 


١٠82( الاحكام فى اصول الاحكام؛ الآمُدى. على بن محمد. تحقيق» سيدالجميلىء دار الكتاب العربى» بيروت. الطبعه الثاني‎ ١ 
ه-.) 1988 م.‎ 


0( ايضاح الفوائد فى شرح القواعد. فخرالمحققين» محمد بن الحسن بن يوسفء. حفقه الاشتهاردى والكرمانى» قم الطبعه 
الاولى» /ا3١‏ ه-, 


") ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء الشوكانى» محمد بن على بن محمدء بيروت» دارالفكر. 


©) الانلصاف فى معرفه الراجح من الخلااف على مذهب الامام احمكدء» المرادى» على بن سليمان» تحقيق» محمد حامد النقى» 
بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه الثانيه. 


2( تذكره الفقهاء. الحلى» حسن بن يوسف» قم مؤز سسه آل البيت» علوم 
ع0 جامع المقاصد فى شرح القواعد. المحقق الثانى» على 0 الحسين» قم مؤ سسه آل البيت» ١6١١‏ ه-. 


شرح المعالم فى اصول الفقه» ابن تلمسانى» عبدالله بن محمد بن على» تحقيق» الشيخ عادل» بيروت» عالم المكتبء الطبعه 
الاولى»519١‏ ه-.) 1999 م. 


ص: اوذذزه 


( قواطع الادله فى الاصول» السمعانى» ابوالمظفر» تحقيق» الدكتور محمد حسن» بيروت» مؤ سسه الرساله. الطبعه الاولى» د٠١‏ 
ه-.) ١9942‏ م. 


)٠‏ القواعد و الفوائد الا-صوليه و ما يتعلق بها من الاحكام الفرعيه؛ ابن اللحام» محمد بن عباس» تحقيق عبدالكريم الفضيلى؛ 
بيروت» المكتبه العصريه الطبعه الاولى»518١‏ ه- .) 1998 م. 


.-ه١5١7 اللمعه الدمشقيه» الشهيد الاول» محمد بن جمال الدين» قم دارالفكر الطبعه الثاني‎ ١ 


دم مو سوعه الفقه الاسلامى طبق لمذهب اهل البيت» قم مؤسسه دائثره معارف الفقه الاسلامى» الطبعه الاولى» وعم ) 


1م 
1) مجموع فتاوىء ابن تيميه» الرياض»ء دار عالم الكتب. 


15) المحصول فى علم اصول الفقه. الرازى» فخرالدين محمد بن عمرء دراسه و تحقيق, الدكتور طه. جابر بيروث» مؤسسه 
الرساله. (1 0-1 /11ام. 


ح) كلامى 

)١‏ اثبات الوصيه للامام على بن ابى طالب» المسعودىء على بن الحسينء النجفء المكتبه المرتضويه. 

؟) اصول مذهب الشيعه؛ القفارى. ناصر. رياضء 1497 م. 

*) آل الرسول و اولياءه موقف اهل السنه و الشيعه. محمد بن عبدالرحمن بن قاسمء الطبعه الثانيهه ١57١‏ ه- . 

؟) الامامه و السياسه؛ الدينورىء عبدالله بن مسلم بن قتيبه» تحقيق» الدكتور طه محمد الزينى» مؤسسه الحلبى و شركاء. 


ص: اؤذذله 


8) تزيد القرآن عن المطاعن عمادالدين ابوالحسن غبدالجاز بن احمد المعنرزلى» يبروت» دارالتهضة الحديقه. 
#) الشيعه و السنه. الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السن /1917م. 

.م198١ الشيعه و اهل البيتء الهى ظهيرء احسانء لاهورء اداره ترجمان السنهء‎ )١ 

الشيعه و القرآنء الهى ظهيرء احسانء لاهورء اداره ترجمان السنهء "191 م. 

4) الشيعه و التشيع» الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السن. */19م. 


)٠‏ الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» جميل حمود. الشيخ محمدء بيروت» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الثاني ١537١‏ ه-., 


٠٠15م‏ 
)١‏ منهاج السنه النبويه؛ ابن تيميه» تحقيق» الدكتور محمد رشاء سالم» رياضء دار أحد. 


)1١‏ منهج الحقى و كشف الصدقء» الحلى» حسن بن يوسف» تعليق» الحجه الشيخ عين الله الحسنى الاسرموى. قم مؤسسه 
دارالهجره. الطبعه الثالثه» ١5١١‏ ه-. 


1) منهاج الكرامه فى معرفه الامامه. الحلى» حسن بن يوسفء بن المطهرء تحقيق, الاستاذ عبدالرحيم» مباركك. مؤسسه يزوهش 
و مطالعات عاشوراء الطبعه الاولى» ١ه‏ ., 


ط) تاريخى 
6 تاريخ الاسلام الذهبى. شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الدكتور. عمر» عبدالسلام» بيروث» دارالكتاب العربى. 


0( تاريخ مدينه دمشق» ابن عساكر» الآمامء الحافظ ابوالقاسم. على بن الحسن» تحقيق» على» شيرىء بيروت» دارالفكر, الطبعه 
الاولى» /ا61قاه-., 


*) تاريخ يعقوبى» يعقوبى» احمد بن ابى يعقوب» بيروت» دار صادر. 
ع تاريخ الخلفاءء السيوطى» جلال الدين» تحقيق» محمد محيى الدين عبد الحميد. 


ص: ههه 


©) تاريخ الطبرى المعروف بتاريخ الامم و الملوك, الطبرىء الامام» ابوجعفر. محمد بن جريرء بيروت» مؤسسه الاعلمى. 
) التدوين فى اخبار قزوين» رافعى قزوينى» تحقيق, عزيزا... عطاردى» تهران» نشر عطارد. 

. الخوارج اصول و عقايد» طاهر الشمرى» حبيب» مشهدء البحوث الاسلاميه الطبعه الاولى» 1518 ه-‎ )١ 

) السيره النبويه» ابن هشامء حققه» مصطفى السقا و غيره» بيروت» داراحياء التراث العربى. 


6 الفتوحات الاسلاميه بعل معنى الفتوحات النبويه» زينى دحلان» السيد احمدل» القاهره. مؤ سسه الحلبى و شركاء» رمام ١‏ 06 
١/8‏ م. 


6 الكامل فى التاريخ, ابن الاثير» عزالدين» على بن ابى الكرم؛ بيروت» دار صادر. 

)١‏ كتاب المعرفه و التاريخ, الفسوى. يعقوب بن سفيان» تحقيق» اكرم ضياء الصمدى» مو سسه الرساله» الطبعه الثانيه» 11١‏ م. 
ى) لغوى و ادبى 

0( اقرب الموارد فى فصيح العربيه و الشواردء سعيد الخورى. الشرتونى» تهران» دارالاسوه. ١6‏ ىه 


0( تهذيب اللغه» الازهرى» ابومنصور محمد بن احمد» بيروث» دار احياء التراث» (١31571ه-.)‏ آم 


و4 تاج العروس من جواهر» الزبيدى» السيد مر تضى » الحسينى الواسطى» تحقيق» على شبرى» بيروت» دارالكفر» (عاع او ) 
155ام. 


ص: 06 


؟) شرح المختصر على تلخيص المفتاح, التفتازانى» سعدالدينء قم» كتابفروشى مصطفوى. 

©) القاموس المحيط. الفيروز ا بادى» محمدالدين محمد بن يعقوبء بيروت»ء دارالجيل. 

) لسان العرب» ابن منظورء العلامه؛ ابوالفضل جمال الدين محمد بن مكرم, قم» نشر ادب الحوزه. 

) مفتاح العلوم» السكاكىء ابويعقوب» يوسف بن ابى بكرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

8 معجم مقاييس اللغه ابن فارسء ابوالحسين احمدء تحقيق» عبدالسلام» هارون, قم مركز الاعلام الاسلامى, ١50‏ ه-. 
9) المعجم الوسيط» عده من العلماءء» استانبول» دارالوادعوه. 171/8 ه- . 

. المطول فى شرح تلخيص المفتاح, التفتازانى» سعدالدين» تهران» كتابفروشى اسلاميف 181/8 ه-‎ )٠ 


01 مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب» المصرى» جمال الدين ابومحمد عبد الله بن يوسفء تهران» كتابفروسى اسلاميف ١7١91١‏ ه- 


دم مجمع الامثال» ميدانى» احمد بن محمد تحقيق» قصى الحسين» طرابلس لبنان» دارالشمال. 
ك ) كليات 


)١‏ سلسله مؤلفات» المفيد» محمد بن محمد بن النعمان, الطبعه الثانيه» بيروت» دارالمفيد, (161ه-.) "1997 م. 


0( شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» عزالدين ابوحامد بن هبه الله» تحقيق» محمد. ابوالفضل» ابراهيم» بيروت» دارالكتب 
العلمنه. 


ص: /اهه 


") العقد الفريد» ابن عبد ربه» احمد بن محمد تحقيق» الدكتورء مفيد» بيروت»ء دارالكتب العلميه, (/1١18ه-‏ .) 1991 م. 
6) الفتوحات المكيه؛ ابن العربى» محيى الدين. 

©) منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه, الهاشمى الخويىء العلامه ميرزا حبيب الله» تهران» كتابفروشىء اسلاميه. 
©) شرح فتح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الواحدء ابن همام» بيروت» دارالفكرء الطبعه الثانيه» 1191 م. 

/) سلسله الاحاديث الصحيحه؛ محمد ناصر الدين الالبانى» مكتبه المعارفء الرياض طبعه جديد ه- . ١91948‏ 

6 البدايه و النهايه ابو الفداء ابن كثير» دارالفكر» بيروت» 1١51١9‏ ه-. 

9) ينابيع الموده. سليمان بن ابراهيم» القندوزىء قمء كتابفروشى بصيرتى 
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ص: 00 
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١١ ص:‎ 
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١١ ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم الله الرحمن الرحيم 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: (إِنْ وصيِى وخليفتى وخير من اتركك بعدى ينجز موعدى ويقضى دَينى علىٌ بن أبى طالب 
عليه السّلام).10) 


«به درستى كه وصى و جانشين من و بهترين كسى كه بعد از من است و قرض مرا ادا كرده. على بن ابى طالب عليه الس لام 


اسست). 
ص: إرذا 


-١‏ علامه خوارزمى» مناقب» ص /ا2؛ طبرى» فضائل امام على عليه السّلام» ص 207؛ علامه عينى» مناقب سيدنا على عليه السّلام» 
ص ٠‏ علامه كنجى شافعى» كفايه الطالب» ص ١0‏ شيخ سليمان حنفى» ينابيع الموده. ص إفرفة جاب اسلامبول» 3 3 
ص ىال بيروت؛ متقى هندىء كنزالعمال» ج 34 ص 658 جاب قديم» وج حك ص 2٠١‏ جاب بيروت؛ محب الدين طبرى» 
ذخائر العقبى» ص ١لا؛‏ محب الدين طبرى» رياض النضره؛ ج 7 ص 21378 جاب بيروت؛ شيخ جمال الدين اسنوى» الكوكب 
الذّرى» ص للك جاب ياكستان؛ حاكم حسكانى» شواهد التنزيل» ج 2 ص /الاء جاب بيروت؛ على بن حسام الدين» منتخب 
كنزالعمال» جم ص "3 وج ؟, ص "ا بيروت؛ امام احمد حنبل» مناقب» ج ١‏ ص 7 ,١‏ جاب بيروت؛ علامه سبط ابن 


جوزىء تذكره الخواصء» ص ”57, وص جاب قم. 


ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله براى رحمثت بو جهاتاة وعوسكارى جاودان آنان مبعوث شده است. ايشان از تندبادهاى 
اختلافات و فتنه ها و اشتباهاتى كه يس از اوء بيم آن مى رفت اسلام را بلرزاند» آكاهى داشت. آن حضرت هنكامى كه در 


حالت بيمارى به ديدار اهل بقيع رفت با آنان جنين سخن كفت: 


كواوا باد بر شما حالق كه ذر آن هيد زيرا فنه ها هنجون ياره هاف شب تاريبك روي آورده اسثة و ينابئ قرا م 
رسدءيكى از يس ديكرى وهر يكك از فتنه ييبش دشوارتر».(١)‏ 

خلافت و جانشينى رسول خداصلى الله عليه وآله عظيم ترين و كسترده ترين مسئله و موضوع اختلافى در جهان اسلام است. 
قريب به اتفاق همه اختلافات در مبانى و مفاهيم سرجشمه در اثبات اين موضوع دارد. عنصر اساسى در اختلاف نظرهاى فقهى 
و عقيدتى نيز همين موضوع خلافت و امامت بعد از رسول خداست. 

آيا بيامبرصلى الله عليه وآله همان كسى نبود كه هركاه براى جنكك از مدينه خارج مى شد از جانب خود جانشين مى كمارد؟ 
جانشينى امام على عليه السّلام در مدينه به هنكام جنكك تبوك در تاريخ اسلام واضح و هويداست.(1) 


١ ص:‎ 


-١‏ طبقات الكبرى از ابن سعد .6/٠١‏ (درباره رفتن رسول خداصلى الله عليه وآله به بقيع و استغفار آن حضرت براى مردكان 
وشهيدان آنجا) ر.كك: واقدى» محمد بن سعد: طبقات» ترجمه: دكتر محمود مهدوى دامغانى» نشر نوه 21789 ج 7 ص /715 
01 

-١‏ ر.كك: صحيح مسلم؛ باب فضل على بن ابى طالب عليه السّلامء» 2/7 ح ١"؛‏ مُسند احمدء 1/187 ح 4197 خصائص 
النسائى» جه . ص 68 ح 48١78‏ طبقات ابن سعد ج “ا ص 77 - 7 و ساير منابع. 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «ستكون من بعدى فتنه فإذا كان ذلكك فالزموا علي بن ابى طالب فانّه اوّل من يرانى و أوّل من 
يصافحنى يوم القيامه و هو الضّ ديق الأ-كبر و هو فاروق هذه الأنمّه يفرق بين الحقّ و الباطل و هو يعسوب المؤمنين و المال 
يعسوب المنافقين».0١)‏ 


1١6 ص:‎ 


١‏ - متقى هندىء كنز العمال» ج ١‏ ص 2١7١‏ جاب بيروت و ج ص ١٠5؛‏ ترجمه الامام على ج 23 ص لامح 11/6 اء؛ 
شيخ سليمان حنفى» ينابيع الموده. ص 2560١‏ جاب اسلامبول وج »١‏ ص ,١535‏ جاب بيروت؛ علامه امر تسرى» ارجح المطالب» 
ص ”37 جاب لاهور؛ شافعى همدانى» موده القربى» ص 3 جاب لاهور؛ علامه خوارزمى» مناقب» ص /اثْ وا ص 23٠١8‏ جاب 
قم؛ علامه ذهبى» ميزان الاعتدال» ج 3 ص 8 ١؟؛‏ علامه ابن اثير» اسك الغابه» ج زه ص ا شافعى همدانى» السبعين» ص /ا١٠مٌ‏ 
جاب ياكستان؛ علامه ابن حجر عسقلانى» لسان الميزان» ج ١‏ ص 76017 جاب بيروت واج ١‏ ص 88# جديد؛ حافظ ابن 
عبدالبرٌ اندلسى» الاستيعاب» ج رذ ص /١١؛‏ علامه ابن حجر عسقلانى» الاصابه» ج رذ ص 7١‏ ١؛‏ حلبى» انسان العيون» ج ١‏ ص 
٠‏ علامه ابن حسنويّهء درٌ بحرالمناقب» ص 157١؛‏ علامه كنجى شافعىء كفايه الطاللب» صص 4/ و188؛ علا-مه بكرى» 
الصلوات الهامعه.» ص 7١؛‏ علامه كشفى ترمذىء, مناقب المرتضويه.» ص 97؛ علامه سيوطى» اللثالى المصنوعه؛» ج ١‏ ص 3758 
جاب بسيروت؟؛ علاادمه عينى» مناقب» ص 0 ابو جعفر طبرى» بشاره المصطفىء. ص ١6‏ واص 3 جاب نجف؛؟ علامه 
مجلسى» بحار الانوان ج ص 7١1هء‏ بيروت؛ ابن شهر آشوب». مناقب» ج ", ص ١1؛‏ مرعشى نجفى» ملحقات احقاق الحق. 
جَ 5 ص 7760 وج 6 ص 7007 جاب قم. فيروزآ بادى؛ فضائل الخمسه. ج ؟» ص 88/,؛ علامه اربلى» كشف الغمه» ج ١‏ ص 
5 نجم الدين عسكرى, علي والوصيه. ص ٠628‏ جاب بيروت؛؟ سيد هاشم حسينى» بوستان معرفت» ص 77؟؛ سيد فخرالدين 
موسوىء. على قائد الغدّ المحجلين» ص ”77١؛‏ علامه حلى» كشف اليقين» ص 195/8. 


به زودى بعد از من فتنه اى شما را در بر خواهد كرفت» يس هركاه جنين شد ملاسزم ركاب علي بن ابى طالب عليه السِّلام 


نشوا قافنا نا السك 


سر آغازء دوام و تكرار مناقشات» مباحثات» مشاجرات» مجادلات و حتى مبارزات خلاصه مى شود در نداشتن دركك و شناخت 
وآله دربارة على عليه السلام و كتمان ولايت و امامت اميرالمؤمنين عليه الشّلام. 


بايد از منكران وصايت و ولايت يرسيد: آيا يذيرفتنى است كه خدا و رسولش براى يس از مركك رسول اعظم صلى الله عليه 


وآله. جانشينى براى سريرستى امت اسلامى تعيين نكرده باشند؟! 


اكر كفته شود كه رسول خداصار الله عليه وآله : نسبت به رهبرى آينده اسلام و مسلمانان بى توجه بوده كه خلا.ف ادب و 
توهين آشكار به يبامبر عظيم الشأن اسلام صلى الله عليه وآله است. 


در صورتى كه كفته شود. جون رسول خداصلى الله عليه وآله به فردفرد صحابةُ خود اعتماد كامل داشت و آنان را داراى 


صلاحيت رهبرى امت مى دانستء به همين دليل از معرفى جانشين خوددارى نمودء جند نكته را بايد تذكر داد: 


١8 ص:‎ 


نخست: تمامى فرقه هاى اسلامى اجماع دارند كه منافقان و خطاكاران فراوانى بين اصحاب بوده اند و همه صلاحيت رهبرى 


جامعةٌ اسلامى را نداشتند. 


عهده بكي رند. 


سوم: اكر كفته شود ييامبرصلى الله عليه وآله موضوع را به شورا واكذاشتء بيامبرصلى الله عليه وآله هركز امر رهبرى ملت را 
بر اساس شورا يايه ننهاد و مطالب آن را ذكر ننمود ودر سنت بيامبرصلى الله عليه وآله ذكر نشده است. 
اكر خلافت بر يايهُ شورا نهاده مى شدء بايد ييامبرصلى الله عليه وآله براين امر تأكيد مى نمودء تا در ذهن مسلمانان مى ماند. 


همجنين بايد ايشان جزئيات وكليات آن را بيان مى فرمود» زيرا شورا اساس حكومت اسلامى مى كشت؛ حكومتى كه بايد 


يايدار بماند. امّا هيج اشاره و نشانه اى از شورا در مورد خلافت و رهبرى جامعه در سنت ياكك ييامبرصلى الله عليه وآله نمى 


ياه 


جهارم: براى جه برخى از صحابه كه در سقيفه كرد هم جمع شده بودند بر اساس شورا عمل ننمودند و به جه دليل در سقيفه 


سكتى دريارة شور ذويانات يؤر كان ذ كر نشد؟ 


1١ / ص:‎ 


آيا شورا از بزركان و سرداران عالى مقام تشكيل كرديد؟ اكر شورا ملاكك مشروعيت انتخاب خليفه بود» براى جه جز با منطق 


زور كسى را به بيعت و اطاعت از خويش فرا نمى خواندنل؟! 
ينجم: اكر ملاكك شورا بود» يس جرا خليفة اوّل به شورا عمل نكرد و خليفة دوم را خود منصوب نمود؟ 


باعنايث به آيات قرآن و سنت رسول الله صلى الله عليه وآلهء آنكاه كه دين» تكليف ما را در موردى معتين و مشخص كرده 


استء در آن صورتء شورا معنايى ندارد. 


خواند و رسالت خويش را بر آنان عرضه داشت. مردى از آنان به نام «بيحره بن فراس» كفت: «به دا سوكند! اكر من اين 
جوان راز قريش مى ستاندم؛ به وسيله ى او بر عرب رياست مى كردم آن كاه به حضرت عرض كرد: «آيا مى يذيريد كه ما 


از رسالت تو ييروى كنيم و خدا شما را بر مخالفانت بيروز كرداند» به شرط آن كه يس از تو ما جانشين باشيم؟' 
حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: «امر خلافت بر عهدة خداوند است و به هر كس كه بخواهد مى دهد.) 
«الامامٌ لطفٌ فيجب نصبه على الله تحصيلل للغرض».(1) 

1١8 ص:‎ 


.10 كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» ص‎ -١ 


وآله شخصى را به عنوان امام و جانشين آن حضرت انتخاب كند. 


(وَمَا كانّ لِمُؤْمِن وَل مُؤْمِئِ إذَا قَضَى اللَهُ وََسُوله أثراً أن يَكونّ لَهُمْ الْخيرَهُ مِنْ أمرهع].(1) و هيج مرد و زن مق ا 


اين كه جون خدا و فرستاده اش به كارى آنان را فرمان دهند آنان در كارشان اختيار دارند. 


ادلهُ عقلى و نقلى مستند» مستدل و فراوانى داريم كه خدا و رسولش درباره خلافت و امامت كار را به انجام رسانده و حكم 
كرده اند. 


اثبات و بيان اين كه خدا و رسول صلى الله عليه وآله تكليف جانشينى و امامت و ولايت امت اسلام» يس از نبى مكرم اسلام 
صلى الله عليه وآله را روشن نموده و بيان داشته اندء البته همراه با دلايل روشن و براهين مستدل و مستند به ويزه از آيات قرآن 
كريم وظيفه اى عظيم و ستركك بر عهدة دانشمندان و علماى دين است. در راستاى اين مهم حضرت حجت الاسلام والمسلمين 
جناب آقاى دكتر حاج سيد محمد مرتضوى(ادام الله ظله) تحقيقات كسترده و دامنه دارى بيرامون آيات ولايت در قرآن نموده 


تراوش خامة قلم ايشان به رشتة تحرير در آمده است. 
ص: ١9‏ 


-١‏ احزاب/6". 


تراوش خامة قلم بزركك مرد و محقق برجسته اى كه سرينجه فيض تعليم عالمانه و شيوه ستوده و نيكويش در ترويج صحيح 
مذهب و اعتقادات»همجون سلف صالح از حوزه هاى علميه» رنكك و زنكك ظلمت را منهزم ساخته و مبدل اوهام به عقول 


هدايت كرديده است. 

كثر الله امثالهم» جزاه الله عن الإسلام اجراًء ادام الله ظله ودامت افاضاته 

والسّلام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على بن أبى طالب عليه السَّلام 
فى اقطار العالم ورحمه الله وبركاته 

مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 

انصارى بويراحمدى 


ص: ”7 


(آيه تبليغ) 
اشاره 


يا أيها الرَسُولَ بلغ ما أْلَ إلتيكك مِنْ رَبك وَإِنْ لم تَفْعِلُ فم بَلَفْتَ رسالتهُ الله َد مك مِنّ الناس إنَّ الل لا يدى القَوْ 
الكافِرِينَ ] 


(مائده //81) 

بيشكفتار: زمينههاى فكرى» سياسى» اجتماعى 
فصل اول: تقرير استدلال شيعه به آيه تبليغ 
فصل دوم: شواهد نزول آيه تبليغ در غدير خم 
فصل سوم: شبهات كلامى 

فصل جهارم: شبهات تاريخى 

فصل ينجم: شبهات ادبى 

فصل ششم: شبهات محتوايى 


ص: 5" 


00 


زمينه هاى فكرىء اجتماعى» سياسى»جانشينى رسول خداصلى الله عليه وآله 


ص: را 


ص: ع" 


زمينه هاى جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله 


با توجه به اين كه دو آيه از آيات مورد بحث يعنى آيه تبليغ و اكمال در جريان حجه الوداع نازل شده استء براى فهم بهتر 
آيه جاره اى جز نككاه جامعتر به حادثه حجه الوداع نداريم؛ زيرا در آن سفر رسول خدا صلى الله عليه وآله جندين سخنرانى 
ايراد كرده اند كه توجه به محتواى هر يكك از آنها مى تواند در فهم آيات مؤثر باشد. بنابراين قبل از بررسى اين دو آيه جند 


-١‏ هدف بيامبران و نقش آنان در تحقق اهداف خود جه بوده است؟ 
-١‏ آيا در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله مسأله جانشينى آن حضرت مطرح بوده است يا نه؟ 


ص: 36> 


*- سفر حجه الوداع جككونه آغاز شد و محتواى خطبه هاى آن حضرت جيست؟ 


*- اين دو آيه در جه شرايطى و در كجا نازل شد؟ 


هدف ييامبران و نقش آنان در تحقق هدف 


را جنين بيان مى كند: 
[إِنَا أوْحينا لَك كما أُوْحينا إلى توح والْيِينَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَوْحَيِنا إلى إِبْراهِيم وَ إشمعِيلَ وَ إشحقّ وَيَعْقُوبَ والأشباطٍ 
وَعِيسى وَأَيُوبَ وَيُونْسٌ وَهِرُونَ وَسَلئِمانَ وَآتَئِنا داودَ رَبُورا * ورسلا قد قصَصّ ناهُم عَليِك مِنْ قبل وَرُملا لغ تفصْصٌ ُمْ عَليِكك 


وَكلم اللَهُ ُوسى تكليماً * رُسَلا مُبَسْرِينَ وَمُنْذِرِينَ لتلا يتكونَ لِلنّاس عَلى اللَهِ حَسةٌ بعْدَ الوّسْلٍ وَكانّ اللَهُ عزيزاً حكيماً] 21١‏ 


«ما به تو وحى كرديم هم جنان كه به نوح و ييامبران بعد از او نيز وحى كرديم؛ به ابراهيم» اسماعيل» اسحاقء يعقوبء اسباطء 


عيسىء ايوب» يونس» هارون و سليمان وحى نموديم و به داوود 
ص: 58 


.1 20-١ نساء/27‎ -١ 


فرستاديم و خدا با موسى به طور آشكار و روشن سخن كفت. 


رسولان را فرستاد تا بشارت دهنده و انذاركننده باشند تا آن كه يس از فرستادن رسولان مردم را بر خدا حجتى نباشد و خدا 


هميشه مقتدر و همه كارهاى او مطابق حكمت است): 


مى فرمايد: 
(ما على الرَّسُولٍ إلا البلاغ وَاللَهُ َعَم ما تَدُونَ وَما تَكتمُونَ)(1) 
«بر يبامبر جز تبليغ احكام الهى وظيفه اى نيست و خد از آشكار و ينهان شما آكاه است). 


بنابراين ييامبر بعد از ابلاغ يبيام خداوند وظيفه اى ندارد كه مردم را به اجباربه راه راست ببرد. ككذشته از آن كه توانايى جنين 


كارى راهم ندارد. 

حداوند اين واقعيت را جنين بيان مى نمايد. 
تَذَكَر إِنّما أت مُذّكْرْ + لَسْت عَلَيهمْ بطر )00 
ص: 717 


-١‏ مائده/44. 


لغاش 


«تو خلق را متذكر ساز كه وظيفه ييامبرى تو غير از اين نيست. تو مسلط و توانا بر آنان نيستى). 


كذشته از اين وظيفه اصلىء ييامبران وظيفه ديكرى نيز دارند و آن اين است كه بيامبر بايد با توجه به دين خدا طرحى نو در 


جامعه بشرى دراندازد و امتى را به وجود آورد كه سرنوشت بشر را تغيير دهد. 
امام على عليه السلا اين وظيفه را جنين بيان مى كند: 
«فبعث الله محمدا بالحقّ ليخرج عباده من عباده الاوثان الى عبادته و من طاعه الشيطان الى طاعته... بقرآن قد بتنه و احكمه.)(١)‏ 


«خداوند ييامبر صلى الله عليه وآله را با قرآن كه متقن بيان كرده بود برانكيخت تا بندكانش را از عبادت بتها خارج سازد و به 


عبادت خدا برساند واز اطاعت شيطان خارج كند و به اطاعت خدا درآورد.» 


امت واحده اسلامى زمانى تحقق بيدا خواهد كرد كه در همه زمينه ها و زواياى زندكى انسان احكام خدا حاكم باشد. يككى از 
ضرورى ترين مسائل براى امت رهبرى است كه تا رسول خدا صلى الله عليه وآله زنده است» منصب به عهده اوست ومسلمانان 
موظفند در تمام مسائل داورى و حاكميت او را بيذيرند. 


ص: 0 


١17 نهج البلاغهء خطبه‎ -١ 


به آيه توجه كنيد: 
إفلا وَرَبُك لا يُؤْمِنْونَ حَتّى يُحكم وك فيما شَجَرَ بَِنَهُمْ ثم لا يَجِدُوا فى أَنْفْسِهِمْ حرجا مِمَا قَضَيِتّ وَيُسَلمُوا تَشليما]!(1) 


كنند و آن كاه به هر حكمى كه كنى هيج كونه اعتراضى در دل نداشته» كاملا از دل و جان تسليم فرمان تو باشند.» 


بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله رهبرى امت بايد به دست كسانى سيرده شود كه از نظر علم خدادادى و 
عصمت همانند رسول خدا صلى الله عليه وآله باشند تا كشتى امت اسلامى به ساحل نجات برسد. 
طرح جانشينى در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله 


اشاره 


از نظر عقلى قابل يذيرش نيست كه بككوييم ييامبرى كه اين همه حساسيت نسبت به اسلام و مسلمانان داشتء به آينده 
مسلمانان و اسلام بى توجه باشد. 


خداوند حساسيت رسولش را نسبت به مسلمانان در آيات متعددى بيان كرده است. به اين آيه توجه كنيد: 
ص: 51 


.50/ نساء‎ -١ 


(لَقَدْ جاءةكم رَسُولَ مِنْ أنفسكم عَزِيرٌ عَلَيهِ ما عَينّمْ حريصٌ عَلَبِكمْ بِالْمَؤْمِنِينَ رَؤُوفٌ رَحِيم] )١(‏ 


«همانا رسولى از جنس خودتان براى هدايت خلق آمد كه از فرط محبت ونوع يرورى فقر و يريشانى و جهل و فلاكت شما بر 


او سخت مى آيد و بر (آسايش و نجات) شما بسيار حريص و به مؤمنان رئوف و مهربان است.) 

همجنين درباره حساسيت رسولش نسبت به اسلام مى فرمايد: 

ملَعَلَكك بام تَفسك عَلى آثارهِم إِنْ لَمْ يُؤْمِنُوا بهذا الحدديك أسَنا )803 

«اى رسول به خاطر ايمان نياوردن امت به قرآن واز شدت حزن و تأسف بر آنان نزديكك است كه جان عزيزت رااز دست 
بدهى). 


بنابراين نمى توان باور كرد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت به آينده اسلام و مسلمانان بى توجه باشد. از نظر اجتماعى 
نيز نمى توان يذيرفت مردمى كه نسبت به كذشته و آينده جهان ومسائل روزمره از آن حضرت سؤالهاى فراوانى مى كردند اما 
نسبت به اين مسأله حساس جيزى نيرسيده باشند؟ 


ص: 7 


-١‏ توبه/178. 


١‏ - كهن/5. 


اق تظر سياسى تيز قابل قبول فت كه حكودى كدابخ همة مكالف: - ازتهتافقان :داغلى #اسباسمداران خاريين دار شنث 


به آينده آن هيج بحثى را مطرح نكرده باشند. 


برعكس براساس اسناد و مداركك تاريخى اين بحث هم از طرف آن حضرت مطرح شده است و هم از طرف مسلمانان و هم از 
طرف مخالفان آن حضرت. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله مسأله جانشينى را در سه مقطع حساس تاريخى زير مطرح كرده است. 
الف - در آغاز بعثت به هنكام دعوت علنى 


أفووقة الساتهناص مشكر من '1ذ فحز لكك كستروه تعاض > رشك وماس و7 شرفت دوزيت عاق ارقباطى و امل 
فرهنكى و تجربه تلخ جنككهاء خونريزيهاء اسارتها و... به اين نتيجه رسيده اند كه براى رفع اين همه فجايع بايد به وحدت 
شعارى را مطرح كرده اند كه جهانى بينديشيم و منطقه اى عمل كنيم؟! 


رسول اكرم صلى الله عليه وآله يكك هزار و جهار صد سال قبل - كه بشر در مقايسه با امروز دوران ابتدايى خود را مى كذراند 


ص: ا 


از روزى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به رسالت برانكيخته شدء رسالتش را جهانى مى دانست و انديشه اش را براى همه 
شروع كرد و بدون اينكه عجله اى داشته باشد - با توجه به محيط و شناختى كه از افراد داشت - تا سه سال براى تبليغ رسالت 
تنها به ارتباط شخصى و دعوت خصوصى افرادى كه آنان را از نزديكك مى شناخت و زمينه مساعدى داشتند» اكتفا مى كردء تا 


اينكه توانست در اين دوران حدود جهل تن را به راه راست هدايت كند. 


دعوت رسول اكرم صلى الله عليه وآله تحولى بنيادين در محيط بود. او خود مى دانست كه اين دعوت همه جيز آن جامعه اعم 
از فرهنكك. عقايد» سياستء اقتصاد, خانواده. اخلاق و... را تحت تأثير قرار مى دهد و به روشنى دريافته بود كه جنين انديشه 
اى نمى تواند بدون دشمن باشدء بلكه دشمنانى لجوج و عنود خواهد داشت كه در برابر آنها جاره اى جز آمادكى و دفاع از 
خود و ياران و انديشه اش ندارد. اكر يبامبر بخواهد دعوت آشكار را آغاز كند» بى كمان در كيرى نيز آغاز خواهد شد و آن 
كاه بايدخود را آماده دفاع كند و اين جهل تن نمى توانند در برابر تهاجم قبيله اى مقاومت كنندء به خصوص كه آنها نيزاز 
افراد متوسط و سطح يايين همين قبائل هستند و در صورت بروز دركيرى براساس قوانين موجود. بايد از رئيس قبيله بيروى 
كنند وايا دست كم خود را كنار بكشند در نتيجه نمى توانند از رسول خدا صلى الله عليه وآله دفاع كنند. 


ص: زذضن 


براساس آنجه كفته شد بيامبر منطقه اى عمل مى كردء بايد طرحى مى ريخت كه از نظام قبيله اى موجود استفاده كند و قبيله 
بنى هاشم را كه خود وابسته به آن بود به كمكك بككيرد» ولى جككونه و با جه اميدىء تا جايى كه اين انديشه او را بيماركرد.(١)‏ 
تا اينكه جبرئيل نازل شد؛ أَنْذِرْ عَشِيرتتك الأفرَبِينَ] () و اين راهى بود كه بتواند ازآن براى خود و ياران و انديشه خود يكك 
ايا محمد الأ تفعل ها وهر ابه يعد يكف رتكفي 0 


«اى محمد! اكر ماموريت خداوند را انجام ندهى» خداوند تو را عذاب مى كندا. 


فراهم سازد و شيرى نيز آماده كند. سيس 88 نفر از سران بنى هاشم را دعوت كرد و تصميم كرفت در آن مهمانى مسأله 
ييامبرى را براى آنان بيان كند تا شايد 


ص: إرذرا 


.6١ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ؟ء ص‎ -١ 
؟1- شعراء/515.‎ 


"- ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ”» ص 67. 


كردد؛ حمايتى كه مى توانست جلو بسيارى از تهاجمات عليه او و ياران و انديشه اش را بككيرد. يس از اين كه مهمانان آمدند 
وغذا خوودئدة بيشن اذ آن كه سغدرت سكي بكريده باشرابطى كه ابوجهل بيك آووة وباتوجه به تكته اى كه كفعه شه ت 
ييامبر جهانى مى انديشيد» ولى منطقه اى عمل مى كرد - آن حضرت مصلحت نديد كه مسأله نبوت را مطرح كند. جمعيت نيز 
يراكنده شدند و در يايان» علت عدم طرح مسئله را با على عليه السّلام در ميان كذاشت و از او تقاضا كرد كه دعوت را دوباره 


تكرار كند. 


شروع به سخن كفتن نمود و يس از ستايش خدا و اعتراف به وحدانيت او فرمود: 


«به راستى هيج كاه راهنماى جمعيتى به همراهان و كسان خود دروغ نمى كويد. سوكند به خدايى كه جز او خداوندى نيست» 
من فرستاده خداوند به سوى شما و همه جهانيان هستم. اى خويشاوندان من آكاه باشيد همانند خفتكان مى ميريد و همانند 


بيداران دو مرتبه زنده مى شويد و طبق رفتار خود مجازات مى شويد و بهشت و جهنم خداوند جاودان است»1(.6) 


سيس افزود: هيج كس از مردم براى كسان خود جيزى بهتر از آنجه من براى شما آورده ام نياورده است. من خير دنيا و 


آخرت 
ص: رذن 


7١ سيره حلبى» ج ١ء ص‎ -١ 


را براى شما آورده ام. خدايم به من دستور داده است كه شما را به سوى او فراخوانم. 

سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله به اين جا كه رسيدء فرمود: 

[فأيِكم يوازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى و وصبى و خليفتى فيكم ](1) 

«كدام يكك از شما يشتيبان من خواهد بود تا برادر و وصى و جانشين من در ميان شما باشد؟) 

در يى اين سخنان نبى اكرم صلى الله عليه وآله سكوت مطلق بر مجلس حاكم شد و هيج كس جواب نداد. 
على عليه السّلام كفت: من يا رسول اللّه! 


بااين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله سه بار سخن خود را تكرار كردء هر بار تنها على عليه السّلام ياسخ داد. حضرت رو به 


جمعيت كرد و فرمود: 

«انّْ هذا اخى ووصبّى و خليفتى فيكمء فاسمعوا له و اطيعوه) 

ص: 60" 

-١‏ ابن اثير» الكامل فى التاريخ» ج ؟ء ص 2#؛ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 2١‏ ص 765؟ تاريخ» طبرى» ج 'ء ص 
“ا2؛ السيره النبويه» ابن كثير» ج ١‏ ص ٠84-88؛‏ خصائص نسايى» ص 44؛ مجمع الزوائد» ج لى ص 07:07 00" ينابيع المودّه» 


ص له اث البدايه و النهايه» ج 3 ص ايرث الصحيح من سيره النبى» ج 3 ص ٠8؛‏ مختصر تاريخ ابى الفداء» ج 3 ص ع 
ترجمه الامام على عليه السلام» ج ١‏ ص 88 -/87؛ كفايه الطالب» ص ١8‏ ؟؛ اثبات الوصيهء» ص .1١10- 1١١8‏ 


«فقام القوم يضحكون فيقولون لابى طالب قد امرك ان تسمع لابنكك و تطيع»(١)‏ 


«مردم! اين جوان برادر» وصى و جانشين من در ميان شماست. به سخنان او كوش فرادهيد و از او ييروى كنيد.در اين هنكام 
مجلس بايان يافت و حاضران با خنده و تمسخر رو به ابوطالب نمودند و كفتئد: محمد دستور داد كه از يسرث يبيروى كنى و 


ازاو فرمان ببرى و او را بزركك تو قرار داد.) 


همان طور كه ملا-حظه مى كنيدء رسول خدا صلى الله عليه وآله در اولين روز دعوت عمومى خود مسأله جانشينى خود را 
مطرح كرده و به صراحت رهبر آينده اين حركت را مشخص نموده است. اينكه رسول اكرم صلى الله عليه وآله در همان روز 
اول رهبرى آينده حركت را ترسيم مى كندء بدين دليل است كه يكى از علل شكست حركتهاى اجتماعى و انقلاب هاى 
فكرى و فرهنكى ابهام طرح ها و مشخص نبودن آينده حركت است كه به كجا مى خواهد مردم را ببرد و جه كسى مى خواهد 
اين كار را انجام دهد؟ به خصوص در حركت هاى فرهنكى كه به بار نشستن آنها زمانى طولانى را مى طلبد و جه بسا عمر 
بنيانكذار آن به يايان مى رسد؛ ازاين رو ضرورت دارد كسانى كه به اين انديشه كرايش بيدا مى كنندء بدانند اككر براى 


رهبرى اين حركت حادثه اى اتفاق افتاد» ادامه حركت جه خواهد شد؟ آيا عقب 
1 


كرد است؟ درجا زدن است؟ انحراف است؟ 


و... و تكليف سرمايه هاى مالى» جانى» فكرى و... كه در اين زمينه هزينه شده است» جه خواهد شد؟ بر اين اساسء» ييامبر بايد 


از همان روز نخست آينده حركت را ترسيم كند نا ديكران با اطمينان و دلكرمى به ادامه راه به اين حركت يبيوندند. 


بد واسى هر كبن كمترين ‏ كاهن از زان عر واشقداو سيك نه سال نشد اوري تداشنه راشد» ان امون :سحن مك تعيية و هبرع ارا 


در اين جا اين سؤال مطرح است كه آيا نصب على عليه السّلام به عنوان جانشين» از طرف خداوند بوده است يا از طرف رسول 
خدا صلى الله عليه وآله؟ براى يافتن ياسخ اين سؤال بايد سؤال ديكرى مطرح كرد و آن اين است كه بيامبر در طرح تشكيل 


امت اسلامى جه مقدار متكى به وحى و جه مقدار متكى بر انديشه خود بوده است؟ 


در اين كه ييامبر صلى الله عليه وآله عاقلترين و باهوش ترين مردم بوده است ترديدى نيستء ولى آيا احكام و قوانينى كه وضع 


ص: وذ 


بدون ترديد و با توجه به عصمتى كه ما براى ييامبر قائليم» يذيرفتنى نيست كه او كارى را بدون اجازه خدا انجام دهد و به 


خداوند نسبت دهد. 
به اين آيه توجه كنيد: 


«اكر محمد به دروغ سخنانى را به ما نسبت ميداد؛ او را به دست راست مى كرفتيم. سيس ركك قلبش را ياره مى كرديم و هيج 
يكك از شما مانع از [عذاب] او نمى شد). 


خود ييامبر در مسأله جانشينى بارها تصريح كرده است كه هيج نقشى نداشته و ندارد و تنها دستور خداوند را اجرا كرده است. 


قرطبى مى نويسد: در جريان حجه الوداع يس از اين كه رسول خخدا صلى الله عليه وآله اميرالمؤمنين عليه السّ.لام را به عنوان 
جانشين خود معرفى كرد. وقتى به حارث بن نعمان خبر رسيد كه ييامبر صلى الله عليه وآله در حق على عليه السّلام كفته است: 


«من كنت مولاه فعليٌ مولاه)؛ سوار شتر خود شد و خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد و كفت: 
ص: 7/7 


-١‏ حافه//ا55-8, 


اى محمد! به ما دستور دادى كه به وحدانيت خدا و رسالت تو شهادت بدهيم. ما هم قبول كرديم. 
اى محمد! به ما دستور دادى در طول شبانه روز ينج بار نماز بخوانيم؛ از تو يذيرفتيم. 

اى محمد! به ما دستور دادى كه زكات اموالمان را بدهيم؛ از تو قبول كرديم. 

اى محمد! به ما دستور دادى كه در هر ماه رمضان روزه بككيريم؛ يذيرفتيم. 

اى محمد! به ما دستور دادى كه به زيارت خانه خدا برويم؛ از تو قبول كرديم. 


اى محمد! به اين همه راضى نشدىء, تا اين كه يسر عمويت را بر ما برترى دادى. اين دستور از ناحيه توست يااز طرف 


خداست؟ 

ييامبر فرمود: 

«والله الذى لا اله الا هو ما هو الا من اللّه.» 

قسم به خدايى كه جز او خدايى نيست» اين دستور از طرف خداست. 

حارت بعد اذ شنيدن سحن رسول تخدا ضلئ الله علية وآلة ذن حالئ كةنه طرف شترئن برمئى كشت.مى. كفت: 
«اللهم ان كان ما يقول محمد حقا فامطر علينا حجاره من السماء او اثتنا بعذاب اليم. فواللّه ما وصل الى ناقته حتى 


ص: عضرا 


رماه اللّه بحجر فوقع على دماغه فخرج من دبره فقتله» فنزلت سأل سائل بعذاب واقع.(1) 
عارك كقة:خبدايا! اكر انحه محمد من كويد حقق اسعه اق آسمان عذاي وردناكك بفرست يا سكن برها بارا 


به خدا قسم هنوز حارث به شترش نرسيده بود كه خداوند با سنككى از آسمان او را نشانه رفت و بر فرق سرش فرود آمد واز 
نشيمنكاهش خارج شد و او را كشت و آن كاه اين آيه نازل شد: [سأل سائل بعذاب واقع] 


ب - در آغاز هجرت به مدينه 


بعد از م ركك ابوطالب و مشكلاتى كه براى رسول خدا صلى الله عليه وآله در مكه به وجود آمد. آن حضرت درصدد برآمد تا 
از خارج از مكه براى ايجاد يكك خط دفاعى كمكك بككيرد ودر اين راستا به طائف سفر كرد, ولى در طائف توفيق جندانى 


بافتكد 


داشت» مسأله ييامبرى خود را مطرح مى كرد تا اين كه به يثربيان برخورد و آنان به دليل مشكلات داخلى يثرب و... از ييامبرى 


ص: ين 


.71// تفسير قرطبى» ج 218 ص‎ -١ 


ييمان اول با محتواى بيمانى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در فتح مكه با زنان بست يكى است به بيعه النساء شهرت يافت.» 
ولى ييمان دوم كه مقدمه هجرت رسول خدا صلى الله عليه وآله به يثرب است و در ضمن اين ييمان» ييامبر براى خود و 


خانواده اش خط دفاعى ايجاد كرد به «بيعه الحرب» شهرت يافته است. 


دراين ييمان مردم يثرب شرايطى داشتند كه آنها را مطرح كردند و يس از آن كه يبامبر شرايط آنان را يذيرفت» آنان از 


اين ييمان» سه شرط عمده را به اين شرح بيان كرده است: 

-١‏ همان طور كه از خودشان دفاع مى كنند از رسول خدا صلى الله عليه وآله دفاع كنند؛ 

-١‏ همان طور كه از فرزندان و همسران خود دفاع مى كنند, از اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله دفاع كنند؛ 
- دان لا ينازعوا الامر اهله)0١)؛‏ 

با رهبران يس از ييامبر به مخالفت برنخيزند. 


بدين سان ييامبر صلى الله عليه وآله در مكه, كه به حسب ظاهر آينده او معلوم نيست»ء از همان ابتدا رسما به مسلمانان اعلام 


كرد كه در انتخاب رهبران بعد از خود نقش 


ص: 82 


١‏ - مسندء احمد بن حنبل» ج 3 ص إفرفد سئن» نسايى» ج 34 ص ١؛‏ صحيح» مسلم» جزء 3 ص ؛ الصحيح. البخارى» ج 
34 ص 77 سيره ابن هشام» ج 3 ص فرفد البدايه و النهايه» ج 3 ص م. 


ندارند و نبايد جنين انتظارى داشته باشند و اين مشألة از حوزه اختيار او و مسلمانان خارج است وو تنها در اختيار خداست. 


كرجه حاكمان بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله براى سركوب شورشها و اعتراضها از اين نوع روايات سوء استفاده كرده 
آنها را بر خودشان تطبيق كردند و حتى طرفداران آنان در كتب حديثى خود بابى با عنوان «باب البيعه على ان لا ننازع الامر 
اهله) باز كرده اند» ولى بايد توجه داشت كه شأن نزول اين روايات قبل از آمدن رسول خدا صلى الله عليه وآله به يثرب و قبل 
از شكل كرفتن انصار و مهاجرين است تا جه رسد به اختلاف آنان بر سر خلافت و خارج كردن انصار از ميدان. 


ج - دريايان عمر 


هاى آن را بيان كرديم» ولى هرجه زمان بيش مى رفت و آن حضرت به يايان عمر شريفش نزديكك مى شدء طرح مسأله امامت 
امام على عليه السّلام نيز شدت مى يافت كه اوج اين مسأله در جريان حجه الوداع است كه در آينده مورد بحث قرار مى كيرد. 


ص: هرا 


طرح جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله از طرف سياستمداران 


اشاره 


كردند يا درصدد دستيابى به قدرت بودند نيز حائز اهميت بود. 
تلاش سياستمداران نيز در سه مقطع زمانى زير مطرح شّدة اشست: 


الف - اوائل بعثت 


اشاره 


به عنوان نمونه مى توان از قبايل زير نام برد: 
الف - بنى عامر بن صعصعه 


رسول خدا صلى الله عليه وآله نزد قبيله بنى عامر بن صعصعه آمد و آنان را به اسلام دعوت كرد. يس از دعوت آن حضرت 
يكى از افراد قبيله كه بيحره بن فراس نام داشتء به اعضاى قبيله كفت: 


«والله لوانّى اخذت هذا الفتى من قريش لاكلت به العرب.» 


ص: رذ 


سين رواية وسول خهدا صلئ الله عليه وآله كرد و كفت: 


«ارايت ان نحن بايعناكك على امركك ثم اظه رك الله على من خالفكك ايكون لنا الامر من بعدكك؟ قال: لامر الى الله يضعه حيث 
يشاء. فقال له: افنهدف نحورنا للعرب دونكك فاذا اظهرك الله كان الامر لغيرنا! لاحاجه لنا بامركك فابوا عليه.)(١)‏ 


«اكر ما با تو بيعت كرديم و خداوند تو را بر مخالفانت بيروز كرد آيا بعد از تو رهبرى براى ما خواهد بود؟) 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: رهبرى و جانشينى در اختيار خداست و هر كس را كه او بخواهد جانشين خواهد كرد. 


بيحره بن فراس: آيا ما به خاطر تو در مقابل اعراب سينه سير كنيم؛ ولى وقتى كه خداوند تو را ييروز كرد رهبرى در اختيار 


غير ما باشد؟! ما به ييامبرى تو نياز نداريم). 
بدين ترتيب قبيله «بنى عامر بن صعصعه) حاضر به يذيرش اسلام نشدند. 


ص: عع 


-١‏ الكامل فى التاريخ» ج 3 ص ”47 تاريخ طبرى» ج 3 ص ع سيره ابن هشام» ج 3 ص عع البدايه و النهايه» ج ” ص 
1م 


ب - قبيله كنده 

رسول خدا صلى الله عليه وآله نزد قبيله كنده رفت و يس از سؤالاتى از آنان فرمود: 
«فهل لكم الى خير؟ 

قالراة وهاس؟ 

قال تشيدوة اذالة الدنالة الو متفوة الضات هرق مالجاد عن عتدااله. 

قالت كنده: ان ظفرت تجعل لنا الملكك من بعدكك؟ 

فقال رسول لكان الملكف اله سحياه ميرك يشان 

فقالواة لأسشاجه لنا قيها نا :4324 

رسول خدا: مى خواهيد شما را به خير راهنمايى كنم؟ 

كنده: آن جيست؟ 


رسول خدا: شهادت مى دهيد كه خدايى جز الله نيست و نماز را به يا مى داريد و به آنجه از نزد خدا آمده است ايمان مى 


آوريد! 

كنده: اكر ييروز شدى بعد از خودت قدرت را در اختيار ما مى كذارى؟ 

رسول خدا: قدرت و تعيين جانشين در اختيار خداست» هر كس را كه بخواهد انتخاب خواهد كرد. 
كنده: ما نيازى به آنجه آورده اى» نداريم. 


ص: مع 


١-البدايه‏ والنهايه» ج ”ص .0١8‏ 


ب - در آستانه بييروزى بر قريش 


بعد از جريان صلح حديبيه كه ييامبر فرصتى يافت تا بخش دوم رسالت خود يعنى جهانى بودن آن را اعلام كند؛ براى عده اى 


«ان جعل الا-مر له من بعده اسلم و سار اليه و نصره و الا-قصد حربه» فقال رسول الله صلى الله عليه وآله لا و لاكرامه؛ اللهم 
اكفينه.)10١)‏ 


«اكر ييامبر حاكم يمامه را به عنوان جانشين خودش انتخاب كند او مسلمان خواهد شد و به حمايت از او برمى خيزدو در غير 
اين صورت به مدينه حمله خواهد كرد. 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: جنين شرطى ممكن نيست,. و جنين ايمانى نيز ارزش ندارد و خداوند مرا از شر او حفظ خواهد 


كر 


بايد توجه داشت كه همه اين حوادث قبل از نزول سوره مائده رخ داده است. بنابر اين مسأله رهبرى بعد از رسول خدا صلى 


الله عليه وآله به طور جدى در جامعه آن روز مطرح بوده است. 


ص: م8 


.5١8 الكامل فى التاريخ» ج ؟. ص‎ -١ 


ج - بعد از تسلط بر حجاز 


اسلام بى فايده است و درصدد اين برآمدند كه با حكومت مركزى رسول خدا صلى الله عليه وآله از در سازش درا يند و بر 


اين اساس هيأتها يشت سر هم به مدينه مى آمد؛ به كونه اى كه سال نهم را 

«عام الوفود)(١)‏ ناميدند. از هيأتهايى كه به مدينه آمدند هيأت بنى عامر بودند. 
عامر بن طفيل به عنوان رئيس هيأت به رسول خدا صلى الله عليه وآله عرض كرد: 
«يا محمد ما تجعل لى ان اسلمت؟ 

قال رسول الله: مالك ما للمسلمين و عليك ما عليهم. 

قال عامر: اتجعل لى الامر ان اسلمت من بعدكك؟ 

قال رسول الله: ليس ذلكك لكك و لا لقومكك.)(7) 

عامر: اى محمد! اكر مسلمان شوم جه جيزى به من مى دهى؟ 


هم خواهل بود. 
عامر: اككر مسلمان شوم جانشينى بعد از خودت را به من مى دهى؟ 


ص: ا 


. 6 سيره ابن هشام» ج و3 ص‎ -١ 
.224 ؟- البدايه و النهايه. ج * ص‎ 


طرح جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله از منظر اجتماعى 


اشاره 


آنجه تاكنون مطرح شدء طرح مسأله جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله از طرف آن حضرت و سياستمداران بود. اكنون به 
بررسى اين مسأله از نككاه مسلمانان مى يردازيم كه آيا قابل قبول است مسلمانانى كه براى كسترش اسلام زحمات فراوانى 
كشيده اند و اين همه جنكهاء آواركيهاء مهاجرتها و شكنجه ها و... را تحمل كرده اند تا اين كه توانسته اند دين خدا را حاكم 


جندان كرده اند - 


كة ثلاث آنان در حكك تبوكك يراق قروز رسول خنداضلى الله غلية وآله و شاهك: آن ات - آيامى كوانتك نسبت يه عجانشيتى 


رسول خدا صلى الله عليه وآله بى تفاوت باشند و در اين باره از آن حضرت هيج سؤالى نيرسند؟ 


براساس اسناد تاريخى هم اين مسأله براى مسلمانان اهميت داشته وهم از آن حضرت يرسيده اند واين مهم در روايات 


اسلامى مطرح شده است. 
الف - روايات اهل سنت 


الله عليه وآله حكايت دارد. 


به اين روايت توجه كنيد: 
«اقيل يا رسول الله: مَن يؤمّر بعدكك؟ 


ص: م 


قالة إن وتروا ابالكر وضى لعن تجددوه امنا زاهداافى الدناتراغنا فى الاآخره و إن عوقروا غس رض الشحئه #جدوه قر ذا امينا 
لا يخاف فى الله لومه لائم و إن تؤمّروا عليا رضى الله عنه و لا اراكم فاعلين تجدوه هاديا مهديا ياخذكم الطريق المستقيم.)(1١)‏ 


ابه ييافير ضلى الله عليه.وآله عرض شد: يعد از شها جه كسى امير انث؟ فرهود: اكر ايوبكر وا انتسحاب كتيده انساتى امين :و 
زاغداست :وا كر عهر و١‏ اتعحاب كتيده الساق اميق استو و اق كن واعمه تدارة ولى كر على زابهعنوات امير بر كريفيد > كه 
تصور نمى كنم اين كار را انجام دهيد - او را شخصى هدايت كننده و هدايت شده خواهيد يافت كه شما را به راه راست 


رهنمون خواهد شدك). 

ب - روايات شيعه 

در روايات شيعه نيز اين مسأله مطرح شده است. به اين روايت توجه كنيد: 

ص: 8 

١‏ - مسلدء احمد بن حنبل» ج ١ل‏ ص 728 ١؛‏ اسدالغابه» ج 5, ص 5 ١٠١؛‏ الاستيعاب» ج ”0 ص ١١‏ تاريخ دمشق» ج 5 ص 


خرهرة تاريخ بغداد» ج لك ص فرت البدايه و النهايه» ج له5 ص رة كفايه الطالب» ص ا مناقب الاسدالغالب» ص ارخفرث 
كنزالعمال» ج 2 ص 4ج ١لءص‏ و0 مستدركك حاكم؛ ج ص 81 1؛ حليه الاولياء» ج ١‏ ص َف 


١عن‏ ابى جعفر عليه الس لام فى قول الله تعالى (إنّما وَتبِكمُ اللَهُ وَرَسُولَهُ ...1 قال انَّ رهطا من اليهود اسلمواء منهم عبدالله بن سلام 
و اسد و ثعلبه و ابن امين و ابن صورياءفاتوا النَبى فقالوا يا نبي الله ان موسى عليه السلام اوصى الى يوشع بن نون فمن وصيكك يا 
رسول الله و من وليّنا بعدكك؟ 


فنزلت هذه الآيه: 

[إنما وفك الله وَرَسْوله وَالْذِي آمَنوًا الذي يفوك الطللاة ويَؤْتونَ الأكة :ومع راكقؤن) 

« قال رسول الله صلى الله عليه وآله قومواء فقامواء فاتواالمسجد. فاذا سائل خارجء فقال: يا سائل! اما اعطاكك احد شيئا؟ 
قال: نعم هذا الحاتم. 

قال: من اعطاكك؟ 

قال: اعطانيه ذلكك الرجل الذى يصَلى. 

قال: على اى حال اعطاكك؟ 

قال: كان راكعا. 

فكبر النَبى صلى الله عليه وآله و كبر اهل المسجدء فقال الْنْبى صلى الله عليه وآله: 

علىٌ ابن ابى طالب ولتكم بعدى. 


ص: لله 


قالوا: رضينا باللّه ربا و بالاسلام دينا و بمحمد نبا و بعلّى بن ابى طالب ولياء فانزل الله تعالى (ِوَمَنْ يَتوَلَ الله وَرَسُولَهُ وَالِينَ 


آمَنُوا قَإنَّ حِرْبَ الله هُمْ الغالَونَ) (مائده/1(:)02) 


«أمام باقر عليه الس لام درباره ايه «ائما وليكم...) فرمود: جمعى از يهوديان مشلمان شدند كه عبدالله بن سلام» اسدء» تعلبه» ابن 
امين و ابن صوريا هم جزء آنان بودند. اين كروه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند و به حضرت عرض كردند: اى 
ييامبر خدا! حضرت موسى عليه السّلام يوشع بن نون را به عنوان وصى خود انتخاب كرده بود. وصى شما و ولي ما بعد از شما 
كيست؟ 


به دنبال اين جريان آيه «انما وليكم...» نازل شد. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: اى فقير» كسى به تو جيزى نداد؟ 
فقير كفت: اين انكشترى را به من دادند. 

رسول دا ضلى الله عليه :و آله يرسيد# جه كسى اتكشترى را به تو داد؟ 
قري كقرضة انردق" 6ك بت وخيال فوا جر افد ليت 


ص: 0 


-١‏ الوافى» ج 7؟. ص 18؟. 


ييامبر صلى الله عليه وآله يرسيد: در جه حالى انككشترى را به تو داد؟ 

فقير كفت: در حال ركوع بود كه آن را به من داد. 

رسول خدا - كه درود خدا براو و خاندانش باد - تكبير كفت و اهل مسجد نيز تكبير كفتند. 

ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: على بن ابى طالب بعد از من ولىّ شماست. 

جمع تازه مسلمان شده كفتند: ما به ربوبيت خدا و دين اسلام و يبامبرى محمد و ولايت على بن ابى طالب راضى هستيم. 
به دنبال اين جريانء خداوند اين آيه را نازل كرد؛ أو من يتول الله....) 


شده است وهم دخالت خداوند در 
تعيين جانشين و تنها نقشى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دارد» ابلاغ بيام خداوند است. 
محتواى خطبه هاى حجه الوداع 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجه الوداع - كه به وى اعلام شده بود كه امسال سال يايان عمر اوست و آن حضرت بارها 


دراين مراسم بر اين مسأله تأكيد كرده بود(1)- و با توجه به اهدافى كه داشتء اقدام به تبليغات وسيعى كرد تا هر جه 
ص: 6١‏ 


-١‏ سيره» ابن هشام» ج 5 ص 0 تاريخ» طبرى» ج 5 ص امبر كامل» اين اثير» ج 5 ص ره 


بيشتر مردم را آماده كند تا در مراسم حج حضور يابند. وسعت تلاش رسول خداصلى الله عليه وآله براى شركت كسترده مردم 
دراين مراسم سياسى - عبادى را مى توان از جمله اى كه در اين باره از عايشه نقل شده است فهميد؛ زيرا عايشه در اين سفر 


همراه رسول خدا صلى الله عليه وآله بوده است. او مى كويد: 
١لا‏ يذكر ولا يذكر الناس الآ الحج.(1) 
همواره به فكر حج بود و تنها حج را به ياد مردم مى آورد. 


تلاش رسول خدا صلى الله عليه وآله در بسيج مردم براى شركت در اين مراسم موجب شد تادر آن سال عده زيادى از 
مسلمانان شركت كنند كه آمارهاى متفاوتى از آن ارائه شده است كه درباره كمترين آن ابن كثير مى نويسد: 


«و قد كان هناكك من اصحابه نحو من اربعين الفاء كما ثبت فى صحيح مسلم.)720) 
«همان طور كه در صحيح مسلم ثبت شده اسيت در غديرخم 6٠‏ هزار نفر از اصحابش حضور داشتند). 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در اين سفر خطبه هاى متعددى ايراد كرده است. 


ص: إؤذه 


."١ 7 بيشينء ج ؟: ص 558 تاريخ؛ طبرى؛ ج ء ص 5:7؛ كاملء ابن اثير» ج 7 ص‎ -١ 
.076 ص‎ ١ تفسيرء ابن كثير» ج‎ -١ 


حلبى در اين باره جنين مى نويسد: 


النحر بمنى و الرابعه يوم النفر بمنى و الخامسه يوم النفر الآاول بمنى ايضا.»0١)‏ 


«رسول خداصلى الله عليه وآله در حج ينج خطبه ايراد كرد؛ اولين خطبه در روز هفتم ذى الحجه در مكه. دومين خطبه در روز 
عرفه» سومين خطبه در روز عيد قربان در منى» جهارمين خطبه در روز يازدهم در منى و ينجمين خطبه در روزدوازدهم در 


منى). 


يكى ازاين خطبه ها كه در مراسم حج ايراد شده بود» خطبه مشروح و مفصل آن حضرت در بازكشت به سمت مدينه در 
منطقه غدير خم است. ابن كثير در تاريخ خود يكك فصل را به اين خطبه اختصاص داده و مى نويسد: 


«فصل فى خطبته صلى الله عليه وآله بمكان بين مكه و المدينه يقال له غديرخم)(1). 
در بين خطبه هاى حجه الوداع؛ خطبه غديرخم مهمترين و مشهورترين آنهاست. 
ص: 05 


-١‏ السيره الحلبيه» ج رذ ص اندض" 


"- البدايه و النهايه» ج و3 ص /6 ١؛‏ العقد الفريد» ج ع ص 26 .١‏ 


نظر علماى اهل سنت درباره خطبه غدير خم 
اشاره 


الف - سبط ابن جوزى يس از بحث درباره معناى كلمه «مولى؛» و نقل ده معنى براى اين كلمهء تصريح مى كند كه نه معناى 
«مولىابر اين كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله تطبيق نمى كند و تنها وجه دهم بر آن تطبيق مى كند. و مى نويسد: 


«والمراد من الحديث الطاعه المحضه المخصوصه فتعين الوجه العاشر و هو الاولى و معناه من كنت اولى به من نفسه فعلىٌ اولى 
به وقد صرّح بهذا المعنى الحافظ ابوالفرج يحيى بن السعيد الثقفى الاصبهانى فى كتابه المسممى بمرج البحرينء فانّه روى هذا 
الحديث باسناده الى مشايخه و قال فيه فاخذ رسول الله صلى الله عليه وآله بيد علي عليه التّ.لام فقال: من كنت وليه و اولى به 
من نفسه فعليّ وله. فعلم ان جميع المعانى راجعه الى الوجه العاشر و دلّ عليه ايضا قوله عليه السّدىلام الست اولى بالمؤمنين من 
انفسهم و هذا نصّ صريح فى اثبات امامته و قبول طاعته و كذا قوله صلى الله عليه وآله وادر الحق معه حيث ما دار و كيف 
مادار فيه دليل على انه ما جرى خلاف بين على عليه السّلام و بين احد من الصحابه الا و الحق مع على صلى الله عليه وآله هذا 


ص: 606 


باجماع الامّه. الا ترى انّ العلماء انما استنبطوا احكام البغاه من وقعه الجمل و صفين.)(1) 


«مقصود از حديث غدير اطاعت محض از على عليه الس لام است كه معلوم شد تنها وجه دهم از معانى كلمه «مولى) كه به 


معناى «اولى» است- در اين مورد كاربرد 


دارد.يس معناى حديث جنين مى شود كه هر كه من نسبت به او سزاوارترم» على هم نسبت به او سزاوارتر است.تنها ما اين 
معنى را براى حديث قائل نيستيم» بلكه حافظ ابوالفرج يحيى بن سعيد اصفهانى در كتابش به نام مرج البحرين تصريح كرده 
است كه معناق حديث هميق اسث؟ زيرا اوايق حديثة :را از اساتيدشس ثقل من كند و من كويد: وؤسول خداصكن الله .عليه وآله 
دست على صلى الله عليه وآله را كرفت و كفت: هر كس كه من مولاى او واز خودش سزاوارتر به تصرف هستم» على مولاى 
اوست؛ يس معلوم شد كه از بين همه معانى وجه دهم يذيرفتنى است. حديث غدير به طور صريح بر اثبات امامت امام على 
عليه السّ.لام دلالمت مى كند. همجنين حديث ديككر رسول خداصلى الله عليه وآله كه فرموده است: خحدايا حق را بر محور او 
بكردان» هر جا او مى كرددء دلالت صريح بر امامت على عليه السّلام دارد. 


ص: 4ه 


."8 تذكره الخواص» ص‎ -١ 


اختلافى كه بين على عليه السّلام و اصحاب ييامبر يبش ميايد» حق با على عليه السشّلام است و امت بر اين اجماع دارند. 
مكر نمى بينى كه علما احكام متجاوزان را از حادثه جمل و صفين و عملكرد على عليه السّلام به دست آورده اندا. 


ب - كنجى شافعى از دانشمندان اهل سنت - بعد از نقل يكى از احاديثى كه از امتيازات على عليه السَّلام محسوب مى شود - 


مئ توايسك: 
«هذا الحديث وان دل على عدم الاستخلاف و لكن حديث غدير خم دليل على التوليه و هى الاستخلاف و هذا الحديث اعنى 


حديث غديرخم ناسخ, لاله كان فى آخر عمره.»(١)‏ 


ولايت همان جانشينى است و حديث غدير ناسخ بقيه احاديث است؟ زيرا حديث غدير در يايان عمر آن حضرت بوده است)». 
درباره تعدد طرق و اسناد اين حديث نيز تنها به بيان اظهارنظر دو نفر از دانشمندان اهل سنت اكتفا مى كنيم: 


١‏ -ابن مغازلى - بعد از نقل حديث غدير با سيزده سندء - از قول بعضى از محدثان صحت حديث را نقل مى نمايد و مى 
نويسد: 


ص: اام 


.١ا/ كفايه الطالب» ص‎ -١ 


«وقد روى حديث غديرخم عن رسول الله نحو من مائه نفر منهم العشره و هو حديث ثابت لا اعرف له عله تفرد على بهذه 
الفضيله ليس يشركه فيها احد.)(١)‏ 


حديث غدير را يكصد نفر از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله از جمله عشره مبشره نقل كرده اند؛. اين حديث ثابتى است 
كه من فسبت به آن نقصى تمى.شداس 4 اين امننازى اسث كه شنها على عليه الثدللام دازاى آن استث و كنى با اذو اين امتياز 


" - ذهبى مورخ مشهور اهل سنت در شرح حال محمد بن جرير طبرى مورخ مشهور و صاحب كتاب تاريخ طبرى و... مى 


«جمع طرق حديث غديرخم فى اربعه اجزاء رايت شطره فبهرنى سعه رواياته و جزمت بوقوع ذلك.)(10) 


«محمد بن جرير طبرى راويان حديث غديرخم را در جهار جلد كردآورى كرده است كه من بخشى از آن را ديده ام كه 


باديدن اين كتاب و كستردكى روايات غديرخم مبهوت شدم و يقين بيدا كردم كه جنين حادثه اى در تاريخ اسلام از طرف 
رسول خداصلى الله عليه و آله اتفاق افتاده اسرة): 


ص: /6 


./ مناقب» ابن مغازلى. ص‎ -١ 


كرجه در بين خطبه هاى حجه الوداع» خطبه غدير از همه مفصل تر استء ولى بقيه خطبه ها نيز به سهم خود داراى اهميت 
فراوانى است و اكر بخواهيم تكك تكك خطبه ها و محتواى آنها را مورد بررسى قرار دهيم» سخن بسيار طولانى خواهد شد. 
بنابراين ما خلاصه خطبه ها را ارائه مى كنيم و علاقه مندان مى توانند به منابعى كه ارائه مى شود مراجعه كنند. 


محتواى خطبه ها در يكك تقسيم بندى به بنج كروه زير تقسيم مى شود: 
١‏ - مساوات انسانى 


رسول خدا صلى الله عليه وآله دراين خطبه ها بر اصول زير تأكيد كرده است: 

-١-١‏ تمام انسانها برابرند و جز به تقوا برترى ديكرى نسبت به هم ندارند؛ 

؟- وحدت امت اسلامى 

در اين زمينه نيز رسول خدا صلى الله عليه وآله براصول زير تأكيد نموده است: 

-1-١‏ لغو هر نوع احكام و مقررات جاهلى كه با احكام اسلام مغايرت دارد. 

5-١‏ همه مسلمانان با هم برادرند. 

«-1- مالكيت شخصى محترم است و تصرف بدون اجازه در اموال ديكران» حرام است. 
ع-1- شكستن حرمت مسلمان و به ناحق ريختن خون او حرام است؛ 


ص: 04 


-1١-0‏ آبروى مسلمان محترم است و نمى توان به حيثيت مسلمان تعرض كرد؛ 

1-8- هر كس شهادت به توحيد بدهد, مال و خونش محترم است؛ 

-1-١/‏ من خاتم ييامبران هستم و امتم آخرين است. 

75-8- امت با ييامبر در آخرت در كنار حوض با او ملاقات مى كنند و ييامبر عليه نان شهادت خواهد داد؛ 
7-4 از كناهان كوجكك يرهيز كنند كه اين كناهان كوجكك به كناهان بز ركك مى انجامد؛ 

١٠-7-از‏ دروغ بستن به رسول خدا صلى الله عليه وآله يرهيز كنند و تا اطمينان بيدا نكرده اند» سخنى را به او نسبت ندهند. 
- تأكيد بر فراكيرى قوانين و احكام الهى 

دراين زمينه رسول خدا صلى الله عليه وآله بر اصول زير تأكيد كرده است: 

-"-١‏ امانت را بايد به صاحبش بر كردانند؛ 

؟-”7- قوانين ارث را رعايت كنند؛ 

1-9 قوانين ديات و قصاص را رعايت كنند؛ 

-- احكام و مناسكك حج را ياد بككيرند. 


ص: 59 


©- آينده امت اسلامى و جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله 


دراين زمينه رسول خدا صلى الله عليه وآله بر اصول زير تأكيد نموده است: 
-5-١‏ بشارت به دوازده امام از عترت خودش؛ 

ادع تأكيد بر تمسكك به ثقلين (قرآن و عترت)؛ 

8-9- تأكيد بر اين كه على عليه السّلام بعد از او امام و ولى و اولين نفر از دوازده امام است؛ 
8-5 تأكيد بر انجام واجبات و اطاعت از اولى الامر؛ 

ه-ع- هشدار به قريش كه بعد از او طغيان و سركشى نكنند؛ 

-ع- هشدار به صحابه كه بعد از او بر سر قدرت در كير و مرتد نشوند؛ 
مُ- هشدار به مخالفان خط نبوت 

اشاره 

دراين زمينه رسول خدا صلى الله عليه وآله بر اصول زير تأكيد كرده است: 
١-ه-‏ لعن بر كسى كه يدرى غير از يدرش انتخاب كند؛ 

2-1- لعن بر كسى كه مولايى غير از مولايش انتخاب كند.(١)‏ 


ص: ا 


-١‏ صحيح؛ مسلم؛ ج ؛ ص ؟177؛ الصحيح؛ البخارى» ج 2١‏ ص 75 سئن» ابن ماجه. ج *؛ ص 58494؛ سئن» ابى داود» ج 7 ص 
177؛ سئن» ترمذى, ج 2 ص 572؛ مسند» احمد بن حنبل» ج ه» ص 006؟؟؛ خصائصء نسايى» ص 9١١؛‏ كفايه الطالب» ص "5؛ 
مستدركك؛ حاكم؛ ج *؛ ص ١12؛‏ تاريخ» طبرى» ج 7 ص 8١7‏ سيره؛ ابن هشامء ج ع ص 4758 تاريخ الاسلام» ذهبى» ج 7 
ص 09/؛ تاريخ يعقوبى» ج 7 ص ١١١؛‏ البدايه و النهايهه ج ع ص /121١؛‏ مغازى» واقدى, ج ” ص 1١١١‏ و "١11و‏ ١٠11؛‏ 


تاريخ بغداد» ج لل ص الث الكامل فى التاريخ» ج ” ص ؟١او...‏ . در منابع فراوانى از شيعه نيز حديث غدير آمده الا؟ 


با نكاهى اجمالى به مطالب ياد شده؛ انسان درمى يابد كه همه اينها بارها وبارها قبل از حجه الوداع در زندكّى رسول نخدا 
صلى الله عليه وآله با عبارات كوناكون و در زمانها و مكانهاى مختلف بيان شده است و در اين مراسم ييامبر صلى الله عليه 
وآله با توجه به جمعيت فراوان مسلمانان همين مطالب را تكرار كرده از آنان اقرار مى كرفت: «هل بلغت؟» آيا بيام خخدا را 
رساندم؟ و جمعيت فرياد مى زد: نعم؛ آرى و رسول خدا صلى الله عليه وآله با انككشت به آسمان اشاره مى كرد: «اللهم اشهد)؛ 


وبا شا هه عاش 


اين رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله در تكميل وظيفه اصلى انبياء - كه اتمام حجت خداوند باشد - انجام مى كرفت تا در 


قيامت رسول خدا صلى الله عليه وآله بتواند شهادت دهد و خداوند را هم به عنوان كواه انتخاب كرده است. 


استدلال و آوردن شواهد حديثى براين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين مطالب را ييشتر نيز بيان كرده استء» بسيار 


طولانى است و ما تنها به جند اصل از اين خطبه ها - كه با بحث ما ارتباط مستقيم دارد - اشاره مى كنيم: 


ص: زف 


جند اصل از خطبه غدير 
١‏ -تاكيدبرثقلين 


ثقلين وازه اى اسلامى است كه اولين بار توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله به كار رفته است و به دنبال آن مسلمانان آن را 


در متون دينى خود به كار برده اند. 

وسرل ةسل اللدظليه وآلة ]بي ؤاقه زا ايه مضي بذ كاد برقم اسع 

ايا ايها الناس انّى تاركك فيكم الثقلين لن تضلوا ان اتبعتموهما و هما كتاب الله و اهل بيتى عترتى و أنْهما لن 
يفترقا حتى يردا على الحوض.100) 


ص: ف 


-١‏ مختصر مسند» بزان ج 3 حليه الاولياء» ج 4 ص [ه يق مجمع الزوائد و منبع الفوائد» ج 4 ص ات ينابيع الموده. ص عم 
الذريه الطاهره. ص 2 الضعفاء الكبير» ج 2 ص للهكرث مشكاه المصابيح» حديث شماره سلسله الاحاديث الصحيحه» 
2 و3 ص عفار المعجم الكبير» ج إلذ ص 542 جامع الا<صول فى احاديث الرسول» ج 3 ص يففد سئن» الترمذى. ج لهك ص 
#اع؛ المعرفه و التاريخ» ج ١‏ ص /87”7؛ المصنف ابن ابى شيبه» حديث ١51817؛‏ فيض القدير فى شرح الجامع الصغير» ج "7 ص 
ع فرائد السمطين» ج 3 ص عع فردوس الاخبار. ج ,2 ص 4 فضائل الصحابه. احمد بن حنبل» ج 3 ص لهك مناقب» 
ابن مغازلى» ص 1”8؛ التفسير الكبير» ج ؟» ص 4١14‏ صحيحء مسلم» ج /اء ص 4177 صحيح, ابن خزيمه» ج ؟ ص 27؛ مسندء 
احمد بن حنبل» ج لهك ص 7 مشكل الآثان ج 5 ص وغارد مستد ركك» حاكم؛ ج إلذ ص 41 سئن» دارمى» ج 3 ص تفرفرد 
السئن الكبرى» ج ٠١‏ ص 4١١5‏ تفسير الخازن» ج 2١‏ ص 4777 خصائصء نسايى» ص 18١؛‏ الانوارالباهره بفضائل اهل بيت 
النبوى» ص ٠؛‏ الاتحاف بحب الاشراف» ص ة الفصول المهمه.» ص اخوث تهذيب تاريخ» ابن عساكر» ج م6 ص 69؟؛ مسلك» 
ابن ابى الجعد.» ص 597؛ مسند ابى ليلى» ج ؟, ص 797؛ طبقات ابن سعد» ج ؟, ص 98١؛‏ الصواعق المحرقه. ص 78١؛‏ الموطأء 
مالكك» ص لرفة تاريخ» طبرى» ج 3 ص #.ع, العقد الفريد» ج ع" ص الخردلة الغربيين فى القرآن والحديث» ج 3 ص 1 
تنبيه الغافلين عن فضائل الطالبيين» ص 4١١7‏ مجمع بحارالا-نوار فى غرائب التنزيل و لطائف الاخبار. ج ١‏ ص 19؛ الفائق فى 
غريب الحديث. ج 2 ص 406 غريب الحديث» ج ,2 ص 2؛ اسدالغابه فى معرفه الصحابه» ج 1 ص 6 شرح نهج 
البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 32 ص إء4خرث المجرد للغه الحديث» ج 3 ص ارتحرة النهايه فى غريب الحديث و الاثر» ج ,2 ص 
لدضث تفسير غريب القرآن» ص ل كفايه الطالب» ص م ذخائر العقبى» ص وفرث تفسير غرائب القرآن» ج 0 ص م3 
القاموس المحيط. ج 3 ص // ١‏ الدرّالمنثور ذيل ايه اعتصام؛ كنزالعمال» ج ل حديث رة تاج العروس» ج اله ص 4/6 
تفسير روح المعانى» ج 5 ص 18؛ جامع التفسير من كتب الاحاديث؛» ج ١‏ ص ١59"؟؛‏ تفسير» القاسمىء ج لل ص 1060١‏ 
تيسير العلى القدير لاختصار تفسير» ابن كثير» ج ١‏ ص /19؛ الاساس فى التفسير» ج " ص 67 


«اى مردم! دو جيز كرانبها را بين شما مى كذارم كه اككر از هر دو تبعيت كنيد هر كز كمراه نخواهيد شد و آن دو كتاب خدا و 


رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را در جهار مورد به كار برده است؛ اولين بار در مراسم حج در روز عرفه؛ دومين 


فيه هم ٠ 2 ٠‏ > م 5 2 
بار در روز غديرخمء سومين بار در مسجد مدينه و جهارمين بار در حجره خود در آخرين روز زند كى خويش. 
منابع حديث ييشتر نقل شد و اكر به تفكيكك دو مرتبه نقل شود سخن طولانى خواهد شد. 


ص: ع 


؟- بشارت به جانشينى دوازده امام 

از مطالبى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در خطبه هاى حجه الوداع مورد تأكيد قرار داده» بشارت به اين است كه جانشينان 
آن حضرت,. دوازده نفر هستند كه در روايات ديكر به وضوح بيان كرده بود. 

اين روايات در منابع اهل سنت به سه كروه زير تقسيم مى شوند: 

الف - رواياتى كه مى كويند جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله دوازده نفرند و همه آنان از قريش هستند؛ 


١عن‏ جابر بن سمره قال دخلت مع ابى على النبى صلى الله عليه وآله فسمعته يقول: انّ هذا الامر لا ينقضى حتى يمضى فيهم اثنا 
عشر خليفه. قال ثم تكلم بكلام خفى على قال فقلت لابى ما قال؟ قال! كلهم من قريش.(1١)‏ 


نمى رسد تا اين كه دوازده خليفه در آن به قدرت برسند. سيس سخنى كفت كه من نفهميدم, به يدرم كفتم: رسول خدا صلى 
الله عليه وآله جه فرمود: يدرم كفت: مى كويد همه آنها از قريش هستند). 


ص: أيه 


3 صحبح» مسلم» كتاب الاماره. باب الناس تبع لقريش.ج 3 ص‎ -١ 


ب - رواياتى كه مى كويند جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله دوازده نفرند و همه آنها از بنى هاشم هستند؛ 


«عن جابر بن سمره قال كنت مع ابى عندالنبى صلى الله عليه وآله فسمعته يقول: بعدى اثنا عشر خليفه» ثم اخفى صوته. فقلت 
لابى ما الذى اخفى صوته. قال قال: كلهم من بنى هاشم.»(1١)‏ 


«جابر مى كويد: با يدرم نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله بودمء از ايشان شنيدم كه مى فرمود: جانشينان بعد از من دوازده نفر 
خواهند بود و سبس صدايش را كوتاه كرد (به طورى كه من نشنيدم) به يدرم كفتم جه فرمود؟ يدرم كفت: مى كويد همه 


آنها از بنى هاشم هستند). 


ج - رواياتى كه مى كويند؛ جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله دوازده نفرند و اولين آنها على عليه السلام و آخرين آنها 


مهدى است» 


وعدا بة دن وس عر نان قال كال رفول اله جيتكق الله خلودر | له اتاسفة لعن :وهات سر الوصهي ودر اك اومان بعك 
اثناعشر اوّلهم علىٌ و آخرهم القائم المهدى.)0) 


ص: 12 


.80 ينابيع الموده باب /الا؛ ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


«رسول خدا - كه درود خدا براو باد - فرمود: من سيد و سرور ييامبران هستم و على سيد و سرور اوصياست و بدون ترديد 


اوصياى بعد از من دوازده نفر خواهند بود كه اولين نفر آنان على عليه السّلام و آخرين نفر آنان قيام كننده و مهدى است». 


جنانجه روايات يادشده را - جداى از تحريفاتى كه در آنها انجام كرفته است و طرح بحث آن به درازا خواهد كشيد - به 


همين كيفيت كه در منابع اهل سنت آمده است بيذيريمء به دلايل زير جز بر اهل بيت عليه السلام تطبيق نمى كند: 


-١‏ نسبت بين اين روايات» نسبت مطلق و مقيد است و همه هم مثبت است. در علم اصول اين قاعده مسلم است كه در جمع 
مطلق و مقيد. مطلق حمل بر مقيد مى شود. در اين جا نيز يكك كروه از روايات مى كويد» جانشينان از قريش هستند. 


كروه ديككر مى كويد: اينها از بنى هاشم هستند و جون بنى هاشم از قريش و مقيد است؛ يس بايد به اينها اخذ كرد. 


همجنين رواياتى كه مى كويد: اينها از بنى هاشم هستند» مطلق است و رواياتى كه مى كويد؛ نخستين آنها على عليه السّلام و 
آخرشان مهدى عليه السشلام است. 


؟- عدد دوازده بين تمام روايات مشتركك است» صاحب «ينابيع الموده) كه خود دانشمندى حنفى استء مى نويسد: 
«كثرت اين روايات به اندازه اى است كه قابل انكار نيست؟ زيرا يحيى بن الحسن در كتاب «العمده» اين 


ص: 44 


روايت را از بيست طريق» بخارى از سه طريق» مسلم از نه طريق» ابى داود در سنن از سه طريق» ترمذى از يكك طريق و حميدى 


آن را از سه طريق نقل مى كند. 


از طرفى مشخصات اين دوازده نفر در روايات به كونه اى بيان شده است كه همانند شناخت زمان و مكان است و راهى جز 
اين نيست كه مقصود از اين دوازده نفر جانشين از خاندانش باشد؛ زيرا نمى توان اين حديث را بر خلفاى بعد از رسول خدا 
صلى الله عليه وآله- كه از اصحاب آن حضرت بودند - تطبيق كرد؛ جون آنان از دوازده نفر كمتر بودند. همجنين اين روايات 
بر يادشاهان بنى اميه قابل تطبيق نيست؟ وز كل عددد انون اتدو ار تقر اميق كله از آن كه آنان ظالم و فاسق بودند 
و اتنها عمر بن عبدالعزيز از بين آنان استثناست و افزون بر اين» آنان از بنى هاشم نبودند؛ زيرا رسول خدا صلى الله عليه وآله در 
روايت عبدالملك از جابر فرمود: اينها همه از بنى هاشم هستند و اين كه در اين روايت آمده است كه حضرت صدايش را 


كوتاه كرد مؤيد صحت همين روايت است؛ زيرا آنان از خلافت بنى هاشم دل خوشى نداشتند. 


همجنين نمى توان اين روايت را بر يادشاهان بنى عباس حمل كرد؛ زيرا شمار آنان نيز بيش از دوازده نفر است. كذشته از آن 
كه آنان آيه قربى و حديث كساء را درباره اهل بيت عليه الشلام رعايت نكرده اند. بدين سان بايد 


اين روايات را بر دوازده امام از خاندان ييامبر حمل نمود» جون آنان داناترين افراد» بزركوارترين وبا 


ص: 2 


تقواترين بوده و برترين خانواده را داشته اند و نزد خداوند برترين انسانها هستند علوم آنان نسل بعد از نسل به جدشان رسول 


همجنين مويد اين كه مقصود از روايات ياد شده دوازده نفر از خاندان رسول خدا صلى الله عليه وآله هستند» هماهنكى اين 
تطبيق با روايات ثقلين است كه در آن روايات تصريح شده است كه امانت رسول خدا صلى الله عليه وآله اهل بيت او 


)١(.»دنتسه‎ 


دانشمند به آن توجه نكرده است و آن اين كه تا اين دوازده نفر به قدرت نرسندء كار دنيا به يايان نمى رسد و از طرفى صدها 
سال است كه اين حكومتها به يايان رسيده است. با اين كه در اين روايات آمده است كه آخرين آنها مهدى عليه الشلام استء 


در حالى كه او هنور نيامده استة. 


با توجه به وضوح روايات «اثناعشر خليفه» و ناهماهنكى آنها با ذهنيت اهل سنتء دانشمندان اهل سنت تلاش فراوانى كرده اند 


كه بتوانند توضيحى براى آن ارائه كرده. بر تاريخ تطبيق كنند» ولى راه به جايى نبرده اند. 
ص: هع 


.888 ينابيع الموده. باب /الا ص‎ -١ 


1 تأكيد بر ولايت على عليه السلام 


از مطالبى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در خطبه غديريّه بر آن تأكيد كرده؛ ولا.يت على عليه السّ.لام است كه براى 
جلوكيرى از اشتباه يا عمد عده اىء او را بلند كرد و عمللا به مردم شناساند. 


به اين بخش از خطبه توجه كنيد: 


«فانظروا كيف تخلفونى فى الثقلين» فنادى منادء و ما الثقلان يا رسول الله؟ قال: كتاب الله طرف ببدالله (عزوجل) و طرف 
بايديكم فاستمسكوا به لا تضلّواء و الآخر عترتى و انَّ اللطيف الخبير تتأنى انّهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض و سألت ذلكك 
لهما ربّى» فلا تقدّمو هما فتهلكوا ولا تقصروا عنهما فتهلكوا ولا تعلموهم فانّهم اعلم منكم, ثم اخذ بيد على رضى الله عن 
فقال: من كنت مولاه فهذا على مولاه...)(1) 


«توجه كنيد كه حككونه حرمت دو امانتم مرا نكنّه مى داريد؟ 
شخصى فرياد زد: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آن دو امانت جيست؟ 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: يكى كتاب خداست كه يكك طرف آن 


ص: 07 


-١‏ معجم كبير» طبرانى» ج © ص 2188 و ج ", حديث ١‏ با كمى تلخيص. 


دو امار ختداوتد است وطرقى ون اعهار شماسة: به أن عتكة وتيف نا كمراه ويد و.دكرى عدرك من اسك از ححداوتد 
خواسته ام كه ين دو از هم جدا نشوند و خداوند آكاه و ريزبين به من خبر داد كه قرآن و عترتم از همديكر جدا نمى شوند تا 
أيق كدو كتار حوضن برهن ؤاره شوق بر كنات وعترت بقى كريد كه كمراءامن شويد: ال كات و عارتك بان اتفائين كه 
كمراه مى شويد و به اهل بيتم جيزى نياموزيد كه آنان داناترين شما هستند. سيس دست على عليه السّ.لام را كرفت و فرمود: 


هر كه من مولاى اويم» اين على مولاى اوست)». 


همان طور كه بيشتر از سبط ابن جوزى - از دانشمندان اهل سنت- نقل كرديم, معناى ولايت در اين جا جز اطاعت محض و 


جنان كه ملاحظه مى كنيد» در اين روايت رسول خدا صلى الله عليه وآله يكك ويزكى براى اهل بيت عليه السّد.لام و جانشينان 
خود به كاز برده است و آن اين أست كه اينان ذاثائرين امك هستتد و تباؤى به 1مورش ديكران تدارئد و ابن مسأله موود اثفاق 
ابح اناقى بااعيد فر ق ها و كز شواض. مختالات اسن كد نام على عليه اغنام لني اليك ملام ذقنا كنب بيك ك2 لوالستة 
است بكويد: «سلونى قبل ان تفقدونى:(1) 


ص: ا/ا 
-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص ا الرياض النضره» ج 3 ص انفدة احأردرة ذخائر العقبى» ص 4 اسدالغابه» 


2 ع ص 6 طبقات» ابن سعد) ج 3 ص الأوفرة مستد ركك. حاكم. ج بوذ ص ارت الصواعق المحرقه. ص نفياث مجمع الزوائد» 
جَ 4 ص 7١١؛‏ مناقب» ابن مغازلى» ص ٠‏ كفايه الطالل» ص ١5١؛‏ مناقب» الاسد الغالل» ص .”١‏ 


كرده باشدء بلكه از سالها قبل آن را در مراحل و موارد متفاوت بيان كرده است كه در منابع اهل سنت فراوان يافت مى 
شود.0١)‏ 


©- وعده عذاب به مخالفان نبوت و امامت 


نينا القان هع اسص الى .غير امس وبق كز لى كور موا لبه عليه لض اندو الجالت تكد القارى الحسديي ول قبل اسه صدركا وال 
عدلاً و السلام عليكم و رحمه الله.)(2) 


«اى مردم! هركس خودش را به غير يدرش نسبت دهد وهر كس غير مولاى خود؛ ديكرى را به عنوان مولا اتتخاب كند؛ يبس 
لعنت خدا و ملائكه و همه مردم براو باد و خداوند از جنين انسانى نه توبه اى را قبول مى كند و نه فديه اى). 


ص: 07 


١7 مستدركك» حاكم؛ ج و3 ص 41 كنوزالحقايق» ج 3 ص ا كفايه الطالب» ص ع/ا؟؛ الصواعق المحرقه. ص‎ - ١ 
,١9 العقد الفريد» ج و3 ص‎ -؟١‎ 


ابن خفن از خطبه دارائ سه بخن وير اسث: 

-١‏ ادعاى دنيوى شخص در انتساب به غير يدر و انتخاب غير مولا به جاى مولاى خود؛ 

-١‏ عدم يذيرش توبه اين شخص و عدم جايكزينى هيج كار خيرى به جاى آن؛ 

“- عذاب اخروى شديد كه ابدى و جاودان است. 

بخش اول ابهامى دارد كه محتمل است مقصود يدر نسبى باشد و احتمال دارد مقصود يدر معنوى باشد. 


البته در منابع اهل سنت به شرح اين جمله نبرداخته اند و با همين ابهام آن را آورده اند بدون اين كه توجه داشته باشند كه اين 
روايت با همين معناى ظاهرى كه مقصود يدر نسبى باشد» مخالف فتواى همه فقهاى اسلام است؛ زيرا اكر كسى خود را به غير 


يدر نسبى خود نسبت دهد و بعد توبه و استغفار كند» توبه اش يذيرفته استء در حالى كه رسول خداصلى الله عليه وآله در اين 


عبارت تصريح مى كند: 

اولأكتوية ان اق مويه كام ةرد ورفة تهت 

ثانيا: هيج كار خيرى نمى تواند اين كناه را جبران كند؛ 

ثالثا: لعنت خدا و ملائكه و تمام مردم بر اوست و از رحمت خدا دور است. 


دن ؤؤايات ذيكراايق.مسألة ابه حدى شديد بباق اشذهةاست كه اكر شخصى حنين :ادعايئ كند: از حوزه اسلام خارج خواهد 


شك؟؛ 


ص: 07 


«من تولى غير مواليه فقد خلع رقبه الاسلام من عنقه.10) 

«هر كس غير از مولاى خودش مولاى ديكرى انتخاب كند ريسمان اسلام را از كردن خود باز نموده است.) 

يا در روايات ديكرى اين كار مساوى با كفر معرفى شده است؛ 

به عنوان نمونه: 

«من تولّى غير مواليه فقد كفر.»(؟) 

اغر كس غير اذ مولاى ود مولاى ذيكرى اتتخاب كتد كافر شذه اسث). 

در روايات ديكرى اين كار مساوى با كفر به آنجه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله وحى شده معرفى شده است؛ 
«و من تولّى غير مواليه فهو كافر بما انزل الله على رسوله.»(9) 

در روايات ديكرى اين كار مساوى با خلود در جهنم معرفى شده است؛ 

«من تولى غير مواليه فليتبوًا بيتا من النار»( 


ص: ع7" 


.875 ص‎ ٠١ كنزالعمال» ج‎ -١ 
.897/ ص‎ ٠١ همان؛ ج‎ -١ 
.180 همان ج 18 ص‎ - 
."78 ص‎ ٠١ همان ج‎ - 


بايد توجه داشت اين عقوبت شديد نمى تواند با آن ادعاى ساده شخص تناسب داشته باشد. بنابراين جمله ياد شله بايد 


برخلاف معناى ظاهرى معناى ديكرى نيز داشته باشد. 


همان طور كه بيان شدء دانشمندان اهل سنت از كنار اين فقره از حديث كذشته اندء ولى در روايات شيعه اين مسأله كه به 


طور شفاف بيان شده» مشخص مى كند كه مقصود از آن جمله يدر معنوى است و نتيجه اش انكار نبوت و امامت است. 


اميرالمؤمنين عليه الس لام مى فرمايد: رسول خدا صلى الله عليه وآله به من فرمود به مسجد برو واين سه مطلب را به مردم اعلام 


كن: 


«ايها الناس من انتقص اجيرا اجره فليتبوٌ أ مقعده من النار و من ادعى الى غير مواليه فليتبوأ مقعده من النار و من انتفى من والديه 
فليتبوأ مقعده من النار! قال فقام رجل و قال يا اباالحسن ما لهنّ من تاويل؟ فقال: الله و رسوله اعلم. فاتى رسول الله صلى الله عليه 
وآله فاخبره فقال رسول الله: ويل لقريش من تاويلهنٌ» ثلاث مرآت! ثم قال: يا على انطلق فاخبرهم انى انا الاجير الذى اثبت الله 


مودّته من السماءء ثم انا و انت مولى المؤمنين و انا و انت ابواالمؤمنين».(1) 


ص: ,2 


ات سير قراف عن د 


«لى مردم! هر كس از مزد اجيرى بكاهدء جايككاهش در جهنم است وهر كس خود را به غير مولا-يش نسبت دهدء 
نشمينكاهش در جهنم است و هر كس از والدين خود ببرد» نشمينكاهش در جهنم است. 


رسيدم و كزارش جلسه و يرسش مردم 


رابه عرضش رساندم. رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: واى بر قريش از تاويل اين سه جمله و اين جمله را سه بار تكرار 
كردء سيس فرمود: اى على! برو و به آنها كزارش بده! بدون ترديد من آن اجيرى هستم كه خداوند مودتش رااز آسمان 


واجب كرده استء بعد من و تو مولاى مؤمنان هستيم و من و تو يدران مؤمنان هستيم»! 


جنين يدرى با خروج از اسلام» كفر و خلود در جهنم سازكار است و آن كاه اين عذاب متناسب با مسؤوليت ييبامبرى و 


مسؤوليت خلافت نبوى است. 


ص: ”,> 


بدين سانء با توجه به جهار نكته اى كه از مطالب كلى طرح شده. در خطبه هاى حجه الوداع بيان شدء دلالت اين حادثه بر 
نصب امام على عليه السّ.لام روشن و آشكار مى كردد واكر فرصتى بود كه همه اين اصول طرح شده در كلا-م رسول خدا 
صلى الله عليه وآله شرح داده شود» حساسيت خطبه هاى ياد شده بيش از يبش نمايان مى شد. 


اكنون با توضيحى كه درباره هدف از فرستادن ييامبران» مطرح بودن مسأله جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله در عصر 


از آياتى كه شيعه بر امامت امام على عليه السّلام استدلال مى كندء اين آيه است: 


يا أيّها الرّسُولَ بَلغْ ما أَنْزِلَ إلوِكك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَمْ تَفْمَلُ فما بَلَفْتَ رِساليه وَاللَهُ ص مك مِنَ الناس إِنَّ الله لا يَهدِى القَوْمَ 
الكافِرِينَ 2101 


«اى يبامبر! آنجه از خدا بر تونازل شدء به خلق برسان كه اكر نرسانى تبليغ رسالت و اداى وظيفه نكرده اى و خدا تو رااز شرو 


آزار مردمان محفوظ خواهد داشت كه خدا كروه كافران را هدايت نخواهد كردا. 
ص: /الا 


-١‏ مائده /لام. 


ص: 1,8 


7/4 


فصل اول :تقريراستدلال شيعه به آيه تبليغ 
اشاره 
علامه حلى قدس سره درباره استدلال شيعه به اين آيه مى نويسد: 


«نقل الجمهور انها نزلت فى بيان فضل على يوم الغدير فاخذ رسول الله بيد على و قال: ايهاالناس الست اولى منكم بانفكسم؟ 
قالوا: بلى يا رسول الله. قال: من كنت مولاه فعلى مولاه؛ اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله و 
ادر الحق معه كيف ما دار. المولى يراد به الاولى بالتصرف لتقدم الست و لعدم صلاحيه غيره هاهنا.)(١)‏ 


«جمهور نقل كرده اند؛ اين ايه در روز غدير در بيان فضيلت على عليه الس لام نازل شده است و يس از نزول آيه. رسول 


خداصلى الله عليه وآله دست على عليه السّلام را كرفت و فرمود: اى مردم! آيا من نسبت به 


/١ ص:‎ 


./8 نهج الحق و كشف الصدقء ص 77١؛ منهاج الكرامه فى معرفه الامامه. ص 7١١؛ المقنع فى الامامه» ص‎ -١ 


كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست؛ خدايا با دوستان او دوست باش و با دشمنانش دشمن باش» ياورانش را يار باش» 
تحقي ركنند كان او را تحقير كن. آن طور كه او عمل مى كند حق را با او بدار.» 


با توجه به اين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله نخست كلمه «مولا) را درباره خود و سيس درباره على عليه السلام به كار 


برده است» مقصود از مولى بايد شايسته تر به تصرف باشد؛ زيرا كاربرد بقيه معانى مولى در اين جا درست نيست. 
در كلام علامه استدلال به اين آيه بر سه مقدمه زير استوار است: 

-١‏ نزول آيه در غديرخم؛ 

؟"- كاربرد كلمه مولا از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله در خطبه غديريه؛ 

7'- عدم صلاحيت اراده بقيه معانى مولا در اين جاء بجز معناى «شايسته تر به تصرف). 


مقدمه اول 
نزول آيه در غدير خم 


درباره نزول اين آيه در ميان مفسران و محدثان اختلاف نظر وجود دارد كه كاه به ده قول مى رسد. دليل اين همه اختلاف 
نظر اين است كه با توجه به 


ص: ,م/ 


ذهنيت اهل سنت نسبت به صحابه و عملكرد آنان تلاش بسيارى انجام مى كيرد تا عملكرد صحابه بعد از رسول خداصلى الله 
عليه وآله مورد نقد وابطال قرار نككيرد واككر مشخص شود كه اين آيه در غدير نازل شده استء انحراف عملكرد بعضى از 
صحابه از دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله ثابت مى شود. براين اساس آراء سست و بدون دليل ارائه كرده اند تا ثابت 


نشود كه اين ايه در غدير نازل شده ا 


قبل از بررسى آراء ياد شده» ياد رآ ورى نككته هاى زير ضرورى است: 


نزول سوره مائده 


آيه مورد بحث در سوره مائده قرار دارد و در اين كه سوره مائده آخرين سوره اى است كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله 
نازل شده استء ترديدى نيست ولى درباره زمان آغاز نزول آيات اين سوره عده اى بر اين باورند كه نزول آيات اين سوره در 


جهار سال يايانى زندكانى رسول خدا 


صلى الله عليه وآله نيز ادامه داشت؛ زيرا در همين سوره آيه اكمال قرار دارد كه در حجه الوداع؛ به سال دهم هجرىء. هشتاد 


روز قبل از وفات آن حضرت نازل كرديد.(1١)‏ 
ص: 7/ 


.٠١94 درآمدى بر تحقيق و اهداف و مقاصد سوره هاى قرآن» ص‎ -١ 


سياق آيه 


سياق آيه در انديشه مفسران اهل سنت اهميت فراوانى دارد و در آيات ولايت به استناد سياق شبهاتى وارد كرده اند. اين آيه 
از نظر سياق ميان آياتى وارد شده كه درباره اهل كتاب است. 


مقصود از ناس 


از مسائلى كه به مشخص كردن شأن نزول آيه كمكك مى كندء تبيين مراد از واه ناس در آيه است كه بايد به كمكك بقيه 


قرائن آن را روشن ساخت. 
مقصود از عصمت 


در آيه مورد بحث خداوند به ييامبر صلى الله عليه وآله جنين وعده مى دهد: إوالله يعصمكك من الناس...). حال بايد مشخص 


كرد كه مقصود از عصمت جيست و براى اين كار راهى جز استفاده از قرائن نيست. 
مقصود از عبارت «ما انزل اليكى» 


در فهم آيه مورد نظر مشخص كردن «ما انزل اليكك» نقش مهمى دارد؛ زيرا تبليغ نكردن آن برابر با تبليغ نكردن رسالت دانسته 
كد اسك ان أو بلزفة سو اك ال قا الراك اكه سلس القع اوملعي عدف اق يرا دكن كل 


ص: ع/ 


شخصيت روحى رسول خدا صلى الله عليه وآله 


اشاره 
در اينجا جند نكته را درباره شخصيت رسول خدا صلى الله عليه وآله كه مى تواند به فهم شأن نزول آيه كمكك كندء بيان مى 
الف - استقامت رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


اسشافك البانياذن كاريها به اعفاد آنان تنه العدافقاة سك داردة هر عه اعفاد عد عدت و :دريس يعر افيه امامت 
در راه رسيدن به آن بيشتر است. رسول خدا صلى الله عليه وآله در نبوت و ضرورت تبليغ رسالت خود نه تنها هيج شكك و 
ترديدى به خود راه نمى داد» بلكه از نظر روحى و استقامت در راه آن به اندازه اى قوى بود كه اككر همه جهان را هم به او مى 
دادند كه از تبليغ دين دست بدارد نمى يذيرفت» جنان كه آن حضرت بعد از دستور خدا به تبليغ عمومى و مقاومت قريش و 
ارائه ييشنهادهاى آن جنانى به ابوطالب فرمود: 


«يا عمّاه و الله لو وضعوا الشمس فى يمينى و القمر فى يسارى على ان اترككث هذاالامر حتى يظهره الله او اهلكك فيه ما تركته.)(١)‏ 


«اى عمو! به خدا قسم اكر (قريش) خورشيد را در دست راست و ماه را در دست جيم قرار دهند و در برابر آن از من بخواهند 


دست از 
ص: 6 


-١‏ سيره ابن هشام» ج 3 ص م تاريخ طبرى» ج 3 ص ل الكامل فى التاريخ» ج 3 ص ع البدايه و النهايه» ج ” ص 
ا 


اين كار بردارم» دعوت به توحيد را رها نخواهم كرد تااين كه خدا اين دين را كسترش دهد و يا اين كه من در اين راه كشته 


شوم). 
ب - شجاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


كرجه انبياء هر يكك از فضائل اخلاقى را به طور كامل دارا هستند و شجاعت نيز يكى از فضائل اخلاقى استء ولى در وصف 
شجاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله همين بس كه اميرالمؤمنين عليه السّد.لام - كه خود الككوى شجاعت است و در تاريخ 


بخوبى در اين ميدان درخشيده است - از شجاعت رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين ياد مى كند: 
«كنّا اذا احممر البأس اتّقَينا برسول الله صلى الله عليه وآله فلم يككن احد منّا اقرب الى العدوٌّ منه)(1١)‏ 


«هنكامى كه شعله آتش جنكك بر افروخته مى شدء ما به رسول خداصلى الله عليه وآله يناه مى برديم و خود را به وسيله او 


حفظط د در عحنكق بكك از ما به ائدازه او به دشم نزدكك ننود). 
مى كرديم و در جنكك هيج يك از ما به اندازه او به دشمن نزديك نبو 
ج - عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


مسلمانان با همه اختلافات فرقه اى و فكرى در مسأله عصمت رسول خداصلى الله عليه وآله وحدت نظر دارند و همه او را 


ص: 88 


.4 نهج البلاغه» حكمت شماره‎ -١ 


بودن اين است كه هيج نوع كارى كه مورد رضايت خداوند نباشدء از او سر نمى زند. 

با توجه به نكات ياد شده به بررسى آراى دانشمندان اهل سنت در شأن نزول آيه و زمان آن مى يردازيم. 
محل نزول آيه 

-١‏ نزول آيه در مكه: 

اشاره 


الف - اين نظر با رأى مشهور و مسلم كه سوره مائده در آخرين سالهاى زندكى رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده 


انك :ساز كار ست 


ب - نظر ياد شده با آنجه درباره استقامت رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرديم نيز سازكار نيست؛ زيرا اككر او از قريش 


مى ترسيد اصللاً اقدام به دعوت نمى كرد» در 


ص: /ال/ 


3 تفسير فخر رازى» ج أده ص اخرث الدرّالمنثور» ج ؟”ء ص /19؛ تفسير طبرى» ج 2 ص 198١؛ اسباب النزول» واحدى» ج‎ -١ 


ص 1"94. 


حالى كه بيشتر جواب دندان شكن آن حضرت به بيشنهاد قريش مبنى بر توقف دعوت را نقل كرديم. 


ج > نظر ياد شده با شجاعت آن حضرت هم سازكار نيست كه بيشتر از امام على عليه السّلامدرباره شجاعت آن حضرت نقل 


كرديم. 


د - ديدكاه مذكور با انتخاب خداوند هم سازكار نيست؛ زيرا كسى را به يبامبرى بركزيده است كه از تبليغ رسالتش مى 


ترسد! 


ه - كذشته از همه اين ايرادهاء اكر اين ديدكاه را بيذيريم» آيه معناى درستى نخواهد داشت؛ زيرا كويى خداوند در ابتداى 


بعثت به يبامبرش فرموده است اكر آنجه به تو وحى كرديم تبليغ نكنى مشل اين است كه رسالتت را تبليغ نكرده اى؟ در حالى 
كه او در آغاز راه است و هنوز كار جندانى انجام نداده ست تا عدم تبليغ آن با عدم تبليغ رسالت برابرى كند. 
"- نزول آيه در مكه» بدون ذكر تاريخ 


اشاره 


اين ابه نازل :111 


الف - كليه اشكالهاى يادشده در ديد كاه اول نيز در اينجا وارد است. 
ص: /8/ 


1 الد رّالمنثور» ج 3 ص‎ -١ 


ب - روايات اهل سنت كه در ديد كاه سوم مطرح است و به استناد آنها نظر سوم رامطرح كرده اند كه لغو حراست و حفاظت 
از رسول خدا صلى الله عليه وآله در مدينه انجام كرفته است نه در مكه. 


ج - هدف از طرح اين روايات به ويزه اين دو روايت اين است كه در يكى تلاش براين است كه نقش ابوطالب در مكه در 
حمايت از رسول نخدا صلى الله عليه وآله را كم رنكك جلوه دهند, در حالى كه ابن ابى الحديد از رسول خحدا صلى الله عليه 
وآله درباره ابوطالب جنين نقل مى كند: 


«لمما مات ابوطالب جاء على عليه السّدلام الى رسول الله صلى الله عليه وآله فآذنه بموته» فتوبجع عظيما و حزن شديداء ثم قال: له: 
امض فتول غسله فاذا رفعته على سريره فاعلمنى فغعل فاعترضه رسول الله صلى الله عليه وآله و هو محمول على رؤوس الرجال؛ 
فقال: وصلت رحم يا عم و ججزيت خيراء فلقد ربئّيت و كفلت صغيرا و نصرت و آزرت كبيراء ثم تبعه الى حفرته» فوقف عليه 
فقال: اما و الله لا ستغفرنُ لك و لا شفعنٌ فيكك شفاعه يعجب لها الثقلان.)(1١)‏ 


«هنكامى كه ابوطالب دركذشت. على عليه السّد.لام نزد رسول نخداصلى الله عليه وآله آمد واو را از مركك ابو طالب آكاه كرد. 


رسول خداصلى الله عليه وآله بسيار 


ص: 4/ 


,/ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج ع ص‎ -١ 


رنجور وغمكين شد وو به على عليه السّ.لام فرمود: برو غسلش بدهء وقتى جنازه اش را برداشتيد مرا خبر كن. على عليه الام 
جنين كرد. وقتى جنازه روى دوش مردان در حال حركت بودء رسول خداصلى الله عليه وآله رسيد و با ديدن جنازه فرمود: اى 
عمو! صله رحم را به جا آوردى و ياداش خيرى دريافتى. در حالى كه كوجكك بودم مرا تربيت و سربرستى كردى و در بزركى 
ام مرا يناه دادى و يارى كردى! سيس در بى جنازه رفت تا اين كه بالاى قبر ايستاد و فرمود: به خدا قسم! براى تو طلب آمرزش 


مى كنم و درباره ات شفاعت مى كنم؛ شفاعتى كه جن و انس را به تعجب وا داردا. 


ذزووايت ديكر نير تلانش براى جعل فشيلت يراق غباس ذر مكه اسةه با اين كه همة مى دائنك ثا ابؤطالب زئده بود عباس 


هيج نقشى در حمايت از رسول خدا صلى الله عليه وآله نداشت. اين روايت در عصر بنى عباس جعل شده است. 


-'٠“‏ نزول آيه در مدينه: 

اشاره 

بدون اين كه تاريخى براى آن ذكر كنندء تنها آيه را به لغو حراست ارتباط داده اند.10) 
ص: 4١‏ 


1 الد رّالمنثور» ج 3 ص‎ -١ 


الف - اين كه آيه را به لغو حراست - جه در مكه وجه در مدينه - : نسبت دهيمء با بخش اول آيه كه مى فرمايد: آنجه به تو 
وحى كرده ايم تبليغ كن والا رسالت خدا را تبليغ نكرده اى سا زكار نيست. 


ب - ارتباط آيه با لغو حراست, - جه در مكه و جه در مدينه؛ - با مسائل قطعى تاريخ نيز سازكار نيست؛ زيرا رسول خدا صلى 
الله عليه وآله با قبائل ييمان مى بست همان طور كه از زن و فرزند خود دفاع مى كنندء ازاو هم دفاع كنند و مشهورترين آنها 
ييمان عقبه دوم است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله با خزرجيان بست كه به «بيعه الحرب» مشهور شد كه يبشتر بيان كرديم. 


ج - از مسلمات تاريخ اسلام اين است كه حراست و حفاظت از رسولخداصلى الله عليه وآله - جه در مكه و جه در مدينه؛ - تا 


يايان عمر رسول خداصلى الله عليه وآله 


ادامه داشته است و روايات فراوانى از اين مسأله حكايت مى كنند. در بعضى از روايات اين مسأله مورد تأكيد قرار كرفته است 


كه حتى هنكام نماز از آن حضرت حراست مى كردند.(1) 
برخى از روايات از تقاضاى ييامبر از اصحاب براى حراست و حفاظت حكايت مى كند.(7) 
ص: 451١‏ 


.8#:٠ ص‎ ١١ كنزالعمال» ج‎ -١ 


”3 - مسئد» احمد ابن حنبل» ج 3 ص ا" 


قيض ازواتاث حكاك ]ز اذامةسر اوكا باماضور | -احقيي نه داوف إن الع حك اللتمانه و اله كان بدرسه 
اصحابه)(١)؛‏ زيرا وقتى كان بر سر فعل مضارع درايد» افاده استمرار دارد و برخى از روايات حكايت از محافظت ازاو در فتح 


مكه دارد(؟) و بعضى از روايات حكايت از آن دارد كه حضرت تا از وجود محافظان اطمينان بيدا نمى كرد» نمى خوابيد؛ 


ع تعاش قالك؟ وق وسوك الله على اليه والدذات للكقال: لبك وجل هالجا من اسان تريس الله قالت وسفها 
صوت السلاحء فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: من هذا قال سعد بن ابى وقاص: يا رسول الله جئت احرسكك. قالت عائشه 


اعايشه مى كويد يكف اتنب وسول غندا ضنلى الله غلية :و آلهنه خواب: تمى وفثة يسن فرمودة ان كاش يكن ال اضحاب شاسته 


عايشه كفت: در اين حال صداى سلاحى را شنيديم» رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: كيست؟ 
ص: 17 


.00١ همانء ج هه ص‎ -١ 
4١ الصحيح. البخارى» ج رذ جرء زه5 ص‎ -" 


- صحيح» مسلم» ج ع جرء لا ص يفده 


سعد ابن ابى وقاص كفت: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله» من براى حفاظت شما آمده ام. 
عايشه كفت: به دنبال آمدن محافظ» رسول خدا صلى الله عليه وآله خوابيد به كونه اى كه من خرويف او را شنيدم). 


د - به راستى جاى تعجب دارد كه عده اى براى اين كه نزول آيه در غدير را انكار كنند» اسامى محافظان رسول خدا صلى الله 
عليه وآله را در جنككهاء سفرهاء مدينه و... نقل مى كنند و در عين حال مى كويند در مكه يا در مدينه بعد از اين كه آيه نازل 


ه - حتى در روز نيز از آن حضرت حفاظت مى شد و شاهد آن «اسطوانه الحرس» است كه اكنون نيز يكى از ستونهاى مقدس 


ص: وذ 


-١‏ وفاءالوفاء» ج 3 ص لالرفرة 


"- نزول آيه در مدينه ودر جنك ذات الرقاع: 
اشاره 


شخصى اقدام به ترور رسول خدا صلى الله عليه وآله كرده بود» يس از آن اين آيه نازل شد.(1) 


الف - جنكك ذات الرقاع در سال جهارم هجرى اتفاق افتاده استء.(1) در حالى كه بيشتر نقل كرديم كه سوره مائده - به 


عنوان آخرين سوره - در سالهاى يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده است. 


ب - منابع اصلى تاريخى كه جنكك ذات الرقاع را طرح كرده اندء هيج يكك نزول اين آيه را در اين جنكك ذكر نكرده اند 
بلكه تنها وجوب صلاه خوف را مطرح كرده اند. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده 


ص: كن 


-١‏ تفسير طبرى» ج ع ص /6ام؛ الكشف و البيان» ج 5 ص ٠‏ تفسير ماوردى» ج "”" ص 467 تفسير ابن افون حاتم» ج 5 ص 
77١؛‏ تفسير نبوى» ج ” ص ملعك المحرر الوجيز» ج زه ص .١66‏ 
"- سيره ابن هشامء ج *؛ ص *7١7؛‏ مغازى واقدى, ج 2١‏ ص 90"؛ الكامل فى التاريخ» ج ”3 ص 78 .١‏ 


و تهديد او به اين كه اكر اين كار را نكند رسالت الهى را تبليغ نكرده است و بين حفاظت خداوند از او و طرح ترور رسول 
خدا صلى الله عليه وآله. 


د - عجيب تراين كه راوى نزول اين آيه در ذات الرقاع ابوهريره استء در حالى كه ابوهريره در سال هفتم به مدينه آمده و 
مسلمان شده(1١)‏ و جنكك ذات الرقاع در سال جهارم رخ داده و سوره مائده نيز در سالهاى يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه 


وآله نازل شدهة است. 


كرجه فخررازى اقوال ياد شده در نزول اين آيه را تاده قول نقل مى كند70») ولى بعضى از آنها به اندازه اى سست و بى 


0 - نزول آيه در غديرخم 


شيعه در نزول اين آيه در غديرخم وحدت نظر دارند و در بين اهل سنت نيز بسيارى به اين باورند كه اين آيه در غديرخم 


نازل شده است؟؛ 
«عن ابى سعيد الخدرى ان هذه الآيه نزلت فى فضل على بن ابى طالب يوم غدير خم, فاخذ رسول الله بيده 
ص: 16 


.7١37 تهذيب التهذيب» ج 2 ص ١؟؟؛ الاصابه قكَ تمييز الصحابه» ج لا ص‎ -١ 


وقال: من كنت مولاه فهذا على مولاه, اللهم وال من والاه و عاد من عاداه.)(١)‏ 


«ابوشعيك خدرى مى كويد اين آيه دز فضيلت على بق الى طالث تال كرديدك. آن كاه رسول عنذا صبلى الله علية وآله دست 
على عليه السّلام را كرفت و فرمود: هر كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست. خدايا با دوستدار او دوست و با دشمنانش 


دشمن باش). 


ص: 4 


-١‏ غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج *» ص 175؛ تفسير المنار. ج ع ص 68 تفسيرء ابن ابى حاتم» ج 5 ص 4111/7 تفسير 
فخررازى» ج 2١١‏ ص 659؛ ينابيع الموده» ص ١17؛‏ تاريخ دمشق, ج 7*, ص 4577 اسباب النزول واحدى» ص ١١5‏ الدرّالمنثور» 
ج * ص 117؛ المعيار و الموازنه» ص ١٠5؛‏ شواهد التنزيل لقواعد التفضيلء ج .١‏ ص 8#؛ فرائدالسمطين» ج ١‏ ص 188؛ 
عمده القارى. ج 218 ص 8١5؛‏ الفصول المهمه» ص "5؛ فتح القدير» ج ” ص ٠5,؛‏ تنبيه الغافلين عن فضائل الطالبين» ص ٠5؛‏ 
تسهيل الوصول الى معرفه اسباب النزول» ص ١١؛‏ فتح البيان فى مقاصد القرآن؛ ج ؟؛ ص 9١؛‏ تفسير روح المعانى» ج ©؛ ص 
97١؛‏ مطالب السؤول فى مناقب آل الرسول» ص١٠.‏ 


مقدمه دوم: 
صدور جمله «من كنت مولاه فهذا على مولاه» از رسول خدا صلى الله عليه وآله 


مقدمه دوم استدلال شيعه اين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در خطبه غديريه جمله «من كنت مولاه فهذا على مولاه» 
را كفته اند. 


خطبه غديريّه رسول خدا صلى الله عليه وآله از همان زمان صدور مورد توجه مسلمانان ودر عصر تدوين نيز مورد توجه 
مورخان» محدثان و مفسران بوده است و همه كسانى كه اين خطبه را نقل كرده اند. صدور اين جمله را از رسول خدا صلى 
الله عليه وآله نوشته اند. ازاين رو درباره اين حديث - كه حديثى متواتر است - نيازى به ارائه طرق واثبات سند آن نيست و 


تنها به اظهارنظر جند نفر از دانشمندان اهل سنت درباره طرق آن اكتفا مى كنيم: 


-١‏ ابن مغازلى بعد از آن كه حديث غدير را با سيزده سند نقل كرده استء از قول بعضى از محدثان صحت حديث را ياداور 


شده مى نويسد: 


«و قد روى حديث غدير خم عن رسول الله صلى الله عليه وآله نحو من مائه نفس منهم العشره و هو حديث ثابت لا اعرف له 
عله تفرد غلك بهذه الفضيله لبس يشركه فيها الحذ.(41 


«حديث غدير را يكصد نفر از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله از جمله 
ص: /41 


./ مناقب» ابن مغازلى. ص‎ -١ 


3-3 


عشره مبشره نقل كرده اند؛. اين حديث ثابتى است كه من نسبت به آن نقصى نمى شناسم. 
امتيازى است كه تنها على داراى آن است و كسى با او در اين امتياز شريكك نيست). 

؟- ابوجعفر اسكافى معتزلى درباره اين حديث مى نويسد: 

«حديث الغدير المتواتر بين المسلمين.»(1) 

«حديث غدير بين مسلمانان متواتر است.» 

''- جزرى شافعى درباره اين حديث مى نويسد: 


«تواتر عن اميرالمؤمنين على و هو متواتر ايضا عن النبى صلى الله عليه وآله و رواه الجم الغفير عن الجم الغفير و لا-عبره بمن 
حاول تضعيفه مممن لااطلاع له فى هذا العلم.710) 


«اين حديث از اميرالمؤمنين على عليه السّ.لام متواتر استء. همان طور كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز به تواتر نقل شده 
است. كروه زيادى از كروههاى ديكر نقل كرده اند و نبايد به تلاش عده اى براى تضعيف آن كه در علم حديث تخصصى 
ندارند» اعتنا كرد). 


ص: /1 


١-المعيار‏ و الموازنه. ص 1 
؟- اسنى المطالب ين مناقب على بن ابى طالب» ص 6 


بايد توجه داشت كه دانشمندان اهل سنت نه تنها آن را متواتر مى دانستند» بلكه كتابهاى بسيارى هم درباره تواتر آن نوشته اند 


كه به ذكر جند نمونه اكتفا مى كنيم: 
-١‏ شيخ سليمان حنفى قندوزى صاحب (ينابيع الموده») مى نويسد: 


«حكى ابوالمعالى الجوينى الملقّب بامام الحرمين استاذ ابى حامد الغزالى رحمهما الله يتعجب و يقول رايت مجلدا فى بغداد فى 
يد صحاف فيه روايات خبر غديرخم مكتوبا عليه المجلده الثامنه و العشرون من طرق قوله صلى الله عليه وآله من كنت مولاه 
فعلى مولاه و يتلوه المجلده التاسعه و العشرون.»)0١)‏ 


«ابوالمعالى جوينى ملقب به امام الحرمين كه استاد ابوحامد غزالى است - كه رحمت خدا بر آن دو باد - با تعجب حكايت مى 


كند و مى كويد در بغداد در دست كتابفروشى كتابى ديدم كه درباره روايات حديث غدير بود و 


روى جلد آن نوشته شده بود جلد بيست و هشتم از طرق حديث من كنت مولاه فعلى مولاه و جلد بيست و نهم بعد از آن 


خواهد آمد). 


ص: 14 


-١‏ ينابيع الموده. الباب الرابع» ص وا 


١جمع‏ طرق حديث غدير خم فى اربعه اجزاء رايت شطره فبهرنى سعه رواياته و جزمت بوقوع ذلك.)(1) 


«محمد بن جرير طبرى راويان حديث غديرخم را در جهار جلد كرد آورى كرده است كه من بخشى از آن را ديده ام» با ديدن 
اين كتاب و كستردكى روايات غديرخم مبهوت شام و يقين بيدا كردم كه جنين حادثه اى در تاريخ اسلام از طرف رسول 
خداصلى الله عليه و آله اتفاق افتاده است»! 


"- حاكم حسكانى صاحب كتاب شواهدالتنزيل لقواعد التفصيل مى نويسد: 

«و طرق هذا الحديث مستقصات فى كتاب دعاء الهداه الى اداء حق الموالات من تصنيفى فى عشره اجزاء.)(7) 

«بررسى كامل طرق اين حديث در كتابم به نام دعوت هدايتكران به ادا كردن حق ولايت در ده جلد انجام كرفته است). 
ص: ٠٠١‏ 


١؟-‏ شواهد التنزيل لقواعد التفصيل» ج ١‏ ص 107. 


آنجه بيان شد. بخشى از كتابهايى است كه دانشمندان اهل سنت در جندين جلد درباره اين حديث نوشته اند و اكر بنا باشد 
تكك تكك كتبى كه اهل سنت درباره حديث غدير نوشته اند بيان كنيم» سخن بسيار به درازا خواهد كشيد و در منابع شيعه نيز 
جندين برابر است كه تنها علامه امينى قدس سره در قرن حاضر كتابى جامع درباره اين حديث در يازده جلد تأليف كرده است 


كه با مطالعه آن هر محقق منصفى به اين باور مى رسد كه اين حديث را رسول خدا صلى الله عليه وآله بيان كرده است. 


6١, ص:‎ 


مقدمه سوم: 

دلالت ايبن جمله بر امامت 

مقدمه سوم كه براى استدلال شيعه لازم استء دلالت اين حديث بر خلافت است. در اين مقدمه نيز تنها به بيان اظهارنظر دو 
شن از داتشعسان اهل سيت اكنفا من كني : 


١‏ - كنجى شافعى مؤلف كتاب كفايه الطالب يس از نقل يكى از احاديثى كه از امتيازات حضرت على عليه السِّ.لام محسوب 


مى شود» مى نويسد: 


حديث غديرخم ناسخ, لانّه كان فى آخر عمره.)(١)‏ 


ولايت همان جانشينى است و حديث غدير ناسخ بقيه احاديث است؟ زيرا حديث غدير در يايان عمر آن حضرت بوده اسث.» 
ص: ٠١7‏ 


.١ا/ كفايه الطالب» ص‎ -١ 


"- سبط ابن جوزى درباره دلالت حديث غدير بر خلافت و ولايت جنين مى نويسد: 


«اما حديث رسول خدا صلى الله عليه وآله«من كنت مولاه...)؛ كارشناسان بزركك ادبيات عرب كفته اند كه كلمه «مولى» به 


جند معنى زير آمده است: 
-١‏ به معناى مالكك بنده كه از همين مقوله است؛ 


(و ضرب الله ملا رجلين احدهما ابكم لا يقدر على شى ء و هو كلّ على موليه1(1) 
«خداوند دو نفر را مثال زده است كه يكى از آن دو لال و قادر بر كارى نيست و سربار دوست خود است.» 


كلمه «مولى» در حديث غدير نمى تواند به اين معنى باشد؛ زيرا على عليه الس لام برده نبوده» بلكه آزاد بوده است و ييامبر هم 
مالك على عليه السّلام نبوده است. 


بايد به سخن ابن جوزى اضافه كرد كه اكر مولى در حديث غدير به اين معنى باشدء نمى توان براى حديث معناى معقولى در 
نظر كرفت كه هركس كه من مالكك او هستمء على عليه السّ.لام مالكك اوست؛ زيرا مالكيت در شريعت داراى اسبابى است كه 
هيج يكك از آنها دراين جا وجود ندارد؛ نامعقول بودن اين معنى وقتى بخوبى روشن مى شود كه جملات بعدى حديث هم 


اضافه شود: 


«اللهم وال من والاه و عاد من عاداه...). 


؟- (ركلمه «مولى» به معناى كسى كه بنده اى را آزاد مى كند)؛ (معتق). 


كلمه مولى در حديث غدير نمى تواند به اين معنى باشد؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه وآله على عليه السّدلام را آزاد نكرده بود. 
كذشته از آن در اين صورت هيج معناى معقولى براى حديث نمى توان به دست داد كه هر بنده اى كه من او را آزاد كرده ام 
على عليه السّلام هم او را آزاد كرده است؟! 


'- «كلمه «مولى» به معناى بنده آزاد شده است)؛ (معتّق). 


كلمه ١‏ ) در حديث غدبر بهاب' معئل نست؟ زرا ابل طالب عليه الي للام عند نبو ده ثا ل خدا الله عليه 
مولى) در حدر يرانه.ايبن معنى بيست؟ زير بن ابى طالب عليه الس .لام عبد نبوده تا رسو ِ 
وآله او را آزاد كرده باشدء بلكه انسانى آزاد بوده است. 


همجنين به سخن سبط ابن جوزى بايد اضافه كرد كه اشكال بر معناى دوم بر اين معنى نيز وارد است و نمى توان براى حديث 
معناى معقولى در نظر كرفت. 


- كلمه «مولى) به معناى ناصر باشد؛ 


( افلم يسيروا فى الا-رض فينظروا كيف كان عاقبه الذين من قبلهم دمّرالله عليهم و للكافرين امثالها. ذلكك بان الله مولى الذين 
آمنوا وان الكافرين لا مولى لهم)(1) 


ادن آفاق سين تكرونك تا تكرتد عاقك كنات كدقيل ان أنها مى وسعده حكرنة بؤد؟ خداوتد آنها زاخلاك كرديو 


كافران نظير آن را خواهند داشت. بدين خاطر خداوند ياور كسانى 
ص: ٠١5‏ 


.٠١-١1١/كدمحم‎ -١ 


است كه ايمان دارند و كافران ياورى ندارند). 


«كلمه «مولى)» در حديث غدير به اين معنى نيز نمى تواند باشد؛ زيرا معناى حديث اين مى شود كه هر كس من ياورش هستمء 
على عليه الّدلام هم ياور اوست,ء در حالى كه جريان تاريخ جنين نبوده» بلكه هر كسى كه ياور رسول خدا صلى الله عليه وآله 
بود على عليه الس لام ياور آن شخص بود وهر كسى كه درصدد خوار كردن رسول خداصالى الله عليه وآله بود» على عليه 
السّلام او را خوار مى كرد. 


6- در شعر زير: 
نولا يق عنها ميا موالها لا سكو ينا نا كان منقونا 
«آرام يسر عموهاء آرام مولاى ما! جيزى را كه در بين ما دفن شده و به فراموشى سيرده شده بود» زنده نكنيد). 


رسول خدا صلى الله عليه وآله امت را كرد هم آورد و بخواهد اعلام كند: اى مردم هركس را كه من يسر عموى او هستمء 


#- «كلمه مولى به معناى هم بيمان باشد كه در بعضى از اشعار عربى وجود دارد). 


كردن به يكديكر انجام 


١١6 ص:‎ 


مى كيرد و دراين جا جنين جيزى مفهوم ندارد؛ زيرا يارى كردن بين رسولاكرم صلى الله عليه وآلهو على عليه السّ.لام وجود 


داشته و دارد. 
/ا- كلمه «مولى)» به معناى متولى ضمان جريره يا تصرف ميراث باشد.12) 


قبل از اسلام جنين فرهنكى وجود داشته است كه با آمدن آيات ارث اين حكم نسخ شده است و يس از نسخ اين حكم معنى 
ندارد كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم بفرمايد: هر كس كه من متولى ضمان جريره او هستم, على عليه الس لام هم 


متولى ضمان جريره اوست؟! 
8- كلمه «مولى» به معناى همسايه است. 


كاربرد اين كلمه در مورد همسايه به خاطر حق و حقوقى است كه درباره وى وارد شده استء ولى اين كلمه در حديث غدير 
نمى تواند به معناى همسايه باشد و شأن رسول اكرم صلى الله عليه وآله برتر از اين است كه در آن جمع و با آن شرايط 


بخواهد مردم را كردآورد تا بككويد: هر كس من همسايه او هستمء على عليه السّلام هم همسايه اوست؟! 
9- كلمه «مولى» به معناى رهبر مطاع باشد كه هر جا بدون قرينه اطلاق كرددء مقصود همين معناست. ولى كاربرد اين كلمه 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ ضمان جريره نوعى قرارداد بود كه بين دو نفر بسته مى شد نا در زندكى از او دفاع كند و... و به هنكام مركك اين شخص 
وارث او باشد و از اموال او ارث ببرد كه اين مسأله با آيات ارث نسخ كرديد. 


معناى رهبر مطاع باشد؛زيرا على عليه السّلام مطيع بيامبر صلى الله عليه وآله بود و با ايثار جان خود از او حفاظت مى كرد.(١)‏ 


-٠‏ كلمه «مولى) به معناى اولى باشد كه از اين مقوله است؛ 


ابسن اموق هاو دا غرافة بل برس شود ونة از كافرات وحاكافهشنا دن اشن ات كه شاسته شماست وه ند 
جايكاهى است). 


سبط ابن جوزى يس از نقل اين معانى براى كلمه «مولى» و عدم يذيرش تطبيق نه وجه از اين وجوه بر كلمه مولى در حديث 


غدير جنين قضاوت مى كند: 
«و المراد من الحديث الطاعه المحضه المخصوصه فتعين الوجه العاشر و هو الاولى و معناه من كنت اولى به من 
ص: ١٠١317‏ 


-١‏ در نقد سخن سبط ابن جوزى بايد كفت: در حديث غدير كلمه مولى بدون قرينه آمده است. بنابراين بايد بر همين معناى 
مطلق كه السيدالمطاع باشد» تطبيق كردد. كذشته از آن كه اين معنى با تلاش على عليه السِّلام براى حفاظت از نبى صلى الله 
عليه وآله و اطاعت از او منافات ندارد و. تعجب است كه وى بين اين دو تنافى مى بيند. كذشته از آن كه حديث ناظر به زمان 
بعد از رسول اكرم صلى الله عليه وآله است و آن حضرت حضور ندارد تا على عليه الس .لام از ايشان حفاظت كندء تااز نظر 
سبط ابن جوزى تنافى داشته باشد. علانوه بر اين خود ايشان هم در وجه بعدى اعتراف مى كند كه اين كلمه در اين جا به 
معناى اطاعت محض است و اين جيزى جز سيد مطاع نيست؟! 


؟- حديدك/16. 


نفسه فعليٌ اولى به و قد صرّح بهذا المعنى الحافظ ابوالفرج يحيى بن السعيد الثقفى الاصبهانى فى كتابه المسمى بمرج البحرين» 
فانّه روى هذا الحديث باسناده 


الى مشايخه و قال فيه فاخذ رسول الله صلى الله عليه وآله بيد على عليه السّلام فقال: من كنت وليّه و اولى به من نفسه فعلىٌ وليه. 
فعلم انّ جميع المعانى راجعه الى الوجه العاشر و دل عليه ايضا قوله عليه الّ.لام: الست اولى بالمؤمنين من انفسهم و هذا نص 
صريح فى اثبات امامته و قبول طاعته و كذا قوله صلى الله عليه وآله: و ادر الحق معه حيث ما دار» و كيف دار فيه دليل على انه 
ما جرى خلاف بين على عليه السّلام و بين احد من الصحابه الا و الحق مع على عليه السّلام» هذا باجماع الانّه. الاترى انَّ العلماء 
انما استنبطوا احكام البغاه من وقعه الجمل و صفين.(1) 


اين مورد كاربرد دارد كه آن به معناى اولى باشد و معناى حديث جنين مى شود كه هر كه من نسبت به او سزاوارترم على 


١٠١8 ص:‎ 


"8 تذكره الخواص» ص‎ -١ 


هم نسبت به او سزاوارتر است. (تنها اين ما نيستيم كه اين معنى را براى حديث قائليم)»؛ بلكه حافظ ابوالفرج يحيى بن سعيد 
ثقفى اصفهانى در كتابش به نام مرج البحرين تصريح كرده است كه معناى حديث همين است؛ زيرا او اين حديث رااز 
اساتيدش نقل مى كند و مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله دست على عليه السّ.لام را كرفت و كفت: هر كس كه من 
مولاى او واز خودش سزاوارتر به تصرف هستم. على عليه السّلام مولاى اوست. يس معلوم شد كه از بين همه معانى وجه دهم 
معين مى شود كه به اين معنى (معناى دهم) سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه فرمود: آيا من نسبت به مؤمنان 
شايسته تر نيستم. حديث غدير صريحا بر اثبات امامت على عليه السّلام و يذيرش اطاعت از او دلالت مى كند. همجنين حديث 
ديكر رسول خدا صلى الله عليه وآله كه فرموده است: خدايا! حق را بر محور او بككردان» هر جا او مى كرددء دلالت صريح بر 
امامت على عليه السّلام دارد. اين سخن رسول خداصلى الله عليه وآله دليل براين است كه در هر اختلافى كه بين على عليه 
السّ.لام واصحاب ييامبر بيش آمده استء حق با على عليه السّ.لام است و امت بر اين اجماع دارند؛ مكر نمى بينى كه علما 
احكام متجاوزان را از حادثه جمل و صفين و عملكرد على عليه السّلام به دست آورده اند). 


١ ص:‎ 


كه به عنوان نمونه مواردى باد شد. 


١٠١ ص:‎ 


١11 ض‎ 


00 


فصل دوم:شواهدنزول آيه تبليغ درغديرخم 


اشاره 


يبشتر درباره نزول آيه تبليغ جندين نظر از اهل سنت را نقل و نقد كرديم. كرجه آراء آنها به بيش ازده نظر مى رسد - كه 
سان سشارك و قاتشن اب عيد كزته إى #منوول الور لظ قات 31 اعد دعاقت ف اردان كبرت زا شام من اللودا 
يعنى در طول 77 سال بعثت نظريه هاى ياد شده با صدر و ذيل آيه و تهديد حضرت حق و روحيه هاى شخصيتى حضرت 
رسول خدا صلى الله عليه وآله سازكار نيست و عامل اين مسأله نيز وضوح آيه در فضيلت مورد نزول استء ولى با توجه به 
ذهنيتى كه اهل سنت از خلفا و صحابه دارند 


عمه تاكش غود زابة كار كرفقه اند ثا بكوكد ابن اهدر غدير نازل نشذه اسة» كرجه در فين آنان تيز نزول آيهادن غندير 
طرفداران زيادى دارد. از ديد كاه شيعه اين آيه يكك شأن نزول دارد ودر يكك زمان و آن هم در غدير نازل شده است. كذشته 
از وضوح مسأله شواهدى وجود دارد كه نزول آيه در غدير وصدور حديث «من كنت مولاه) رااز رسول خداصلى الله عليه 


أ- عمامه كذارى على عليه السلام 


از قرائنى كه بيانكر امامت على عليه السّ.لام از حديث غدير استء كيفيت مراسم بعد از يايان سخنرانى است كه به بعضى از 
آنها اشاره مى كنيم. 


١١7١ ص:‎ 


يكى از آنها مراسم عمامه كذارى امام على عليه الّد.لام توسط رسول نخدا است و توجيه اين رفتار اين است كه در دنياى 
سياست و نظامهاى يادشاهى در مراسم به قدرت رسيدن يادشاه جديد مراسم تاجكذارى بركزار ميكردند كه اين تاجها از طلا 
و نقره و... ساخته شده بود. در اين مراسم, براى اين كه حاضران را متوجه اهميت موضوع كنندء تاج مخصوصى ساخته؛ در 
مرابسييى وسين تاجكذارى من كردتل وحكرن دو دتياى غرفت #اليكذازئ مرسوم نبود» به جاى آن «عمامه) مى كذاشتند. اين 
عمامه كذارى مخصوص شخصيتها بود در اين مراسم رسول خدا صلى الله عليه وآله براى اين كه توجه ديكران را به اهميت 
موضوع جلب كند با دست خود عمامه بر سر على عليه السّلام كذاشت. به اين روايت توجه كنيد: 


١عن‏ على قال: عمّمنى رسول الله صلى الله عليه وآله يوم غدير خم بعمامه فسدلها خلفىء ثم قال: ان الله امدّنى يوم بدر و حنين 
بملائكه يعتمون هذه العمه.)(١)‏ 


أويزاث كرة و قرهوةة عداوتد در جك بداو سيق با 
ملائكه اى به من كمكك كرد كه اين كونه عمامه داشتند). 


١1١ ص:‎ 


.81904 حديث‎ ١0 كنزالعمال» ج‎ -١ 


"- تبويك كفتن به على عليه الشلام به عنوان رهبر مسامانان 


خدا صلى الله عليه وآله دستور داد على عليه السّلام در خيمه اى بنشيند و مردم به او تبريكك بككويند. 


تاريخ» تبريكك مسلمانان را به على عليه السّ.لام ثبت كرده است؛ عمر و ابوبكر در همان روز اين مسأله را با اين عبارت به على 
عليه السَّلام تبريكك كفتند: 


«بخ بخ يا على اصحبت مولاى و مولا كل مؤمن و مؤمنه.)10١)‏ 
«به به اى على عليه السّلام! مولاى من و هر زن و مرد مؤمن شدى!!» 


اين تبريكها كه از طرف عموم مسلمانان مطرح شده استء نشان مى دهد كه ديكران نيز از اين مراسم همين امامت و رهبرى را 
فهميده اندك. 


1- سروده شاعران 


از ديكر قرائن اثبات امامت حضرت على عليه السّلام در حديث غدير اين است كه شاعران نيز همين جريان را به شعر د رآورده 


واز جريان غدير امامت مخصوص 
صن 18 
-١‏ تذكره الخواصء ص #9”؛ تفسير غرائب القرآن, ج 2. ص 739١؛‏ تفسير فخررازى» ج ١ل‏ ص 59؛ مسند احمد بن حنبل» ج 


لهك ص لغلفار3 البدايه و النهايه» ج إزذ ص ١‏ تاريخ بغداد» ج ى ص كرف مناقب ابن مغازلى» ص حلت فرائدالسمطين» ج لك 
ص ١لاو‏ /الا؟ تنبيه الغافلين عن فضائل الطالبيين» ص اله المعيار و الموازنه» ص 11 


رافهميدهاند. جريان سرودن شعر درباره حادثه غدير اختصاص به ديروز و امروز ندارد؛ جنان كه مختصٌ يكك نفر و دو نفر 
نيست. اخيرا يكى از انديشمندان اقدام به كردآورى اشعار غدير كرده و توانسته استء اشعار شعرايى را كه در اين باره شعر 
سروده اند» در يازده جلد كردآورى كند كه كتابهايش در استانه جاب است.(0) 


يرداختن به اشعار ياد شده مجال ديكرى مى طلبد و ما در اينجا تنها شعرى را كه در همان لحظات سروده شده است؛ مى 


أووم 


اقدامات ايشان حمايت مى كرد و هر جا حادثه اى اتفاق مى افتاد» با زبان شعر به ثبت آن در تاريخ كمكك مى كرد. 


صلى الله عليه وآله رسيد و اجازه خواست در اين زمينه شعرى بسرايد كه با اجازه حضرت اين اشعار راسرود: 
يناديهم يوم الغدير نبئيهم بخم فاسمع بالرسول مناديا 

وقال فمن مولاكم و وليكم فقالوا ولم يبدوا هناكك التعاديا 

فقال له قم يا على فانّنى رضيتكك من بعدى اماما و هاديا فمن كنت مولاه فهذا وله فكونوا له انصار صدق 


١١8 ص:‎ 


-١‏ مرحوم حجت الاسلام والمسلمين د كثر محمد هادى امينى فرزند علامه امينى(ره)». 


مواليا هناكك دعا اللهم وال وليّه و كن للذى عادا علا معاديا«و يروون انْ النبى صلى الله عليه وآله لما سمعه ينشد هذه الابيات» 
قال له: يا حسان لا تزال مؤيدا بروح القدس ما نصرتنا او نافحت عنًا بلسانكك.)(١)‏ 


اييامبر مسلمانان را در غديرخم صدازد. من آن صداى رسول خدا صلى الله عليه وآله را مى شنوم كه فرمود: مولا و ولى شما 
كسك اسلمانانى خركه كننس مرلكى ما يداف اتسيف وكر ولج داعس وتيا نقالقك تكر وق "سيش وقول كهذا 


صلى الله عليه وآله به على فرمود: برخيز. بدون ترديد من تو را به عنوان امام و هادى بعد از خود انتخاب كردم. 
سيس فرمود: هر كه من مولاى اويمء اين على مولاى اوست. برايش ياوران و دوستانى صادق باشيد. 


در آن جا رسول خدا صلى الله عليه وآله دعا كرد؛ خدايا! دوستان على عليه السّ.لام را دوست بدار و دشمنان على عليه السشلام 


را دشمن بدار.») 


١١17 ص:‎ 


-١‏ تذكره الخواصء» ص 7"9؛ مناقب ابن مردويهء» ص 777 3 مناقب با عونى» ج 3 ص 9١١؛‏ النورالمشتعل» ص /ام؛ فرائد 
السمطين» ج ١‏ ص "7/ا؟ تنبيه الغافلين عن فضائل الطالبيين» ص :2. 


زبانت يارى واز ما دفاع مى كنىء روح القدس تو را تاييد مى كند. 

استدلال به سروده هاى شاعران در اثبات دلالت غدير بر امامت را در آينده به صورت مشروح بيان خواهيم نمود. 
- اعتراف صحابه 

يكى ديكر از قرائن دلالت اين حديث بر امامت على عليه السّلام؛ اعتراف صحابه است: 


«عن ابى الطفيل قال: سمعت عليا و هو ينشد الناس فى الرحبه انشد الله امرا سمع رسول الله يقول فى يوم غديرخم ما قال الآ قام 
فقام ناس من الناس فشهدوا انا راينا رسول الله اخذ بيد علي و هو يقول: اللْهم وال من والاه و عاد من عاداه. قال ابوالطفيل: 
فخرجت و فى نفسى شىء مما سمعت,ء فلقيت زيد بن ارقم فذكرت ذلكك له. فقال ما تنكر قد سمعناه.)(١)‏ 


«ابوالطفيل مى كويد: از على عليه الس لام شنيدم كه در رحبه كوفه مردم را قسم مى داد كه هر كس آنجه از رسول خدا صلى 
الله عليه وآله درباره من 


١1 ص:‎ 


.1١6 تاريخ دمشق» ج زفرة ص‎ -١ 


در حادثه غدير شنيده استء» برخيزد و شهادت دهد. عده اى برخاستند و شهادت دادند كه ما ديديم كه رسول خدا صلى الله 


عليه وآله دست على عليه السّلام را كرفت و مى كفت: خدايا! با دوستان على دوست باش و با دشمنان او دشمن باش. 


ابوالطفيل مى كويد: از مسجد خارج شدم, ولى در دلم جيزى بودء تااين كه با زيد بن ارقم برخوردم و جريان را براى او 


كفتم. زيد بن ارقم كفت: جه جيزى را منكر هستى ما خودمان از ييامبر شنيديم). 


شايان ذكر است كه در مجلس ياد شده حضرت به جريان حديث غدير استدلال كرده است به واسطه آن حكومت خود را 
مشروعيت بخشيد. بااين حال» هيج يكك از ياران على عليه السّ.لام كه عده اى از آنان عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله را 
دركك كرده بودند واز اصحاب حضرت محسوب مى شدند و همجنين بقيه عربها كه حادثه غدير را دركك نكرده بودند ولى 
عبارات رسول خدا صلى الله عليه وآله را مى شنيدند» هيج كس نككفت كه اين جملات بيانكر امامت على عليه السّلام نيست. 


اعتراف صحابه به زيد بن ارقم اختصاص ندارد» بلكه بسيارى از صحابه به آن اعتراف كرده اند و همه افرادى كه بدون غرض 
دوم با آنها به على عليه السّلام تبريكك كفتء ثبت كرده است. 


ص: 1 


مكر معناى كلمه «اصبحت مولاى و مولا كل مومن» غير از امامت جيز ديكرى هم هست؟ 
ُ- فهم صحابه 


از قرائنى كه دلالت حديث غدير را بر امامت على عليه الس لام تقويت مى كندء فهم صحابه رسول خداست. آنان نيز از حديث 
غدير امامت على عليه الس لام را مى فهميدند كه نمونه هاى فراوانى را تاكنون نقل كرديم؛ جه آنان كه به اين نصب اعتراض 
داشتند» مثل حارث بن نعمان كه از حديث غدير نصب على عليه السّلام را به امامت فهميده بود» و خدمت رسول خدا صلى الله 
عليه وآله آمد و به اين نصب اعتراض كرد و سبب نزول آياتى شدء وجه كسانى كه به اين نصب اعتراض نداشتند؛ همانند 
آنان كه در غدير به على عليه السّ.لام تبريكك كفتند كه حداقل از شيخين نقل كرديمء و جه آنان كه در غدير نبودند و يس از 


آن شنيدند كه رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين فرموده است؛ مثل جريان ابوالطفيل و زيد بن ارقم كه كفتيم 


خود ديدند وابا كوشهاى خود شنيدند! و بقيه صحابه و كسانى كه ازاين حديث اطلاع بيدا كردند» همان امامت مخصوص را 


فهميدند. 


١ ص:‎ 


#-اطلاق لقب مولى برعلى عليه السلام 


از قرائنى كه دلالت مى كند جريان غديرء امامت على عليه الس لام را اثبات مى كند, اين است كه بعد از اين جريان, از ميان 
اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله آنان كه عنادى نداشتند؛ هنكام سلام كردن بر على عليه السّلام از او با لقب مولى ياد 


مى كردند. اين حادثه حكايت از استنباط امامت آن حضرت توسط آنان دارد. به اين جريان توجه كنيد: 


«١عن‏ رباح بن الحارث قال جاء رهط الى على بالرحبه. فقالوا: السلام عليكك يا مولانا. قال: كيف اكون مولاكم و انتم قوم عرب؟ 
قالوا سمعنا رسول الله صلى الله عليه وآله يوم غديرخم يقول: من كنت مولاه» فان هذا مولاه. قال رباح: فلما مضوا تبعتهم فسألت 


من هؤلاءع. قالوا: نفر من الانصار فيهم ابو ايوب الانصارى.)(١1).‏ 


«رباح بن حارث مى كويد: جمعيتى در رحبه وارد شدند و به آن حضرت جنين سلام كردند: السلام عليكك يا مولانا؛ سلام بر 


ووغديركم اروشول خدا صلى الددعليه وله كتياديم كداترمرة عر كفن مولاق ارم ايخ على مولاى اوسيك): 
«رباح مى كويد: وقتى اين جمعيت ازنزد على عليه السّلام خارج شدند 
ص: ١7١‏ 


.130681١ مسئد» احمد فر حنبل» ج 32 ص 7ق حديث‎ - ١ 


آنان را تعقيب كردم, تااين كه يرسيدم اين كروه جه كسانى هستند» كفتند: كروهى از انصار هستند كه ابو ايوب انصارى 


صحابى يزركوار ورسول خداصلى الله عليه وآله هم در بين آنان أسية) 


/- مناشده به حديث غدير 
اشاره 


از قرائنى كه دلالت حديث غدير را بر امامت على عليه السّد.لام قطعى مى كند. كذشته از اعتراف اصحاب رسول خدا صلى الله 
عليه وآله و فهم آنان ازاين حديث,. مناشده آنان به اين حديث است. اهل بيت و اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله در 
تمام مناظراتى كه مى خواستند شايستكى على عليه المّ.لام را براى جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله اثبات كنند. به 
حديث غدير استدلال مى كردند؛ آن هم نه صرف استدلالء بلكه استدلال همراه با اعتراف و قسم به خداوند كه به آن» 
«مناشده) كويند. 


شخص را قسم مى دادند كه آيا جنين جيزى را قبول دارد يا نه؟ و سيس شخص اعتراف مى كرد كه جنين جيزى وجود دارد. 
مناشده به حديث غدير از همان روزى كه عده اى حق على عليه السّ.لام را غصب كردند آغاز شد و در طول تاريخ اسلام هر 
جا كه طرفداران على عليه السِّ.لام در برابر مخالفان آن حضرت قرار كرفته اندء به اين حديث استدلال كرده اند. تنها كسى كه 
در موارد كوناكون بيشترين استدلال را به اين حديث كرده خود على عليه السّ.لام است ولى جون ما از ابتدا بنا داشتيم تنها از 


١7 ص:‎ 


مناشده يوم الشورى: 


وقتى عمر در آستانه مركك قرار كرفت و شوراى شش نفرى را تشكيل داد تا براى جامعه رهبر تعيين كنند» على عليه السّلام نيز 
يكى از آنان بود. على عليه السّلام براى اثبات اين كه شايسته ترين فرد امت براى رهبرى جامعه است به استدلال يرداخت. 


ابوالطفيل مى كويد: من در روز شورا يشت در اين محل بودم كه جر و بحث بين آنان بالا كرفت و على عليه السّلام فرمود: 


«لا حتسجِنٌ عليكم بما لا يستطيع عربيكم و لا عجميكم تغيير ذلككء ثم قال: فانشدكم باللّه هل فيكم احد قال له رسول اللّه من 


كنت مولاه فعلى مولاه الهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره. فليبغ الشاهد الغائب غيرى؟ قالوا اللّهم لا.(1) 
«استدلالى برايتان مى آورم كه هيج كس نتواند آن را تغيير دهد» سيس فرمود: 


شما را به خدا قسم آيا در بين شما غير از من كسى هست كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره اش كفته باشد: «هر كه من 
مولاى اويم اين على مولاى اوست. خدايا دوست دار او را دوست بدار وبا دشمنان او دشمن باش وياورانش راياورى فرما. 
حاضران به غائبان برسانند)؟ همه كفتند: به خدا س و كند نه)! 


١7 ص:‎ 


.,7١5 مناقب خوارزمى» ص ا" حديث‎ -١ 


مناشده ايام عثمان: 


در ايام خلافت عثمان روزى حدود دويست نفر از مهاجران و انصار در مسجد كرد آمده بودند واز صبح تا ظهر درباره فضائل 
قريش سخن مى كفتند و على عليه الس لام ساكت بود. در يايان جلسه عده اى از آن حضرت خواستند درباره مسائل مطرح 
شده اظهارنظر كند. حضرت وارد بحث شد و به سخنان آنان ياسخ داد و سيس به بيان امتيازات خود براى رهبرى جامعه 


اسلامى يرداخت؛ و سخنانش را اين كونه به يايان برد: 


«انشدكم باللّه اتعلمون ان رسول الله قال: ايها الناس انّ الله ارسلنى برساله ضاق بها صدرى و ظننت انّ الناس مكدّبى فاوعدنى 
لا بلغها او ليعذّبنى» ثم امر فنودى بالصلاه جامعه ثم خطب فقال: يا علي فقمتء فقال: من كنت مولاه فعلى مولاه اللهم وال من 
والاه وعاد من عاداة). 


«فقام سلما قال نا وغول اللدولانه كبا 43 ققال و لأقس ولك وى كنك اول م هزه تاشن فطلي أول يده لقم 


«فانزل الله تعالى ذكره: (اليوم اكملت لكم دينكم) )١(‏ فكتبر رسول الله صلى الله عليه وآله و قال: الله اكبر» تمام نبوّتى و تمام 
دين الله ولايه علىٌ بعدى فقام 


ابوبكر و عمرء 


ص: ا 


-١‏ مائده/”. 


فقالا يا رسول الله هولا-ء الآيات خاصّه فى علي؟ قال: بلى فيه و فى اوصيائى الى يوم القيامه. قالا: يا رسول الله بتنهم لنا. قال: 
علي اخى و وزيرى و وارثى و وصبى و خليفتى فى امّتى و ولي كل مؤمن بعدى ثم ابنى الحسن ثم الحسين ثم تسعه من ولد 
ابنى الحسين واحد بعد واحدء القرآن معهم و هم مع القرآن لا يفارقونه و لا 

يفارقهم حتى يردوا علي الحوض. فقالوا كلهم: اللهم نعم» قد سمعنا ذلكك و شهدنا كما قلت.1(0) 


«شما را به خدا قسم آيا مى دانيد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: خداوند مأموريتى به من واككذار كرد كه سينه ام 
عذاب خواهد كرد. سيس بيامبر دستور داد تا مردم كرد هم آيند. آن كاه سخنرانى كرد و فرمود: اى مردم! آيا نمى دانيد 
خداوند مولاى من است و من ولى مؤمنان هستم و من از آنان سزاوارتر هستم؟ مردم كفتند: درست است.رسول خدا صلى الله 


عليه وآله فرمود: اى على برخيزء برخاستم و رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: 
هر كه من 


١16 ص:‎ 


06 ص لدتفضرة حديث‎ ١ فرائد السمطين» ج‎ -١ 


مولاى اويم اين على مولاى اوست. خداوندا دوستدار او را دوست بدار وبا دشمنانش» دشمن با ش.سلمان برخاست و عرض 
كرد: اى رسول خمدا صلى الله عليه وآله ولايت على عليه السّ.لام جككونه است؟ بيامبر فرمود: ولايتش همانند ولايت من است؛ 
هر كه من از خودش سزاوارتر هستم على هم سزاوارتر است.در يى اين جريان» خداوند آيه اكمال را نازل كرد كه رسول 
خداصلى الله عليه وآله تكبير كفت و فرمود: الله اكبر! ولابت على بعد از من» تكميل دين خدا و ييامبرى من است. 


ابوبكر و عمر برخاستند و عرض كردند: اى رسول خداصلى الله عليه وآله اين آيات اختصاص به على عليه السشّلام دارد؟ 
ييامبر فرمود: آرى! درباره او و درباره اوصياى من [از فرزندان او] تا قيامت نازل شده است. 
لامعو رام فوتوطونة كف بانقاف عوو كوا رالا مرك 0 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: على عليه السّ.لام برادر؛ وزير» وارث» وصى و جانشين من در بين امتم و ولى هر مؤمنى 
بعد از من است؛ بعد از او يسرم حسن و بعد از او يسرم حسين و بعد از او نه نفر از فرزندان يسرم حسين يكى يس از ديكرى 


هستند. قرآن با آنان است و آنان با قرآن هستندء از قرآن جدا نمى شوند وقرآن 


١ ص:‎ 


مناشده يوم الرحبه: 


و جنين القاكنند كه حكومت على عليه السّ.لام هم همانند حكومت معاويه است؛ يكى از اين تلاشها آن بود كه آن حضرت را 


به دنبال اين جريانء امام على عليه الشلام در جمع مردم رحبه كوفه حضور يافت و ضمن يكك سخترانى فرمود: 


«انشدكم اللّه بكم سمع رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من كنت مولاه فعلى مولاه. فقام اثنا عشر رجلا فشهدوا بها و انس 
بن مالك فى القوم لم يقم. فقال يا انس ما يمنععك ان تقوم فتشهد و لقد حضرتها؟ فقال: يا اميرالمؤمنين كبرت و نسيت. فقال: 
اللهم ان كان كاذبا فارمه بها بيضاء لا تواريها العمامه. 


١7 / ص:‎ 


«قال طلحه بن عمير: فوالله لقد رايت الوضح به بعد ذلكك ابيض بين عينيه و روى عثمان بن مطرّف انْ رجلا سأل انس بن مالكك 
فى آخر عمره عن على بن ابى طالب فقال: انى آليت الا اكتم حديثا سئلت عنه فى على بعد يوم الرحبه» ذاكك رأس المتقين يوم 
القيامه سمعته و اللّه من نبيكم.»(١)‏ 


«شما را به خدا جه كسى از شما از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيده است كه آن حضرت درباره من فرمود: هر كه من 
مولاى اويم اين على مولاى اوست؟ دوازده نفر برخاستند و براين حادثه شهادت دادند. حضرت نككاهى به جمعيت كرد و ديد 
انس بن مالكك در بين جمعيت است. رو به انس كرد و فرمود: اى انس! با اين كه تو در حادثه غدير حضور داشتى جرا 


شهادت نمى دهى؟ انس كفت: اى اميرالمؤمنين من بير شده ام و فراموش كرده ام؟! 
على عليه السّلام فرمود: خدايا! اكر دروغ مى كويد او را به بيمارى برصى دجار كن كه نتواند با عمامه آن را بيوشاند. 


١78 ص:‎ 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ع ص عا اسنى المطالب ف مناقب على من امن طالب» ص /5؛ ثنبيه الغافلين عن 
فضائل الطالبيين» ص "2 


طلحه بن عمير مى كويد: به خدا قسم بعد از اين جريان» انس به بيمارى برصى دجار شد كه تا بين دو جشم او را فراكرفته بود. 


عتدان بن مطر :مى كويدة دوبروزفاق باباناعسر الس كس از او دريازة على عمزق برسيدة اثسن كفت بعد اق حجريان وحصضه 
قسم ياد كردم كه اككر از احاديث درباره على از من بيرسند» جيزى را ينهان نكنم. به خدا قسم از بيامبرتان شنيدم كه مى 
فرمود: على عليه السّلام در قيامت سرور و سالار يرهي زكاران است.» 


مناشده يوم الجمل: 


اشاره 


در جريان جنكك جمل - كه اولين جنكك داخلى مسلمانان بود و رهبرى جريان مخالف امام را همسر رسول خدا صلى الله عليه 
وآله و طلحه و زبير دو نفراز اصحاب با سابقه رسول خدا صلى الله عليه وآله به عهده داشتند» - حضرت امام على عليه السلام 
براق ابن كه حقانيت عود رااقنات كبدا شابد ازاين طريق جلو خوتريرى زا كيرى به حديث غدير استدلال كره. به اي 


جريان توجه كنيد: 


«عن رفاعه بن اياس عن جدّه قال: كنت مع على فى الجمل فبعث الى طلحه ان القنى فلقيه» فقال: انشدكك الله اسمعت رسول الله 
صلى الله عليه وآله يقول: من كنت 


ص: اخرا١‏ 


تولكة قد عولاء. اللهم وال من والاه و عاد من عاداه. قال: نعم. قال فلم تقاتلنى؟ قال: لم اذكر. قال: فانصرف طلحه.»(1١)‏ 


«رفاعه از جدش نقل مى كند كه در جنكك جمل همراه على عليه الّد.لام بودم. حضرت فرمود: به طلحه بككوييد به ملاقات من 
بيايد. طلحه آمد. حضرت فرمود: تو را به خدا قسم آيا از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيده اى كه درباره من فرمود: هر كه 


من مولاى اويم اين على مولاى اوستء. خدايا با دوستان اوودوست باش و با دشمنان او دشمن باش)؟ 
طلحه كفت: آرى شنيدم! 

حضرت فرمود: يس جرا با من مى جنكّى؟ 

طلحه كفت: يادم نبود و از ميدان جنكك كناره كرفت. 


ودهها رد ديكر كه ضرت و ياران او به رت مناشده با احتجاح به حديث غدير» امامت عله السّلام را اشات كر ده 
مو 4 حخصسر 4 له صيوق 3 12 4 0 9 0 


انك. 


اجتجاج به حديث غدير اختصاص به امام على عليه الس لام ندارد» بلكه در عصر خود حضرت بسيارى از صحابه در مناظرات 


خود در جايى كه حقى از على عليه السّلام از بين رفته بود» به آن اشاره مى كردند. 
ص: رن 


,71 28195 كنزالعمال» ج و3 ص "لل حديث‎ -١ 


احتجاج صحابه به حديث غدير 


خداصلى الله عليه وآله در غدير و نصب امام على عليه السّلام به عنوان رهبر براى امت احتجاج كرده است.(١2‏ 


؟- برد همدانى در حضور معاويه كه عمرو بن عاص از امام على عليه السّ.لام بدكويى مى كرد. براى دفاع از امام على عليه 
الشّلام به حديث غدير احتجاج كرد كه آيا اين حديث حق است يا باطل؟ 


«فقال عمرو بن العاص: حق و انا ازيدك انه ليس احد من صحابه رسول الله له مناقب مثل مناقب على.)(7) 


اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله به اندازه على عليه السّلام شايستكى نداردا. 


ادهمزوين غاص قبل از تشروع تجتكك ضقين معاوية انمتاين كره به تدبير أفرااى .هعافد عمررو بين الخاض فيا زستد امد قامة 
اى به او نوشت و از او تقاضا كرد براى خونخواهى عثمان به معاويه ببيوندد و در ضمن نامه از على عليه الام بد كويى كرد. 


عمرو بن عاص در ياسخ به اين نامه بخشى از آيات و رواياتى را 


١ ص:‎ 


6 ينابيع الموده. باب 3 ص‎ -١ 
؟'- الامامه و السياسه» ج 3 ص /اة.‎ 


كه در شأن امام على عليه السّلام وارد شده استء به معاويه تذكر مى دهدء و حديث غدير را يادآور مى شود.(١)‏ 
6- عمار ياسر: در جنكك صفين روزى عمار ياسر در مناظره با عمرو بن عاص خطاب كرد: 


«اثها الا-بتر الست تعلم ان رسول صلى الله عليه وآله قال لعليّ من كنت مولاه فعلى مولاه» اللهم وال من والاله و عاد من 
عاداه.)(؟) 


«اى مقطوع النسل مككر نمى دانى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به على عليه السّ.لام فرمود: هر كه من مولاى اويم اين على 


مولاى اوست» خدابا با دوستان او دوست باش و بادشمنانش دشمن باش). 


ه- اصبغ بن نباته: در جنكك صفين روزى امام على عليه الشلام نامه اى به معاويه نوشت و به اصبغ بن نباته داد كه به او برساند. 
اصبغ وارد خيمه معاويه شد و نامه را داد. معاويه يس از مطالعه نامه به جمعيت رو كرد و كفت: على عليه السّلام قاتلان عثمان 


را تحويل نمى دهد. 


ص: لذرنا 


.15١0 مناقب» خوارزمى» ص 848 حديث‎ -١ 


١؟-‏ وقعه صفين» ص با شرح نهج البلاغه» ابن افئ الحديد» ج 1 ص 5" 


معاويه از اين سخن عصبانى مى شود. اصبغ به جمعيت نككاه مى كندء مى بيند در جمع آنان ابوهريره نيز حضور داردء خطاب 


به ابوهريره مى كُويد: 


ايا صاحب رسول الله إن احلفكك بالذى لا اله الآ هوء عالم الغيب و الشهاده و بحقٌّ حبيبه المصطفى صلى الله عليه وآله الآ 
اخبرتنى اشهدت يوم غدير خم؟ قال: بلى شهدته. قلت: فما سمعته يقول فى علىّ؟ قال: سمعته يقول: من كنت مولاه فعلى مولاه 


اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله.)12) 


بيامبرش قسم مى دهم آيا در غديرخم حضور داشتى؟ 
ابوهريره كفت: آرى! حضور داشتم. 
به او كفتم: رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره على عليه الشلام جه كفت؟ 


ابوهريره كفت: خود از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: هر كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست. خدايا با 


دوستانش دوست باش و با دشمنانش دشمن باش. هر كه او را يارى كندء يارش باش وهر كه او را خوار كند» خوارش كن). 


ص: بغرا 


6 مناقب خوارزمى» ص حيى3 حديث 3 تذكره الخواص» ص‎ - ١ 


اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله اختصاص نداشتء بلكه در طول تاريخ اسلام ادامه داشته است كه به جند نمونه از منا 


شده يا احتجاج تابعان نيز اشاره مى كنيم: 


احتجاج به حديث غدير در طول تاريخ 
١‏ - مرد كوفى و ابوهريره: 


معاويه در ايام حكومت خويشء در سفرى به كوفه ابوهريره را نيز به همراه خود آورده بود. در برحى منابع مى نويسند: 


«دخل ابوهريره المسجد فاجتمع اليه الناس فقام اليه شاب فقال: انشدكك بالله سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول من كنت 
مولا-ه فعلىٌ مولا-ه و عاد من عاداه؟ قال فقال: انّى اشهد انْى سمعت رسول الله يقول: من كنت مولاه فعليٌ مولاه؛ اللهم وال من 
والاه وعاد من عاداه.)0١)‏ 


«ابوهريره وارد مسجد شد. مردم اطراف او كرد آمدند. جوانى برخاست و كفت: اى ابوهريره» تو را به خدا قسم مى دهم كه 


آيا از رسول خدا شنيده اى كه فرمود: هركه من مولاى اويمء اين على مولاى اوست و با هر كه دشمن اوستء دشمن باش). 


ابوهريره كفت: بدون ترديد شهادت مى دهم كه من از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: هر كه من مولاى اويم 


اين 


ص: ا 


.5/ مسلك» ابى يعلى» ج زه ص اج شرف شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج و3 ص‎ - ١ 


على مولاى اوست. خدايا با دوستان او دوست وو با دشمنانش دشمن باش. 


7- مرد مدنى و زيد بن ارقم: 
ابو ظيداله شياق تقل عن كيد 


«بيئما انا جالس عند زيد بن ارقم اذ جاء رجل فقال: ايَكم زيد بن ارقم؟ فقال القوم: هذا زيد فقال: نشدكك بالذى لا اله الآ هو 
سمعت رسول خدا صلى الله عليه وآله يقول من كنت مولاه فعلىٌ مولاه» اللهم و ال من والاه و عاد من عاداه؟ قال: نعم.)ل1) 


«من نزد زيد بن ارقم بودم كه مردى آمد و يرسيد: كدام يكك از شما زيد بن ارقم هستيد؟مردم به او كفتند: اين زيد است.) 


آن مره به زبد كفت: تو را به آن خدايى كه غير از او خدايى نيسث قسم مى دهم آيا از رسول خدا صلى الله غليه وآله شئيده 


اى كه فرمود: هر كه من 


ص: إغرن 


. ينابيع الموده. ص 9؟؛؟ مسلكء احمد.» ج زه ص هه حديث خم‎ -١ 


مولاى اويم اين على مولاى اوستء» خدايا با دوستان او دوست وبا دشمنان او دشمن باش. 


زيد كفت: آرى). 
"1- مرد عراقى و جابر بن عبدالله انصارى: 


محمد بن عقيل مى كويد: نزد جابربن عبدالله انصارى بوديم و جمعى حضور داشتند: 


«تدخل رسال هن أفل العزاق :ققال؟ اتشيد كف انه الاح الا ما دقن ما رايكدواما شعت من زسول الفاضان اللاعليه والنه 
فاشار بيده ثلاثا فاخذ بيد علىٌ ابن ابى طالب و قال: من كنت مولاه فعليٌ مولاه.)10) 


«مردى عراقى وارد شد و به جابر كفت: تو را به خداى يكانه قسم مى دهم آنجه از رسول خدا صلى الله عليه وآله ديده اى و 
شنيده اى برايم بكُو. جابر كفت: در جحفه در غدير خم بوديم. مردم بسيارى از قبيله هاى جهينه؛ مزينه» غفار و... آنجا حضور 


داشتند كه رسول خداصلى الله عليه وآله از خيمه بيرون آمده سه بار با دستش 


ص: ا 


9 كفايه الطالب» ص ة فرائدالسمطين» ج 3 ص اح‎ -١ 


اشاره كرد سيس دست على عليه السّلام را كرفت و فرمود: هر كه من مولاى اويم اين على عليه السّلام مولاى اوست). 
؟- دارميه حجونيه و معاويه: 


دارميه از زنان فعال عصر معاويه بود كه به دفاع از امام على عليه الشلام شهرت داشت. معاويه در ايام حج در مكه او را احضار 
كرد و به او كفت: 


«هل تعلمين لم دعوتكك؟ قالت: يا سبحان الله و انّى لم اعلم الغيب. قال: لا سألكك لم اجبت علا و ابغضتنى و واليته و عاديتنى؟ 
قالت: او تعفنى؟ قال: لا. 


قالت: اما اذا ابيت, فانّى اجبت عليا على عدله فى الرعيّه و قسمه بالسويّه و ابغضتكك على قتال من هو اولى بالامر منكك و طلبكك 
ماليس لكك و واليت علا على ما عقد له رسول الله صلى الله عليه وآله من الولا-يه يوم خم بمشهد منكك و حبه للمساكين و 
اعظامه لاهل الدين» و عادتيكك على سفككك الدماء و شفّكك العصا و جوركك فى القضاء و حكمكك بالهوى.)(1) 


«آيا مى دانى براى جه تو را احضار كرده ام؟ دارميه كفت: 


ص: خرداا 


١-العقد‏ الفريد» ج :3 ص الاحلوة ري الابرار. ج ”. ص 40 صبح الاعشى» ج 3 ص م بللاغات النساء. ص .٠١6‏ 


خداوند منزه اميت من غيب ثمى دانم. 


من دشمنى مى ورزى؟ 

دارهية كقنك: مى شود مرا [از ياسخ دادن] معذور بدارى؟ 

معاويه ككفت: نه. 

دارميه كفت: حال كه مجبورم جواب دهمء من على عليه السّ.لام را دوست دارم؛ جون عدالت را در بين مردم رعايت مى كند. 
درصدد به دست آوردن جيزى هستى كه حق تو نيست. از على عليه السّ.لام ييروى مى كنم؛ جون رسول خدا صلى الله عليه 
وآله ييروى ازاو را در غديرخم واجب كرده است و تو خود در آنجا حضور داشتىء و على عليه السِّلام فقرا را دوست دارد و 
دينداران را بزركك مى شمرد و با تو مبارزه مى كنم؛ جون خونريزى مى كنىء بين امت اختلاف مى اندازى» در قضاوت ستم 


مى كنى و به هواى نفس حكم مى رانى.) 
هم - عمر بن عبدالعزيز و يزيد بن عمر: 


يزيد بن عمر بن مورق مى كُويد: دردوران عمر بن عبدالعزيز 


١8 ص:‎ 


در شام بودم. عمر بن عبدالعزيز به مردم بخشش مى كرد. جلو رفتم تا به من هم بدهد. عمر بن عبدالعزيز يرسيد؟ از كدام قبيله 


اى؟ 

كفتم: از قريش 

كفت: از كدام قبيله قريش؟ 

كفت: از كدام تيره بنى هاشم؟ 

كفتم: دوستدار على عليه السَلام هستم. 
كفت: كدام على عليه السّلام 

ساكت شدم. 


«فوضع يده على صدره فقال: و انا و الله مولى على بن ابى طالب كرّم الله وجهه؛ ثم قال: حدتّنى عدّه انهم سمعوا النبى عليه 
السّلام يقول: من كنت مولاه فعلى مولاه» ثم قال: يا مزاحم كم تعطى امثاله؟ 


قال: مائه او مأتى درهم؛ قال: اعطه سئَّين دينارا لولا-يته على بن ابى طالبء ثم قال: الحق ببلدك فسياتيكك مثل ما ياتى 
نظراكك.)(01) 


ص: 86 


-١‏ الاغانى» ج 2 ص و3 فرائدالسمطين» ج 3 ص 8ج لفرت نظم دررالسمطين» ص 41 جواهر العقدين» ص رار 


«سيس دستش را روى سينه اش كذاشت و كفت: به خدا قسم من هم دوستدار على بن ابى طالب عليه السّلام هستم. عده 
زيادى به من كزارش داده اند كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيده اند كه آن حضرت در حق على عليه السلام فرمود: 


كقت:نكضدك نا دوست درهم). 


عمر بن عبدالعزيز كفت: به خاطر عشق على عليه السّ.لام شصت دينار به او بده» آن كاه به من كفت: به شهرت بروء آنجه براى 
ديكران در نظر كرفته شده است براى تو هم در نظر كرفته مى شود. 


حضرت انجام كرفته» بلكه مخالفان سياسى آن حضرت همانند عمروبن عاص نيز به حديث ياد شده احتجاج كرده اند و اين 


نكته حكايت از آن دارد كه اين مسأله در آن دروان به قدرى روشن بوده كه قابل انكار نبوده است. 


بايد توجه داشت كه اين مناشده ها از راه ديككرى نيز براى استدلال كافى است و آن فهم صحابه است؛ يعنى وقتى حضرت به 


حديث غدير استدلال 


ص: را 


استثنا اين دلالت را قبول داشتند. 


4- نزول آيه عذاب 


جانشين دلالت دارد» مقاومت هايى است كه در برابر اقدام رسول خدا صلى الله عليه وآله انجام كرفته اسيك 


مولاه)4 سوارة بر شترش شد و خدمت رسول خنداضلاى الله عليه وآله ورسيد و كفث: 


ونا سيل رشاع الثادان كنيد ان لك اله الك اللاو انكس رسول الك فقنناءمتكف وان تل معسبا ناه سكك و لتر كن 


اموالنا فقبلناه منككء و ان نصوم شهر رمضان 


فى كل عام فقبلناه منكك و ان نتوج فقبلناه منكك, ثم لم ترض بهذا حتى فضّلمت ابن عمّكك علينا! افهذا شىء منكك ام من الله! 
فقال النَبِى صلى الله عليه وآله: و الله الذى لا اله الا هو ما هو الا من الله» فولّى الحارث و هو يقول: اللهم ان كان ما يقول محمد 
عتاكاب مع هجا روييع اليا 


او ائتنا بعذاب اليم, فوالله ما وصل الى ناقته حتى رماه الله 


١١ ص:‎ 


بحجر فوقع عن دماغه فخرج من دبره؛ فقتله فنزلت: سأل سائل بعذاب واقع.)(1) 
«اى محمد! به ما دستور دادى كه به وحدانيت خدا ورسالت خودت شهادت بدهيم» ما هم قبول كرديم. 
اى محمد! به ما دستور دادى كه ينج بار نماز بخوانيم» از تو يذيرفتيم. 


اى محمد! به ما دستور دادى كه زكات اموالمان را بدهيم, از تو قبول كرديم. اى محمد! به ما دستور دادى كه به زيارت خانه 


خدا برويمء از تو يذيرفتيم. 

اى محمد! به اين هم راضى نشدى تا اين كه يسر عمويت را برما برترى دادى. اين دستور از ناحيه توست يا از طرف خداست؟ 
ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: قسم به خدايى كه جز او خدايى نيست اين دستور از طرف خداست. 

حارث بعد از سخن رسول خداصلى الله عليه وآله به طرف شترش بركشتء در حالى كه مى كفت: 

خدايا اكر آتجه محمد من كويد فق اسث از آسمان غذابي دودناكك بفرسة؛ يا ستكى بر ها يبار] 


١5 ص:‎ 


.71// تفسير قرطبى» ج 218 ص‎ -١ 


به خدا قسم هنوز حارث به شترش نرسيده بود كه خداوند با ستككى از آسمان او را نشانه رفت و بر فرق سرش فرود آمد واز 
نشمينكاهش خارج شد واو را كشت و آن كاه ابى اتازل شدة إسال سال بعذاب واقع].(1) 


4- اختلاف قرائت 


كذشته از شواهدى كه هر يكك به تنهايى كافى است كه نزول آيه در غدير و صدور حديث از آن حضرت را اثبات كندء 
مسأله ديكرئ كه به عنوان بكك شاهد بسيار قوى بر نزول آيه در غدير وجود ذارد؛ مسأله اختلاف قراثت آن است. و آنان كه با 
تاريخ كردآورى قرآن و وادار كردن مردم به انجام قرائت واحد آشنايند» مى دانند كه اين قرائتها تا جه اندازه اعتبار دارد. 
اكنون به اختلاف قرائت آيه توجه كنيد: 


«عن ابن مسعود قال كنا نقرأ على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله: 
زيا يها الرَسُولَ بَلعُ ما أَنْرِلَ إليك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلُ قما بَلَغْتَ رسالتة)5(1) 
«ابن مسعود مى كويد: ما در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله اين آيه را 


ص: ازشرذاا 


-١‏ معارج/1. 


؟- الدرالمنثور» ج ؟, ص 7398؛ شواهد التنزيل لقواعد التفضيل» ج ١‏ ص /7017؛ فتح القدير» ج ”"» ص #58؛ مناقب» ابن مردويه» 
ص .1١9‏ 


جنين مى خوانديم: اى ييامبر! آنجه از سوى خداوند درباره على بر تو نازل شده است تبليغ كن كه على ولىّ مؤمنان است واكر 
اين كار را انجام ندهى» رسالت را تبليغ نكرده اى). 


ص: ع1 


١0 ص:‎ 


ص: ع١‏ 


فصل سوم :شبهات كلامى 
اشاره 


استدلال شيعه به آيه تبليغ با توجه به آنجه ياد شد. روشن است. با اين حال شبهاتى را متوجه اين استدلال كرده اند كه اكنون 


به بررسى آنها مى يردازيم. 
در يكك تقسيم بندى كلى اين شبهات را مى توان در جند محور ياد كرد: 
بعضى از شبهاتى كه متوجه اين استدلال كرده اند؛ شبهات كلامى زير است: 


١‏ - نكفتن رسول خدا صلى الله عليه وآله 


اشاره 


يكى از شبهاتى كه متوجه اين استدلال كرده اند؛ اين است كه رسول خداصلى الله عليه وآله در روز غديرخم سخنى درباره 


جانشينى خود نككفته است. به اين شبهه توجه كنيد: 


الو اراد النبى صلى الله عليه وآله النص على خليفته من بعده و تبليغ ذلكك للناس لقاله فى خطبته فى حجه الوداع و هى التى 
استشهد الناس فيها على تبليغه» فشهدوا و اشهد الله على ذلكك.)(١)‏ 


اكر ييامبر صلى الله عليه وآله مى خواست بر جانشينى خود تصريح و آن را 


1١ ص:‎ 


.628 تفسير المنار» ج © ص‎ -١ 


براى مردم بيان كند» جنين كارى را در خطبه حجه الوداع مى كردء در حالى كه در آن خطبه رسول خدا صلى الله عليه وآله از 


مردم خواست بر تبليغى كه انجام مى دهد» شهادت دهند رسول خداصلى الله عليه وآله نيز خداوند را شاهد براين كار داشت. 
قبل از نقد شبهات اين آيه. تذكر جند نكته زير لازم است: 


الف - استدلال شيعه به آيات متوقف بر مقدماتى است كه با توجه به آنها اين استدلال شكل مى كيرد. يكى از مقدمات در 


آيه مورد بحث اين بود كه رسول خداصلى الله عليه وآله در خطبه غديريه جمله «من كنت مولاه فعلى مولاه» را كفته است. 


ب - يكى از مشكلات دنياى اسلام بخصوص اهل سنت اين است كه كسانى به هجوم فرهنكى عليه مكتب اهل البيت عليه 
السّ.لام رو آورده اند كه از متون حديثى و تاريخى و تفسيرى خود نيز اطلاع جندانى ندارند. طرفداران انديشه وهابيت كه همه 
تلاش خود را براى نابودى مكتب اهل البيت عليه السّ.لام به كار كرفته اند يا نسبت به ميراث علمى خود بى اطلاع هستندء يا 
اين كه خود را بى اطلاع وانمود مى كنند. به عنوان نمونه رشيد رضا در آن حدى نيست كه تفسير قرآن بنويسد و آنجه ازاو 
بهاغتواق تفسس المتار مشر شذه است برداشتهاق :او :اذ رسن تفسين اسعادش محلل يده اسث ينه ا زعا شقان اهل اليك عليه 
الام بود. ولى رشيد رضا بجز دو جلد اول تفسيرش كه در حيات عبده منتشر شده» تلاش كرده است انديشه هاى وهابى را 


تبليغ كند. از اين جهت اين شبهات را تنها در اين تفسير و 


١/8 ص:‎ 


كن از اين فوع -كة: بعد ال روى كار آمدك وشابياة :اذ عرستاة تدوين ويا تحقيق شده اسك --مى تان يافث: 


الف - همان طور كه ييشتر براساس اسناد و مداركك تاريخى اهل سنت بيان كرديم» رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجه 
الوداع شش سخنرانى ايراد كرده است كه يكى از آنها خطبه غديريه در غديرخم است. همه كسانى كه با سيره رسول 
خداصلى الله عليه وآله آشنا هستند توقف او در غدير را يكى از مسلمات تاريخ اسلام مى دانند» حتى كسانى كه كرايش 
شديد ضد تشيع داشته اند وقوع اين كار را يذيرفته اند. ابن كثير - كه شاكرد ابن تيميه است و در تمام كتب خود كرايش ضد 
شيعى دارد - يكك فصل كتابش را با اين عنوان مطرح كرده است: 


«فصل فى خطبته. بمكان بين مكه و مدينه يقال له غديرخم) 
در عين حال كرايش ضد شيعى خود را جنين بيان مى كند: 
«نحن نورد عيون ما روى فى ذلك مع اعلامنا انه لاحظ للشيعه فيه و لا مستمسكك لهم)(١)‏ 


«ما رواياتى را كه در اين باره وارد شده استء بيان مى كنيم و اعلام مى كنيم كه شيعه از حديث غدير بهره اى ندارد و دليلى 


براى آنان نيست). 
ص: ١9‏ 


١-البدايه‏ والنهايه» ج ع ص /ا١.‏ 


بدين سان بعيد است كه رشيد رضا از وقوع جنين حادثه اى بى اطلاع باشد و در واقع خود را به تجاهل زده است و بنا ندارد 


حقيقت را دريابد. 


خطبه عرفه هم رسول خدا صلى الله عليه وآله آن را مطرح كرده است كه جون بحث مشروح آن در آيه اكمال خواهد آمد,. از 
طرح آن دراين جا يرهيز مى كنيم. رسول خدا صلى الله عليه وآله در آن خطبه نيز حديث ثقلين را بيان كرده است و يكى از 


مرجعيت اهل البيت عليه السّلام براى امت بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله روشن و غير قابل انكار است.. 


ج - در خطبه غديريه رسول خدا صلى الله عليه وآله مسأله جانشينى خود را جند بار و به جند شكل و در قالب حديث ثقلين 
مطرح كرده است. 


اصطلاح ثقلين در فرهنكك اسلامى درباره كتاب خدا واهل بيت رسول خداصلى الله عليه وآله بركرفته از كاربرد آن از طرف 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در مراسم حجه الوداع است كه در ضمن دو خطبه از خطبه هاى حجه الوداع آمده است. 


ص: لآ( 


-١‏ سئن» ترمذى» ج هك ص حدابث 1١١‏ تاريخ, طبرى» ج 3 ص اللتكرن سير ه» ابن هشام» ج وذ ص كرف تاريخ الاسلام» 


ذهبى» ج ؟» ص 4/09 تاريخ» يعقوبى» ج 7 ص ١١١‏ و منابع ديكر. 


اصطلاح ثقلين از اصطلاحات جا افتاده در متون حديثى فريقين است كه در خطبه غديريه آمده است(1١)‏ كه طرح مشروح آن 
خارج از حوزه اين بحث است. ما در كتابى با عنوان تلاش نبى صلى الله عليه وآله براى تثبيت رهبرى على عليه السّلام؛ از دهها 
طريق آنها را آورده ايم. 


يكى از جملاتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره جانشينى خود در آن خطبه به كار برده جمله «من كنت مولاه فعلى 
مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه» است. درباره دلالت اين جمله بر جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله بيشتر از قول 
دو نفر از دانشمندان اهل سنت يعنى صاحب كفايه الطالب(1) و سبط ابن جوزى2”(0) نقل كرديم كه تكرار نمى كنيم و درباره 
صدور اين كلام از رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز كفتيم همه كسانى كه خطبه غديريه را نقل كرده اند اين جمله رسول 
خدا صلى الله عليه وآله را آورده اند واز طرفى نيز كفتيم همه كسانى كه سيره رسول خدا صلى الله عليه وآله را نوشته اند 
اعتراف كرده اند كه فرازى از زندكى رسول خدا صلى الله عليه وآله توقف در غديرخم وسخترانى در آن مكان است. تواتر 


حديث غدير نزد اهل تحقيق مسلم است و به كفته جزرى شافعى از دانشمندان اهل سنت «لا عبره بمن حاول تضعيفه ممّن لا 


صن ذا 


.12١ صحيح» مسلم» ج 5 ص 772١؛ خصائصء نسايى» ص 49 ؛ كفايه الطالب» ص “7ه؛ مستدركك حاكم» ج "ل ص‎ -١ 
.١1857/ ؟- كفايه الطالب» ص‎ 


#تاتلكره الخواصض + صن 1 


اطلاع له فى هذا العلم)04١)‏ نبايد به تلاش عده اى در تضعيف اين روايت كه تخصصٍ در علم حديث ندارند» اعتنا كرد. 
كذشته از تواتر روايت بين شيعه و اهل سنتء. دانشمندان اهل سنت در طول تاريخ اسلام كتابهاى بسيارى درباره اين حديث 
نوشته اند كه به بعضى از آنها به ترتيب تاريخى اشاره مى كنيم: 


سخنان اهل سنت در مورد حديث غدير 


"1٠١ -775( كتاب الولايه» درباره طرق حديث غدير از محمد بن جرير طبرى» صاحب تاريخ و تفسير و دهها كتاب ديككر‎ - ١ 


ق). 


ابق كتنات امرؤزز :ذو اغقيان فالسعة ولى .سيار ' أذ «الشمتدان اهل شعت ابن كتايه را ؤييد وار ان باد كرذة اقذة ياقرت 


درباره اين كتاب مى نويسد: 


«و كتاب فضائل على بن ابى طالب رضى الله عنه تكلم فى اوَّله بصحه الاخبار الوارده فى غديرخم ثم تلاله بالفضائل ولم 
يتم)010) 


«از كتابهاى طبرى» كتاب فضائل على بن ابى طالب عليه السّ.لام است كه در آغاز كتاب درباره صحت اخبار غدير سخن كفته 


و سيس فضائل آن حضرت را آورده است كه نتوانسته تمام كند.) 
ص: ١67١‏ 


١-اسنى‏ المطالب ف مناقب على بن ابى طالب» ص 6 


؟- معجم الادباء ج ع ص 521. 


ذهبى مورخ مشهور اهل سنت درباره اين كتاب مى نويسد: 
«جمع طرق حديث غديرخم فى اربعه اجزاء رايت شطره فبهرنى سعه رواياته و جزمت بوقوع ذلك.)(١)‏ 


«محمد بن جرير طبرى راويان حديث غديرخم را در جهار جلد كردآورى كرده است. من بخشى از آن را ديده ام و با ديدن 
اين كتاب و كستردكى روايات غديرخم مبهوت شام و يقين بيدا كردم كه جنين حادثه اى در تاريخ اسلام از طرف رسول 
خداصلى الله عليه وآله وح داده است»! 


ابن كثير درباره اين كتاب مى نويسد: 
«كتابى از محمد بن جرير طبرى درباره احاديث غدير در دو جلد بزركك ديده ام كه روايات آن را جمع كرده است). 


البته نبايد از اشخاصى مانند رشيد رضاء انتظارى بيش از اين داشت كه صدور حديث را انكار كند؛ جرا كه همفكران او در 
طول تاريخ تمام تلاش خود را براى حذف مكتب اهل البيت عليه السشّلام و يبروان آن انجام داده اند؛ در اين ميان» 


ص: ؟8١‏ 


؟- البدايه و النهايه. ج لا حوادث سال ٠١‏ ص /7ل. 


نابودى متونى كه درباره اهل بيت عليه السّ.لام از طرف انديشمندان اهل سنت نوشته شده است, قصه اى غم انككيز در تاريخ 
دارد. در همين كتاب ياد شده از طبرى كه هيج اثرى از آن در دست نيست؛ كتابى كه روى امثال ذهبى تأثير فراوانى داشته 
است. تنها بخشهاى به جا مانده از آن در متون بعدى - كه به استناد كتاب طبرى نقل حديث كرده اند- توسط يكى از 
معاصران كرد آورى شده استء از يكصد صفحه تجاوز نمى كند.(١)‏ 


"- كتاب من روى حديث غديرخمء از ابوبكر الجعابى محمد بن عمر بن سالم (58 - 80" ق)(1). 


براساس شرح للك كن مؤلف كه در كتاب سير اعلام النبلاء ذهبى (جج 3-4 ص 88 آمده.؛ وى بيش از جهارصد هزار حديث 
حفظ بوده است. خطيب بغدادى نيز در تاريخ بغداد (ج "ل ص )17-١‏ شرح مفصل زندكى او را آورده است و اقوالى از 
دانشمندان درباره حافظه و شخصيت علمى او نقل مى كند كه اعجاب انسان را برمى انكيزد. 


'- كتاب طرق حديث الغدير» از ابوالحسن على بن عمر بغدادى معروف به حافظ دارقطنى رع" - ولحلاق). 
ص: 1١8‏ 


-١‏ كتاب فضائل على بن ابى طالب عليه السّلام و كتاب الولايه» رسول جعفريان. 
؟- اهل البيت فى المكتبه العربيه» ص 877. 


شرح حال اورا مورخانء. محدثان و... آورده اندل؛ از جمله خطيب بغدادى در تاريخ بغداد “2 لد ص © اورا سرآمد 
محدثان عصر خود مى داند و در سير اعلام النبلاء (ج 1١8‏ ص *١‏ -88©) جندين بار از كثرت تأليفات او ياد مى كندء به 
كونه اى كه ذكر آنها را خارج از كتاب مى داند 


كنجى شافعى نيز اين كتاب را ديده واز آن حديث نقل كرده است.(1) 


- كتاب طرق حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه)»: از محمد بن عبدالله بن محمد معروف به حاكم نيشابورى ابن البتَع (1521- 
عع ق). 


ذهبى او را شيخ المحدثين مى نامل»؛ (سير اعلام النبلاء» ج /و ص 157). او از بيش ازدو هزار نفر شيخ حديث شنيده وخود در 
يكى از آثارش(7) از اين كتاب ياد كرده است. 


ه- كتاب دعاء الهداه الى اداء حق الموالا.تء از ابوالقاسم عبيدالله بن عبدالله ابن احمد معروف به حاكم حسكانى (متوفاى 


بعداز 51/١‏ ق). 


ذهبى از او به عنوان الامام المحدث البارع ياد مى كند. (سيره اعلام النبلاء» ج ص 72528). او كتابهاى بسيارى دارد؛ كتابى 


را درباره آياتى كه درباره اهل البيت عليه الشلام نازل شده است تدوين كرده و در آن ٠‏ آيهاز آيات نازل شده را 
ص: ١66‏ 


5-8 كفايه الطالب» ص‎ -١ 


آورده است. او وقتى آيه مورد بحث يعنى إيا ايها الرسول بِلَعْ ما انزل اليكك...) رااز جندين طريق نقل مى كند كه در غدير 


نازل شده است. مى نويسد: 
«و طرق هذا الحديث مستقصات فى كتاب دعاء الهداه الى اداء حق الموالات من تصنيفى فى عشره اجزاء.)(١)‏ 
«طرق حديث غدير را در كتابى به نام دعاء الهداه الى اداء حق الموالات كه در ده جلد تأليف كرده ام به طور كامل آورده ام.» 


م- كتاب الداريه فى حديث الولايه» حديث من كنت مولاه فعلى مولاه» از ابوسعيد مسعود بن ناصر الجستانى (المتوفى اع 
ق). مورخان شرح حال مفصلى براى او نوشته اند. سمعانى از دانشمندان اهل سنت از كتاب وى - كه داراى /ا١‏ جزء است - 


ياد مى كند.(75) از دانشمندان شيعه نيز ابن شهر آشوب از اين 
كتاب ياد كرده» مى نويسد: مؤلفء اين حديث رااز ٠‏ صحابى نقل كرده است.20) 
/ا- كتاب حديث «(من كنت مولاه فعلى مولاه»» از شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان مشهور به ذهبى ولام ل لرك*لاق). 


ذهبى مشهورتر از آن است كه نياز به معرفى داشته باشد. ييشتر از قول او درباره كتاب طبرى درباره حديث غدير نقل كرديم 
كذمن: كنك وق كتانى 


ص: 6 


1 2١ شواهد التن قو اعد التفضيا » ح‎ - ١ 
عق 3 يلع امن‎ 
9 الانساب» ج ل ص‎ -7 


3 مناقب آل ابى طالب» ج 3 ص 0 


طبرى را ديدم مبهوت شدم و يقين بيدا كردم كه جنين حادثه اى در تاريخ اسلام اتفاق افتاده است. او خود كتابى در اين باره 
دارد و در شرح حال حاكم نيشابورى يس از آن كه قضيه اى از او درباره حديث طير - كه يكى از فضائل امام على عليه 


«و قد جمعت طرق حديث الطير فى جزء و طرق حديث من كنت مولاه و هو اصح و اصّح منهما ما اخرجه مسلم عن على قال: 
اله لعيك النى الام .عن الل علية و آله الع اله له يك الآ ومن وله لبعضك الآ متافق 3ه 


«من طرق حديث طير را در يكك جزء كرد آورى كرده ام. همجنين طرق حديث من كنت مولاه را نيز در يكك جزء كرد آورى 
كرده ام كه اين حديث از حديث طير درست تر است و درست تراز هر دو حديث» حديثى است كه مسلم آورده است كه 
على عليه الس لام فرمود: بدون ترديد نبى امَّى صلى الله عليه وآله به من فرموده است كه جز مؤمن كسى مرا دوست ندارد و جز 


منافق كسى با من دشمن نيست). 


١01/ ص:‎ 


مترجمان در شرح حال او نوشته اند كه در بسيارى از علوم معاصر خود تخصص داشته است و تأليفات او را به بيش از 0 
عنوان كتاب رسانده اند.12) 


كتاب الفلكك المشحون فى احوالات ابن طولون, درياره شرح حال و فهرست كتابهاى خود اوست و... كه او در اين كتاب از 
اين كتايش درباره حديث غدير ياد مى كند.72) 


آنجه بيان شد» بخشى از كتابهايى است كه دانشمندان مشهور اهل سنت در جندين جلد درباره حديث غدير تدوين كرده اند. 
حال با توجه به آنجه درباره تواتر حديث و نيز دلالت حديث از دانشمندان اهل سنت نقل كرديمءآيا منطقى است كه بكوييم 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجه الوداع جيزى درباره جانشينى يس از خود نفرموده است؟! 

شيوه اى خاص سخنرانى كرده استء به كونه اى كه بعد از بيان هر مطلبى از مردم اعتراف مى كرفت كه آيا جنين جيزى را 


تبليغ كرده ام؟ يس از آن كه مردم اعتراف مى كردند كه جنين جيزى را تبليغ كرده استء خداوند را به عنوان شاهد بر جريان 


مورد خطاب قرار مى دهد كه اين شيوه 


١08 ص:‎ 


.770 اهل البيت فى المكتبه العربيه» ص‎ -١ 
.688 ؟- الفلك المشحون فى احوال ابن طالون» ص‎ 


منحصر به فرد دليل بر اهميت اين خطبه و مطالب ياد شده در آن است كه يكى از آنها مسأله جانشينى اوست. 
؟- عدم نص بر امامت 
اشاره 


از شبهاتى كه براين استدلال شيعه وارد كرده اند؛ اين است كه هيج نص صريحى - جه از قرآن و جه از روايات - در بحث 


امامت نداريم. به اين شبهه توجه كنيم: 
«نّا نجزم بان مسأله الامامه لو كان فيها نص من القرآن و الحديث لتواتر و استفاض و لم يقع فيها ما وقعت من الخلاف.(1) 


«ما يقين داريم كه اككر در مسأله امامت نصى از قرآن و حديث بودء به تواتر نقل مى شد و اين مقدار اختلاف در آن وجود 


نمى داشت)». 


-١‏ درباره قرآن مى توان اين سخن را يذيرفت كه بدون اثبات شأن نزول آيات» نمى توان نص صريح بيدا كرد ولى اين نكته 
به مسأله امامت اختصاص ندارد و در بسيارى از مسائلى كه قرآن از آنها سخن كفته اين ابهام راه يافته است. 


ص: 105 


.6228 تفسير المنار» ج © ص‎ -١ 


؟- به دلايل زيراين سخن را درباره اين حديث نمى توان يذيرفت: 


االادح دوف شك :قر نت كدايد كه كل كوي :ناشت رادي حت سطدافا: دو شعينه 3 كو ديك عور تو الو قل 
دلالت صريح آن را بر مسأله امامت از قول دانشمندان اهل سنت نقل كرديم و هم كتابهايى را كه دانشمندان اهل سنت درباره 


آن تدوين كرده اند» برشمرديم. 


ثانيا: احاديثى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره امامت و جانشينى يس از خود بيان كرده است محدود به جند عدد 


نيستء بلكه روايات بسيارى است كه مى توان آنها را جنين تقسيم بندى كرد: 


احاديث يوم الانذار؛ احاديث وصايت؛ احاديث وراثت؛ احاديث خلافت؛ احاديث منزلت؛ احاديث الاماره؛ احاديث الامامه؛ 
احاديث الولايه؛ احاديث الهدايه؛ احاديث العصمه؛ احاديث العلم؛ احاديث اثناعشر خليفه؛ احاديث السفينه؛ احاديث الثقلين. 


درباره اين احاديث يادآورى دو نكته زير لازم است: 
الف - تمام اين روايات در منابع اهل سنت وجود دارد كه تنها درباره حديث غدير در شبهه قبل مواردى ياد شد. 
نت رازه هدايق ووانات ارارق داكسداة اها سف كني كع بده اسك كه اس د كن أنه كدف 


١6 ص:‎ 


كيفيت دلالت اين روايات بر جانشينى و منابع آن را به طور مشروح در كتابى به نام سيماى امام على عليه السّلام در نككاه نبى 
صلى الله عليه وآله آورده ايم كه در سال 1/4 به مناسبت سال امام على عليه الشلام از طرف همايش سيره اجتماعى» سياسى 
امام .على عليه الشلام متش شذه أسنت؛ 


اهل سنت متواترند؛ 


؟-امااين سخن كه اكر نص صريحى در مسأله بود اختلا.فى بين امت به وجود نمى آمدء يذيرفته نيست ؛ زيرا بييدايش 
اختلاف عوامل كوناكونى دارد. نه تنها در مواردى كه حديث متواتر داريم بين امت اختلاف وجود دارد» بلكه در مواردى كه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در طول عمر خود عملا انجام داده است نيز اختلاف راه يافته است؛ به عنوان مثال رسول خخحدا 
صلى الله عليه وآله درطول عمر شريف خود در سفر و حضر و درحضور همه مسلمانها بارها و بارها وضو كرفته و نماز خوانده 
است. با اين حال درباره جكونكى وضو بين امت اختلاف وجود دارد. بقيه احكام نيز همين كونه است. اين وو سائلى انيت 
كه افراد و كروهها تضاد منافعى با يكديكر ندارند وكرنه در مسائلى همانند امامت كه مسأله اى سياسى و تضاد منافع كروهها 
در آن مشهود است و در جامعه اسلامى اعم از مسلمانء منافق و ... براى به دست آوردن آن تلاش مى كنندء بروز اختلااف 


امرى طبيعى مى نمايد. 


١2١ ص:‎ 


:1- رهبرى هم زمان 
اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به اين آيه وارد كرده اند؛ اين است كه اكر اين آبه بر امامت دلالت كند بايد امام على عليه 
السِ.لام هم زمان با رسول خدا صلى الله عليه وآله امام باشد و اين مسأله اى است كه شيعه به آن اعتقادى ندارد. به اين شبهه 
توجه كنيد: 


«ولو دل على الامامه عند الخطاب لكان اماما مع وجود النبى صلى الله عليه وآله و الشيعه لا تقول بذلكك.»(١)‏ 


اسايم ضما له دروف فاق سكالفاة ونوالقان ابت كستفوه|ز ناسين يعرف انق رمه اتدوير ل هيدا عيلك اللاعليه 


وآلهاست. اين مسأله هم در روايات شيعه و هم در روايات اهل سنت آمده است. در روايات اهل سنت آمده است: 
شيئا فى سفره فتعاهد اربعه من اصحاب محمدصلى الله عليه وآله ان يذاكروا امره لرسول الله قال عمران و كنا اذا قدمنا من سفر 
بدأنا برسول الله صلى الله عليه وآله فسلّمنا عليه» قال فدخلوا عليه فقام رجل منهم فقال: يا رسول اللّه ان علا 


١26 ص:‎ 


.628 تفسير المنار» ج © ص‎ -١ 


فعل كذا و كذا فاعرض عنه. ثم قام الثانى» فقال: يا رسول الله ان علا فعل كذا و كذا فاعرض عنه. ثم قام الثالث فقال: يا رسول 
الله انّ علا فعل كذا و كذا فاعرض عنه» ثم قام الرابع» فقال: يا رسول الله ان علا فعل كذا و كذا قال فاقبل رسول الله صلى الله 


عليه وآله على الرابع و قد تغير وجهه فقال: دعوا علياء دعوا عليّاء ان عليَا منّى و انا منه و هو ول كل مؤمن بعدى.1(0١)‏ 


«عمران بن حصين مى كويد: ييامبر صلى الله عليه وآله يكك نيروى نظامى به فرماندهى على عليه السّلام براى عملياتى فرستاد. 
على عليه السّّ.لام در سفر كارى انجام داد (كه عده اى خوششان نيامد). جهار نفر از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله با 
هم عهد كردند كه كزارش اين رفتار على عليه السّدلام را به ييامبرصلى الله عليه وآله بدهند. عمران مى كويد: ما جنين بوديم 
كه در بازكشت از سفر ابتدا خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله مى رسيديم و براو سلام مى كرديم. يس از سلام بر رسول 
خداصلى الله عليه وآله» يكى از آن جهار نفر برخاست و كفت: اى رسول خداصلى الله عليه وآله على عليه السّلام درسفر جنين 


و جنان كرده است. بيامبر صلى الله عليه وآله صورتش را بركرداند؛ نفر دوم برخاست و 


ص: ف ١‏ 


١‏ - مسلدء احمد بن حنبل» ج هك ص 544 حديث مض فج 3 ص الملجارة حديث لتلحرفد خصائص» نسايى» ص و 


+ يعديك اروعة 


الله عليه وآله به نفر جهارم رو كرد و در حالى كه رنكك رخسارش تغيير كرده بودهء فرمود: على را رها كنيد! على را رها كنيد! 


بدون ترديد على از من است و من از على هستم و او بعد از من ولىّ هر مؤمنى است). 


السّلام ولي هر مؤمنى است. 
در روايات شيعه مسأله جانشينى» براى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله بسيار روشنتر بيان شده است. ابوبصير از امام باقر 


عليه السَّلام روايت زير را درنزول اين آيه در شأن امام على عليه السّلام نقل مى كند؛ 


«فاخذ رسول الله صلى الله عليه وآله بيد علي عليه السّ.لام فقال: يا ايهاالناس انّه لم يكن نبئ من الانبياء ممّن كان قبلى الآ و قد 
عمّره الله ثم دعاه فاجابه فاوشكك ان ادعى فاجيب و انا مسؤول و انتم مسؤولون فماذا انتم قائلون؟ فقالوا نشهد انّكك قد بلغت و 
نصحت و اديت ما عليكك فجزاكك الله افضل جزاء المرسلين» فقال: اللهم اشهد 


ص: عم ١‏ 


ثلاث مرّات - ثم قال: يا معشرالمسلمين هذا ولتكم من بعدىء فليبلُغ الشاهد منكم الغائب.)(1) 
ايس رسول خدا صلى الله عليه وآله دست على عليه السّلام را كرفت و فرمود: 


اى مردم! خدا همه ييامبران ييش از مرا عمرى معين داد و سيس به جانب خود خواند و آنها هم اجابتش كردند (از دارفانى به 
عالم باقى رهسيار شدند) و نزديكك است كه مرا هم بخواند و اجابت كنم. من مسؤوليت دارم و شما هم مسؤوليت داريدء 


اكنون شما جه مى كوييد. 


آنها كفتند: كواهى مى دهيم كه تو ابلاغ كردى و خيرخواهى نمودى و آنجه بر تو بود رساندى, خدا بهترين ياداش بيامبران را 


به تو دهد. 


ييامبر صلى الله عليه وآله سه مرتبه فرمود: خدايا شاهد باش» سيس فرمود: اى كروه مسلمانان! اين (شخصى كه روى دست من 
ونامش على بن ابى طالب است) بعد از من ولي شماست؛ شما كه حاضريد به غاثبان برسانيد). 


١86 ص:‎ 


.2١ الكافى» كتاب الحجه؛ ج 7 ص‎ -١ 


"- مخالفان حضرت على عليه الس لام نيز از نصب امام در غدير جانشينى بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله را فهميدند.اين 
مسأله هم در روايات اهل سنت مطرح شده است و هم در روايات شيعه؛ در روايات اهل سنت كه بيشتر نقل كرديم» بعد از 
نصب امام و انتشار خبر آن «حارث بن نعمان فهرى» خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد و به شدت به اين نصب 


بيامبرصلى الله عليه وآله راست مى كويد عذابى نازل كند كه جنين شد و سبس آيه اول سوره معارج نازل شد.(١)‏ 


در روايات شيعه نيز اين مسأله منعكس شده است كه مخالفان حضرت امير عليه السّلام از اين نصبء نصب براى بعد از رسول 
خدا صلى الله عليه وآله را فهميده اند. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در مسجد خيف سخنرانى كرد ودر ضمن آن تمسكك به ثقلين را مطرح كرد: 


«فاجتمع قوم من اصحابه و قالوا يريد محمد ان يجعل الامامه فى اهل بيته» فخرج اربعه نفر منهم الى مكه و دخلوا الكعبه و 


١8 ص:‎ 


. تفسير» القرطبى» ج 3 ص‎ -١ 
11 تفسير» القمى» ج 3 ص‎ 7 


«به دنبال سخنرانى رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از اصحاب آن حضرت كردا مدند و كفتند: محمد صلى الله عليه 
وآله تصميم دارد كه امامت و رهبرى را در اهل بيت خودش قرار دهد و جهار نفر از آنان به مكه آمدند و وارد كعبه شده و 
در آنجا با هم ييمان بستند و عهد كردند و قراردادى بين خودشان نوشتند كه جه محمد صلى الله عليه وآله بميرد يا كشته شود 


هركز نككذارند رهبرى در اهل بيت او قرار كيرد). 


"- بايد توجه داشت كه مسأله رهبرى امام على عليه الس لام از سالهاى آغازين بعثت مطرح بوده واز همان آغازء بحث 
جانشينى و خليفه و وصى مطرح بوده است؛ يعنى در روايات عناوينى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله براى اين مسؤوليت» به 


كار برده است؛ عنوان خليفه» وصى و ... است و همه مى دانند كه اين عناوين براى دوران عدم حضور شخص به كار مى رود. 


ص: /ا 1١‏ 


١28 ص:‎ 


١6 ص:‎ 


ص: 8 


فصل جهارم :شبهات تاريخى 

اشاره 

تعفى ال شبهاتق كه ب استدلال شيعه.ه ابق آيهؤازة كرذه ائله شبهات تاريتى زير اسك: 

١‏ - عدم احتجاج به حديث غدير 

اشاره 

يكى از شبهات اين است كه حضرت امير عليه السّلام به اين حادثه احتجاج نكرده است. به اين شبهه توجه كنيد: 

«لا احتج بالآيه هو و لا احد من آل بيته و انصاره الذين ينفضّلونه على غيره لا يوم السقيفه و لا يوم الشورى 

بعد عمر و لا قبل ذلكك و لا بعده فى زمنه و هو الذى كان لا تاخذه فى الله لومه لاثم و لم يعرف التقيه فى قول و لا عمل.1(0١)‏ 
ص: ١7/١‏ 


.588 تفسير المنار» رشيد رضاء ج 8 ص‎ -١ 


«نه خود حضرت على عليه الشسّلام و نه هيج يكك از اهل بيت او و نه هيج يكك از ياران او كه او را از بقيه برتر مى دانند» نه در 
روز سقيفه ونه روز شورا بعد از عمر و نه قبل از آن و نه بعد از آن به آن استدلال نكرده اند» در حالى كه حضرت على عليه 


السَّلام كسى است كه در راه خدا سرزنش هيج سرزنش كرى مانع او نبود واو در كفتار و در رفتار تقيه نمى كردا. 


الف - استدلال حضرت امير عليه السّلام 


اين استدلال را بيشتر از منابع اهل سنت در بحث شواهد نزول نقل كرديم كه تكرار نمى كنيم. استدلال و مناشده آن حضرت 
و اعتراف صحابه رسول خداصلى الله عليه وآله بيانكر صحت اين خبر واكر بنا باشد مناشده آن حضرت را از منابع شيعه 


بياوريم؛ سخن بسيار طولانى خواهد شد. 
ب - استدلال و احتجاج اهل بيت عليه السّلام 


استدلال آن حضرت را نيز در بحث آيه «اكمال» مى آوريم كه به خاطر جلو كيرى از تكرار از آوردن آنها خوددارى مى كنيم. 


١ ص:‎ 


ج - استدلال ياران امام على عليه السّلام: 
عليه رق نماث وى مدضوواق ضالحي بذ رول الله على الل عليه وا لها شتاته شنه امن و مه كلباتى كد 
شرح حال او را نوشته اند او را بااين وصف ستوده اند12) 


وى در زمان عمر به عنوان حاكم مدائن منصوب شد. شايان ذكر است كه هركاه عمر مى خواست حاكمى را به جايى بفرستد 
در نامه اى به مردم آن منطقه مى نوشت: فلا-نى را به سوى شما فرستادم و به او جنين و جنان دستور داده ام» ولى وقتى كه 
حذيفه را فرستاد تنها نوشت: «أنى بعثت اليكم فلانا فاطيعوه)(1)؛ من فلانى را به سوى شما فرستادم, از او اطاعت كنيد. 


حذيفه تا يايان خلافت عمر حاكم بود و عثمان او را در اين سمت ابقا كرد و بعد از عثمان حضرت امير عليه السّلام در نامه اى 


اورا ابقا كرد وازاو خواست برايش از مردم بيعت 

بكيرد. اودر سخنرانى كفت: اى مردم برخيزيد بااميرالمؤمنين حقيقى بيعت كنيد. 

اين جمله اعتراض عده اى را برانكيخت كه اين جمله اعتراض به حاكميت خلفاى قبلى است. حذيفه در ياسخ كفت: 

١/7 ص:‎ 

؛١7١ ص 997 الاعلام؛ ج 7 ص‎ ١ ص 26ع؛ سير اعلانم النبلاء. ج ” ص 28"؛ الاصابهء ج‎ 2.١ تهذيب التهذيب. ج‎ -١ 


الكامل فى التاريخ» ج 7 ص .2١19‏ 


3 تاريخ بغداد» ج 3 ص 16 


«امَا من تقدم من الخلفاء قبل على بن ابى طالب عليه السّ.لام من تسمّى باميرالمؤمنين» فانّهم تسمّوا بذلك و سمّاهم الناس به و 
اما على بن ابى طالب فان جبرئيل عليه المّ.لام سمّاه بهذا الاسم عن الله تعالى و شهد له الرسول صلى الله عليه وآله عن سلام 


جبرئيل له بامره المؤمنين و كان اصحاب رسول الله يدعونه فى حياه رسول الله باميرالمؤمنين.»10١)‏ 


«خلفاى قبل از على بن ابى طالب عليه الام آنان كه به نام اميرالمؤمنين شهرت يافته اند» خود اين نام را بر خويش نهادند و 
عليه السّلام امي رالمؤ منين خطاب مى كردند). 


؟- سلمان فارسى: وى كسى است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره اش فرموده است: «سلمان مثا اهل البيت».70) 
سلمان سه روز بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله در مسجد حضور يافت و يس از شرح مفصل درباره جايكاه امام 
على عليه السّلام نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله خطاب به مردم كفت: 


ص: عا 


١-ارشاد‏ القلوب» ص ره 
-١‏ كنز العمال» ج ١لءص‏ ام 


«عليكم باميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السّ.لام فوالله لقد سلمنا عليه بالولايه و امره المؤمنين مرارا جمّه مع نبا كل ذلكك 
يامرنا به ويوكده علينا فما بال القوم عرفوا فضله فحسدوه:(1) 


«بر شما باد» به اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السّلام. به خدا قسم در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله همراه او بارها و 
بارها به على عليه السّ.لام به عنوان ولى امر مسلمانان سلام كرده ايم و اين به دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله و تأكيد او 
بوده است. مردم را جه شده است كه امتياز على عليه السّلام را شناخته اند» ولى نسبت به او حسادت مى كنندا). 


”"- أب بن كعب: وى كسى است كه در اسلام ازاو با نام «سيدالقراء» ياد مى كنند.(1) وى بعد از بيعت مردم با ابوبكر در 


مسجد حضور يافت و مردم را بر اين بيعت سرزنش كرد و كفت: 
«الستم تعلمون انْ رسول الله صلى الله عليه وآله قام فينا مقاما اقام فيه علا فقال: من كنت مولاه فهذا مولاه؛ يعنى علا ومن كنت 
نبئه فهذا اميره.)70) 


١/6 ص:‎ 


.163 ص‎ ١ الاحتجاج» ج‎ ١ بحارالانوار» ج 4 ص‎ -١ 
.١13١ ص‎ )١ تهذيب التهذيب» ج‎ -١ 
.166 ص‎ ١ بحارالانوار» ج 4 ص 7 الاحتجاج» ج‎ 1 


«اى مردم آيا نمى دانيد كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در بين ما ايستاد و على عليه السِلام را بريا داشت و فرمود: هر كه 


احتجاج به حادثه غدير بر حقانيت اميرالمؤمنين عليه الب لام اختصاص به دوستان آن حضرت ندارد» بلكه دشمنان آن حضرت 
يزاين نصب را قبول داشتند. آنان كه با تاريخ اسلام آشنا هستند از دشمنى عمروبن عاص با حضرت على عليه السّلام ‏ كاهى 
دارند. در عين حال بعد از مركك عثمان و انتخاب امام على عليه السّلام به عنوان خليفه مسلمانان» معاويه نامه اى به عمرو بن 
عاص نوشت و از او خواست كه در مبارزه با على عليه السّ.لام با او همكارى كند واين كار را نيز تلاش در راه خدا دانست. 
عمرو بن عاص در ياسخ نامه او ضمن تحليل تاريخ زندكى عثمان و متذكر شدن اين كه قضاوت معاويه درباره على عليه 
الشلام درست نيست به بعضى از فضائل آن حضرت از زبان رسول خدا صلى الله عليه وآله اشاره مى كند: 


«و قال فيه يوم غديرخم ال-من كنت مولااه فعلى مولاه» اللهم وال من والاله و عادمن عاداه و انصر من نصره و اخذل من 
خذله.»10) 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله در روز غدير خم درباره على عليه السشلام فرموده 


ص: 1.07 


. 8 مناقب» خوارزمى» ص‎ -١ 


است: هر كه من مولاى اويمء اين على مولاى اوست. خدايا با دوستان او دوست و با دشمنانش دشمن باش؛ هر كه او را يارى 


كتد ياووقن باشو هر كه او واخوار كيده خواوتن كردان: 
3- عدم تلاش براى به دست كرفتن قدرت 


اشاره 


يكى از شبهاتى كه براين استدلال وارد كرده اند» اين است كه اككر رسول خداصلى الله عليه وآله حضرت على عليه السّلام را 
براى امامت نصب كرده بود مى بايست بعد از رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله به مردم كوشزد كند. به اين شبهه توجه 


كننك: 


«و لتصدى على للقيام بامر المسلمين يوم وفاه النبى صلى الله عليه وآله فخطبهم و ذكرهم بِالَنْص و بين لهم ما يحسن بيانه فى 
ذلكك الوقت و كان هوالواجب عليه لو كان يعتقد انّه الامام بعد رسول الله صلى الله عليه وآله بامر من الله و رسوله و لكنّه لم يقل 
ذلكك)(١1)‏ 


«اكر على عليه السّ.لام معتقد بود كه از طرف خداوند و رسول خداصلى الله عليه وآله امام بود مى بايست در روز وفات رسول 
صلى الله عليه وآله اورا نصب كرده است و اين 


ص: اا 


.8522 تفسير المناره رشيد رضاء ج ع ص‎ -١ 


بر او واجب بود در حالى كه على عليه السشلام جنين نكرده است). 


خود را به آينده امت اختصاص داده بود و به بعضى از حوادثى كه در آينده به دست آنان اتفاق مى افتد» اشاره كرده است تا 


عطوو نفيك صق تكرييل بكرا به ما مدان دادم يودى؟ 
از مسائلى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت به آينده امت بيان كرده است»ء اين جمله است: 
١لا‏ ترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم رقاب بعض' 


اين بخش از خطبه رسول خدا صلى الله عليه وآله را تمام منابعى كه خطبه آن حضرت را نقل كرده اند»آورده اند و در منابع 


مهم حديثى اهل سنت بابى را با همين عنوان تشكيل داده اند.(١)‏ 
ص: ١/8‏ 
١‏ - سنئنء ابن ماجه» ج صس 777 حديث 5957؛ سئن» نسايى» جَ لا سس 177 حديث 6171 صحيح» مسلم» ج ١‏ ص م 


كتاب الايمان» باب ل ترجعواء؛ الصحيح. البخارى» ج ١‏ ص / كتاب العلم باب الانصاف للعلماء» ج 5 ص ١ف‏ كتاب الفتن» 


باب لا ترجعوا. 


بى شكك مخاطبان رسول خدا صلى الله عليه وآله در جمله ياد شده كه «بعد از من كافر نشويد و كردن هم ديكر را نزنيدا همه 


اصحاب آن حضرت بودند و در آن مراسمء در سال دهم بعد از نزول سوره برائت خبرى از يهود و نصارا نبوده است. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله با علم نبوت مى ديد كه بعضى از همين اصحاب در آينده اى نه جندان دور دوباره به كفر 
كشيده مى شوند و بر سر قدرت دركيريهاى خونينى خواهند داشت! كه اساس اين دركيريها هواى نفس است نه كسترش دين 


خدا!! 


نكته ديكرى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در روايات متعددى خطاب به حضرت 
امير عليه السّلام فرمود: 


وان الامّه ستغدر بكك من بعدى.)(1) 


«بدون ترديد امت من بعد از من به تو خيانت و بى وفايى خواهند كرد.) 


در ياسخ اين شبهه و با توجه به نكات ياد شده دو مسأله زير بايد مورد بررسى قرار كيرد: 

الف - بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله وظيفه امام على عليه الشلام جه بوده است؟ 
ب - آيا امام على عليه الشلام براى احقاق حق خود اقدامى انجام داده است يا نه؟ 

١1/94 ص:‎ 


-١‏ تاريخ بغداد» ج ١لءص‏ 12 ), حديث 40453 كنز العمال» ج ١لءص‏ اام 


ياسخ سؤال اول 


در شرايطى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دار دنيا را وداع كفته بود» وظيفه هر مسلمانى از جمله امام على عليه السّلام اين 
بود كه با احترام خاصى مراسم تغسيل» تكفين» تشييع و تدفين آن حضرت را انجام دهند و براى آخرين بار با آن حضرت وداع 
كنند و هر نوع تعلل و كوتاهى در انجام اين وظيفه كذشته از آنكه خلاف شرع استء توهين به حضرت رسول خدا صلى الله 
عليه وآله تلقى مى شود در حالى كه مخالفان حضرت امير عليه السلام در زمانى كه هنوز جنازه رسول خحدا صلى الله عليه 
وآله روى زمين بود و شيون و زارى از خانه رسول خدا صلى الله عليه وآله به كوش مى رسيدء به سقيفه رفتند و خليفه انتتخاب 


كردند. به اين متن توجه كنيد: 
«و كان عمر يقول لم يمت و كان يتوعد الناس بالقتل فى ذلكء فاجتمع الانصار فى سقيفه بنى ساعده ليبايعوا 
سعد بن عباده فبلغ ذلكك ابابكر فاتاهم و معه عمر و ابوعبيده بن الجراحء فقال ما هذاء فقالوا منّا امير و منكم امير 2١0).‏ 


١و‏ هنوز عمر مى كفت: رسول الله صلى الله عليه وآله نمرده است و مردم را تهديد مى كرد كه هركس بككُويد او مرده است او 
را خواهم كشت. 


ص: 1/6 


."١2 تاريخ طبرى» ج 7 ص 57©؛ الكامل فى التاريخ, ج 7 ص 58”"؛ سيره ابن هشامء ج 5 ص‎ -١ 


در اين شرايط انصار در سقيفه بنى ساعده كردآ مده بودند تا با سعد بن عباده بيعت كنند. جون خبر به ابوبكر رسيد او با عمر و 


ابوعبيده در سقيفه حضور يافتند. ابوبكر كفت: جه خبر است؟ 
آنان كفتند: از ما اميرى و از شما هم اميرى!!) 


بدين سان در حالى كه امام على عليه السّلام به عنوان سريرست اهل البيت عليه السّلام و مسؤول مراسم تجهيز رسول خدا صلى 
يكسره كردند؛ كارى كه براى هيج مسلمانى نه قابل تصور بود و نه قابل قبول. ازاين رو حضرت امير عليه السشلام در نامه اى به 
مردم مصر كه جندين سال بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله مسلمان شده اند» جنين توضيح مى دهد: 

«فلما مضى عليه المّ.لام تنازع المسلمون الامر من بعده. فوالله ما كان يلقى فى روعى و لا يخطر ببالى انّ العرب تزعج هذا الامر 
من بعده صلى الله عليه وآله عن اهل بيته و لا انهم منتحوه عنّى من بعده.)(1) 

«همين كه بيامبر صلى الله عليه وآله از جهان رخت بربستء مسلمانان درباره امر خلافت به نزاع برخاستند. به خدا سوكند! 
هركز فكر نمى كردم و به خاطرم نمى كشت كه عرب بعد از ييامبر صلى الله عليه وآله 


١8١ ص:‎ 


.27 نهج البلاغه؛ نامه‎ -١ 


امر امامت و رهبرى را از اهل بيت او بركرداند (و در جاى ديكر قرار دهد و باور نمى كردم) آنها آن را از من دور سازند.» 


نمونه ديكر: يس از استقرار نسبى حكومت ابوبكر و وقتى حضرت به همراه فاطمه عليهاالتّ لام براى جلب حمايت انصار نزد 


كفتند: اككر زودتر اين سخنان را يادآورى مى كردى با تو بيعت مى كرديم!! حضرت به آنان فرمود: 


ابوالحسن عليه السّلام الا ما كان يتبعى له.»(1) 


«آيا درست بود كه من بدن رسول خدا صلى الله عليه وآله را در كوشه خانه رها كنم و به فكر خلافت و كرفتن بيعت باشم)؟ 


فاطمه عليهاالتّ .لام نيز در تاييد سخن امام مى فرمود: ابوالحسن عليه السّ.لام همان كارى را انجام داد كه سزاوارش بود (او به 


ص: م١‏ 


0 الامامه و السياسه» ج 3 ص‎ -١ 


باسخ سؤال دوم 


اشاره 


خلاصه كرد: 


ىركشور-١‎ 


السّ.لام بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله اين وظيفه را به خوبى انجام داده و در موارد زير تأكيد كرده كه خلاءفت حق 


اوست: 


الف - امام مشغول مراسم خاكك سيارى رسول خدا صلى الله عليه وآله بود كه اخبار سقيفه را برايش آوردند. امام سؤال كرد 


قريش در برابر ادعاى انصار جه كفتند: 

«قالوا: احتجت بانّها شجره الرسول صلى الله عليه وآله. 

فقال عليه السّلام: احتّجوا بالشجره و اضاعوا الثمره.(١)‏ 

«استدلال كردند كه آنان درخت رسول خدا صلى الله عليه وآله هستند. 


حضرت فرمود: قريش استدلال كردند كه آنان درخت رسولند (و خلافت را تصاحب كردند)» ولى خاندان رسول را كه ميوه 


درخت هستند تباه كردند). 


ص: الذااا 


.21/ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


است؛ از اين رو با حمله به خانه حضرت زهرا عليهاالسّلام با آن وضع رقتبار حضرت على عليه السّلام را به مسجد آوردند ودر 
حضور ابوبكر از او خواستند كه بيعت كند. آن حضرت فرمود: 

«انا احقّ بهذا الامر منكمء لا ابايعكم و انتم اولى بالبيعه لى. اخذتم هذا الامر من الانصار و احتججتم عليهم بالقرابه من رسول الله 
صلى الله عليه وآله» فاعطوكم المقاده و سلّموا اليكم الاماره و انا اعوج عليكم بمثل ما احتججتم به على الانصار فانصفونا ان 
كنتم تخافون الله من انفسكم و اعرفوا لنا من الامر مثل ما عرفت الانصار لكم و الآ فبدؤا بالظلم و انتم تعلمون.(1) 

رسول خدا صلى الله عليه وآله رهبرى را از انصار كرفته ايد و آنان نيز به همين دليل رهبرى را به شما واككذار كرده اند. همان 


استدلالى كه شما عليه انصار به كار كرفته ايد من هم عليه شما به كار مى كيرم. اككر از خدا مى ترسيد منصفانه با ما برخورد 
كنك 
خوك 


ص: عم 


.0/١/ الامامه و السياسه» ج 3 ص اث انساب الاشراف» ج 3 ص‎ -١ 


همان طور كه انصار به نزديكى شما به رسول خدا صلى الله عليه وآله (و در نتيجه واككذارى خلافت) اعتراف كرده اند شما نيز 
به واككذارى خلافت به ما اعتراف كنيد» در غير اين صورت اعتراف كنيد كه آكاهانه به ما ظلم كرده ايد). 


ج - در يوم الشورى: عمر شش نفر از جمله حضرت على عليه السلام را براى تعيين رهبرى بر كزيده بود. وقتى حضرت فضائل 


«انَك على هذا الا-مر يا ابن ابى طالب لحريص. فقلت: بل انتم و الله لأحرص و ابعد و انا اخص و اقرب و انّما طلبت حقا لى و 


انتم تحولون بينى و بينه و تضربون وجهى دونه.)210 
اايسر ابوطالب! تو بر اين كار (تصاحب خلافت) بسيار آزمندى! كفتم: نه! به خدا سوكند شما آزمندتريد و (به رسول خداصلى 
مى خواستم و شما نمى كذاريد و مرا از آن باز مى داريد.»(7) 


ص: 16 


.177 نهج البلاغهء خطبه‎ -١ 
؟- شايستكى آن حضرت براى خلافت و روشنكرى امت در خطبه هاىئ. © - ع/وى /11لء 14ل نع هلال “الال لال 237ل... و‎ 


ثامه هاى كا . بيان شده است. 


؟- اقدام به تحصن: 


يكى از روشهايى كه حضرت على عليه السّلام براى احقاق حق خود و توجه مردم به از بين رفتن حق خود به كار كرفتء اين 
بود كه با جمعى از ياران خود در خانه حضرت زهرا عليهاالسشلام تحصن كردند. عمر در ضمن سخنرانى دوران خلافت خود به 
مسأله ياد شده اعتراف كرد و همه كسانى كه مسأله سقيفه را نوشته اند به آن اشاره كرده اند.(1١)‏ 


برخورد خلا.ف شرع. خلا.ف عقل و منطق» خلاف عرف انسانى و اسلامى و زشت عوامل حكومت با تحصن كنند كان بيت 
فاطمه عليهااله لام به خصوص رقتار آنان با حضرت زهرا عليهاالتّ .لام از مقاومت شديد على عليه السّ.لام و يارانشان در برابر 
بيعت كرفتن از آنان حكايت دارد. كرجه عده اى تلاش كرده و مى كنند كه اين صحنه زشت رااز تاريخ اسلام حذف 
كنند(1) و آن را ساخته شيعه بيندارند» ولى اين برخورد يكك واقعيت تلخ تاريخى است و دشمنان اهل البيت عليه السشلام نيز به 
وقوع آن از طرف حكومت اعتراف كرده اند. شخص ابوبكر به هنكام مركك با اعتراف به اين برخورد زشت آرزو مى كند اى 


كاش جنين كارى را انجام نداده بود: 
ص: 188 


-١‏ الكامل ف التاريخ» ج 3 ص وخزغرة سيره) ابن هشام» ج ع ص ا تاريخ» طبرى» ج 3 ص ععع شرح نهج البلاغه» ابن 
ابى الحديد» ج 3 ص الى 


«فامّرا الثلاءث التى فعلتها و وددت انَى لم اكن فعلتهاء فوددت انّى لم اكن كشفت عن بيت فاطمه و تركته ولوا غلق على 
حرب.)102) 


«اما سه كارى كه انجام دادم و دوست داشتم كه هركز انجام ندهم يكى اين كه اى كاش هركز در خانه فاطمه عليهاالسّلام را 


نمى كشودم و آن خانه را با اهلش رها مى كردم؛ كرجه آن خانه براى نبرد بسته شده بودا. 


معاويه - كه يكى از دشمنان سرسخت آل محمد صلى الله عليه وآله است - در يكى از نامه هاى سياسى خودبه امام على عليه 
السّ.لام به اين برخورد خشن با اهل البيت عليه السّ.لام اعتراف مى كند و آن را به عنوان يكك نقطه ضعف در زندكى امام على 
عليه السّلام مى شمارد. به اين كلام توجه كنيد: 


«و تلكات فى بيعته حتى حملت اليه قهرا تساق. بخزائم الاقتسار كما يساق الفحل المخشوش.7(0) 


(ذن بيعت با ابويكر كتدى و توقق كردق ثاايق كد يه اجبان تو زا براي يبعت كرقتة هائتد شترى كه نوت دز نينى اشن كتنك و 
كشند» كشيدند تا بيعت كنى). 


ص: /ا/ا 


-١‏ شرح نهج البلاغه. ابى امن الحديد» ج 3 ص مع 
7 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج لله ص 1 


كذشته از اعتراف معاويه به اين كه حكومت جنين برخوردى با امام على عليه السّلام داشته است» آن حضرت نيز در ياسخ اين 
نامه نه تنها اين مسأله را نفى نكرده؛ بلكه ضمن تاييد اين جريان آن را از افتخارات خود مى شمارد. به اين ياسخ توجه كنيد: 
على المسلم من غضاضه فى ان يكون مظلوما ما لم يكن شاكا فى دينه.)(١)‏ 

«كفتى: مرا مانند شترى كه جوب در بينى اش كرده مى كشندء براى بيعت كردن با ابوبكر كشيدند تا بيعت كنم. به خدا قسم 
اعترافات خود مظلوميت مرا آشكار ساختى) و بر مسلمانء تا در دينش شكك و در يقينش ترديد نباشد» نقص و عيبى نيست كه 


مظلوم واقع شودا). 


ص: ملا 


-١‏ نهج البلاغه» نامه /5؟؛ صبح الاعشى» ج 3 ص اخؤرة نهايه الادب. ج لل ص إرفرفة 


- جلب حمايت ديكران: 


يكى از شيوه هايى كه اميرالمؤمنين عليه السّ.لام براى رسيدن به حق خود از آن بهره كرفته استء استفاده از شخصيت محترم 


جنين كزارش مى كند: 


«و خرج على كرّم الله وجهه يحمل فاطمه عليهاالت.لام بنت رسول الله صلى الله عليه وآله على دابه ليلا فى مجالس الانصار 
تسألهم النصره فكانوا يقولون يا بنت رسول الله قد مضت بيعتنا لهذا الرجل و لو ان زوجكك و ابن 


عمّك سبق الينا قبل ابى بكر ما عدلنا به.)(١)‏ 


منازل انصار مى رفت و از آنها براى احقاق حق خود تقاضاى كمكك مى كرد و آنها در جواب دختر رسول كرامى اسلام صلى 
الله عليه وآله مى كفتند: با اين مرد (ابوبكر) بيعت كرديم واككر همسر و يسر عموى تو على عليه السّلام زودتر مراجعه مى كرد 


ما با او بيعت مى كرديم)! 


ص: 1/194 


9 الامامه و السياسه» ج 2 ص‎ -١ 


ابن واقعيت نيز كذشته از نقل ابن قتيبه و ديكران در نامه معاويه به امام على عليه الشلام ئيز منعكس شده اسث. به اين بخش از 
نامه توجه كنيد: 


«واعدكك امس تحمل قعيده بيتكك ليلا على حمار يداكك فى يدى ابنيك الحسن و الحسين يوم بويع ابوبكر الصديق فلم تدع 
احدا من اهل البدر و السوابق الآ دعوتهم الى نفسكك و مشيت اليهم بام رأتكك و اوليت اليهم بابنيكك و استنصرتهم على صاحب 
رسول الله فلم يجبكك منهم الا اربعه او خمسه... و مهما نسيت فلا انسى قولكك لابى سفيان لما حرّككك و هتجكك: لو وجدت 


اربعين ذوى عزم منهم لنا هضت القوم.)(١)‏ 


«تو را به ياد آورم كه ديروز وقتى كه با ابوبكر بيعت شدء تو فاطمه عليهاالس .لام را بر جهاريايى سوار مى كردى» و دست 
حسنين عليه السّد.لام را مى كرفتى و هيج يكك از اصحاب بدر و بيشى كرفتككان در اسلام را فرو نمى كذاشتى, مكر اين كه به 
سراغشان مى رفتى» آنان را به خود فرامى خواندى واز آنان بر عليه خليفه طلب يارى مى كردىء امرا از ميان همه آنها جز 


جهار يا ينج تن هيج كس به تو جواب مثبت نداد... واكر همه جيز را 


ص: 16 


-١‏ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 3 ص ا 


او كفتى اكر جهل مرد ثابت قدم داشتم اقدام به مبارزه مى كردم). 


6- يبعت نكردن: 


يكى از شيوه هايى كه امام على عليه السّلام براى احقاق حق خود از آن استفاده كردء بيعت نكردن با ابوبكر است. ابن اثير در 


اين باره مى نويسد: 

«و الصحيح انّ اميرالمؤمنين ما بايع الا بعد سته اشهر:(1) 

«نقل صحيح اين است كه امام على عليه السشلام بعد از شش ماه با ابوبكر بيعت كرده است). 
طبرى اين بيعت را جنين تحليل مى كند: 


«و كان لعلّى وجه من الناس حياه فاطمه عليهاالت.لام. فلما توفيت فاطمه عليهاالّ.لام انصرفت وجوه الناس عن علىّ. فمكثت 


فاطمه سنّه اشهر بعد رسول الله صلى الله عليه وآله ثم توفيت. قال معمر فقال رجل للزهرى افلم 


١4١ ص:‎ 


.7١ الكامل فى التاريخ» ج 7 ص 708! تاريخ طبرى» ج 7 ص 558؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج 7 ص‎ -١ 


يبايعه على سنّه اشهر قال لا و لا احد من بنى هاشم حتى بايعه علىٌ. فلمًا رأى على انصراف وجوه الناس عنه صرع الى مصالحه 
ابى بكر.)(1) 


«تا وقتى فاطمه عليهاالس لام زنده بودء على عليه السّلام بين مردم اعتبارى داشت. همين كه فاطمه عليهاالسلام از دنيا رفت» مردم 
از على عليه السّ.لام كناره كرفتند. فاطمه عليهاالس لام شش ماه بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله (للسديودو سين اذدنا 


رفت. 
مردى به زهرى كفت: آيا در اين شش ماه على عليه السّلام با ابوبكر بيعت نكرده بود؟ 


زهرى كفت: نه نه او بيعت كرده بود و نه هيج يكك از بنى هاشمء تا اين كه على عليه السشّلام بيعت كرد. وقتى على عليه السّلام 


اعراض مردم را ديد براى مصالحه با ابوبكر رام شد). 


همان طور كه از اين متن و ديكر متون تاريخى برمى آيدء آن حضرت تا هنككامى كه اميدى به يارى داشت بيعت نكردء از نامه 
معاويه كه بيشتر بيان شدء به روشنى اين نكته استفاده مى شود كه حضرت را به زور براى بيعت برده بودند» ولى او بيعت 


نكرده بود. 


ص: ددا 


.55/ تاريخ طبرى» ج ”ءا ص‎ -١ 


4- استفاده از فرصتها: 
اشاره 


يكى از شيوه هايى كه حضرت براى اثبات حقانيت خود در ادعاى خلافت به كار كرفت» اين است كه هر كجا زمينه اى براى 
بحث علمى با ديكران فراهم مى شدء ادعاى خود را در حقانيت در خلاغت مطرح مى كرد كه در اين جا فهرست كونه نقل 


الف ور دوران عثمان: 


روزى در مسجد رسول خدا صلى الله عليه وآله مهاجر و انصار به بيان فضائل خود يرداختند واز آن حضرت نيز خواستند تا 
سخن بكويد. حضرث نيز ضمن توجه آنان به اين كه اين امتيازات به خاطر رسول خدا صلى الله عليه وآله به شما رسيده است 
به بيان فضائل خود يرداخته» به مسأله نصب خود در غدير به امامت امت توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله اشاره مى 
كنذ.1 11 


١3 ص:‎ 


-١‏ ينابيع الموده» ص ١‏ ١؛‏ فرائد السمطين» ج 3 ص إنتفرة 


ب - يوم الشورى: 


در روز شورا كه هر يك از اعضاى آن در صدد اثبات برترى خود براى خلافت بودندء امام به بيان فضائل خود يرداخت و با 


در منابع شيعه از اين كونه مناظره ها و مناشده ها بسيار بيشتر ياد شده است كه از نقل آنها خوددارى مى كنيم. 


بنابر اين نه تنها امام على عليه السّلام خلافت و جانشينى بلافصل رسول خداصلى الله عليه وآله را حق خود مى دانست و براى 
تصاحب آن تلاش مى كردء بلكه تا وقتى كه به حكومت ظاهرى رسيد از اين تلاش دست نكشيد. 


دراين جا تنها يكك برسش باقى مى ماند و آن اين كه به جه دليل امام على عليه السّلام كه انسانى شجاع و قهرمان بود و 


شمشير او در ميدانهاى كارزار كره از كار مسلمانان مى كشود. در اين دوران از آن استفاده نكرده است؟ 


قبل از يرداختن به ياسخ اين سؤال بايد به اين نكته توجه داشت كه قبل از فتح مكه. حوزه نفوذ اسلام در مدينه و بخش 


ناجيزى از مكه بود» جنان كه اعزام عده اى از مسلمانان به حبشه نيز به همين سبب انجام كرفت. در اين زمان همه 
ص: 1١95‏ 


<١‏ لان الميزان» ج ل ص /ا0١؟‏ ميزان الاعتدال» ج 3 ص 4 مناقب» ابن مغازلى» ص 41 مناقب خوارزمى» ص وداضورة 


كفايه الطاللب» ص 3 فرائدالسمطين» ج ١‏ ص ا لغرد تر جمه الامام على عليه السَّلام من تاريخ مدينه دمشق» ج بوذ ص .١01*‏ 


قبائل عربستان اميدوار بودند كه با مبارزه نظامى قريش اسلام سركوب شود ولى با فتح مكه اين اميد به ياس مبدل كشت و 
قبائل عرب به ناجار در برابر حكومت رسول خدا صلى الله عليه وآله تسليم شدند. بى شكك آنان در اين دوران اسلام را به 
عنوان يكك انديشه و مكتب نيذيرفته بودند بلكه در برابر قدرت مسلمانان مجبور به تسليم شده بودند. ازاين تاريخ به بعد 
همزمان با ورود هيأتهاى قبائل به مدينه براى انعقاد قرارداد با حكومت رسول خدا صلى الله عليه وآله هجوم خارجى به 
عربستان هم آغاز مى شود كه جنكهاى موته و تبوك نمونه هاى آن هستند.در داخل عربستان نيز با اين كه هنوز ييامبر صلى 
الله عليه وآآله و كدة يوذ عند ان امهاف ياسرف كردقق تاكنايند اقابنى واه قدوث بيعل نارواند كه عتزمان نا اهنال 
رسول خدا صلى الله عليه وآله همه مناطق عربستان تسليم حكومت مركزى رسول خدا صلى الله عليه وآله بودند» ولى اين 
تسليم بودن به اين معنى نبود كه همه آنان مسلمانان معتقد و يايبند به دين هستند. شاهد آن اين است كه بلافاصله يس از 
اعلا.م ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله در مكه» نظم شهر به هم ريخت و حاكم آن حضرت,ء عتاب بن أسيد بن ابى 


بدين سان نبايد از اين مردم انتظار داشت كه به همه دستورات دينى يايبند باشند و يا اين كه جانشينى رسول خدا صلى الله عليه 


وآله را منصبى الهى بدانند كه بايد از طرف خداوند تعيين شود.بلكه بر عكس آن را قدرت فراهم شده اى مى دانستند 


١50 ص:‎ 


."75 الكامل فى التاريخ» ج ؟ء ص‎ -١ 


كه همه درصدد تصاحب آن بودند» جنان كه شورشهاى بعد از ارتحال رسول خداصلى الله عليه وآله در ككوشه و كنار 
عربستان حكايت از اين مسأله داشت. 


علل عدم استفاده از خشونت 


اشاره 
با توجه به نكات ياد شده اكنون به بررسى سؤال ياد شده مى يردازيم. 


از آن جا كه اين مسأله مربوط به اميرالمؤمنين عليه السّلام استء تنها از طريق سخنان ايشان مى توان انكيزه هاى آن حضرت را 


دراين زمينه به دست آورد.: 
١‏ - حفظ اسلام نويا: 


قرآن كريم از اختلاف و دو دستكى اصحاب ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله بعد از رحلت آن بزركوار خبر مى دهد و 


مى فرمايد: 


(وّما مُححمَدٌ إل رَسُولُ قَدْ حَلْتْ مِنْ قَئِلهِ الس أفإن مات أؤ فَلَ الْمَليتُمْ على أغقابكم وَمَنْ يَْقَِثِ عَلى عَقِيِهِ فَلَنْ يَضّ و الله 


محمد صصلى الله غليه و آله.فقط ببامبرى است از سو خداوند كه بيقن از او تيز يباميراتى آمذه اثذ. سن هر كاه امير تهيرد يا 
كشته كوف اباشماية زهان جاعليت :و كذشته بره كرديد؟ هركس عقن كرد كله هر كر ضور بد دا واود تمن كندنا 


١ ص:‎ 


-١‏ آل عمران/155. 


كرجه اين آيه مربوط به جنكك أحد استء ولى در يكك ديد كلى و با توجه به عبارت ([أَقَِن مات أَوْ قَتِلَ الْمَلتّ على أغقابكة) 
مى رساند كه اين امكان وجود دارد كه بعد از رحلت يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله اصحاب به زمان جاهليت قبل ازاسلام 


ب ركردند و مجددا به آيين كذشته و به قوميت كرايى روى آورند. 


كذشته از برداشت از اين آيه» رسول خدا صلى الله عليه وآله در خطبه هاى حجه الوداع تأكيد فرمود: «لا ترجعوا بعدى كفارا 
يضرب بعضكم رقاب بعض» و جنان كه بيشتر بيان كرديم» در صحاح اهل سنت بابى با همين عنوان كشوده شده است و اين 
روايات را در آنجا كردآورى كرده اند واين سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز حكايت ازاين خطر در جامعه اسلامى 


دارد. 


خرائ ]زتها ناشين عافن ارسي قاران: لكان سو ود مان اندات فووغته ‏ ماف اناف مسو ا مات ده 
اند! وايمان آوردن عده اى از مسلمانان به اين مدعيان ييامبرى! كه خود از ارتداد عده اى قابل توجه از مسلمانان حكايت 


دارد. 


همجنين شورشهايى كه عليه حكومت مركزى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله به راه افتاد قابل انكار نيست؛ كرجه در 
انكيزه آنان ترديد كنيمء به كونه اى كه ابوبكر نا يايان حكومت خود دركير مقابله با اين شورشها بود و كاه خطرء آن جنان 


جدى بود كه ابوبكر در بعضى از ايام جنين دستور داد: 


ص: /ا 1١‏ 


«والزم اهل المدينه بحضور المسجد خوف الغاره من العدوٌ لقربهم.(1) 


«تمام مردم مدينه را ملزم كرد كه در مسجد حضور داشته باشند». زيرا به دليل نزديكى دشمن, احتمال غارت مدينه توسط آنان 


وجود داشت». 


در جنين شرايطى اكر امام على عليه السّ.لام در داخل مدينه شمشير برمى داشت و براى احقاق حق خود جنكك به راه مى 
انداخت» آيا نامى از اسلام مى ماند؟ امام على عليه السّ.لام خود يكى از علل استفاده نكردن از شمشير براى احقاق حق خودرا 
حفظ اسلام مى داند. حضرت در نامه اى به مردم مصرء در حالى كه بيش از بيست سال از اين حوادث كذشته و آن مردم در 
آن روزكار مسلمان نبودند» براى اثبات اين كه خلااغفت حق او بوده است يس از شرح جريان بيعت مردم با ابوبكر و تسليم 


«فما راعنى الآ انثيال الناس على فلان يبايعونه» فامسكت يدى» حتى رأيت راجعه الناس قد رجعت عن الاسلام يدعون الى محق 
دين محمد صلى الله عليه وآله فخشيت ان لم انصر الاسلام و اهله ان ارى فيه ثلما او هدما تكون 


١56 ص:‎ 


."65 الكامل فى التاريخ» ج ؟ء ص‎ -١ 


المصيبه به على اعظم من فوت و لا يتكم التى انّما هى متاع ايام قلائل.(1) 


«و جيزى مرا نككران نكرد و به شكفتم نياورده جز شتافتن مردم بر فلاسن از هر سو و بيعت كردن با او. يس دست خود باز 
كشيدم, تا آن كه ديدم كروهى در دين خود نماندند واز اسلام روى بركرداندند و مردم را به نابودى دين محمد صلى الله 


من سخت تر از (محروم ماندن از خلافت است و) از دست دادن حكومت شما كه روزهايى جند است). 
امام اين نكته را در موارد متعددى از جمله در مسجد مدينه در روزهاى آغازين خلافت(25, هنكام رفتن به جنكك جمل0) و 
در روز شورا(؟) بيان كرده است. 


ص: احا 


.27 نهج البلاغه؛ نامه‎ -١ 

07 ص‎ 2١ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج‎ -١ 
."08 همان» ص‎ -* 

؟- نهج البلاغه» خطبه 76 


الف - حفظ اسلام ودستاوردهاى آن؛ 
ب - به دست آوردن خلافت 


براى امام كه آن همه در راه اسلام و كسترش آن زحمت كشيده بود» حفظ كيان اسلام از همه جيز مهمتر بود وازاين رو آن 
وا الففات كرد 


!أ نداشتن ياور: 


بى شكك قبل از دفن رسول خدا صلى الله عليه وآله و متوجه شدن امام على عليه السّلام از جريان سقيفه عده اى با ابوبكر به 
عنوان خليفه مسلمانان ببعت كرده بودند كه شكستن اين بيعت به آسانى ممكن نبود. در واقع حكومتى مستقر شده بود كه اكر 
امام على عليه السِّ.لام مى خواست حكومت را تصاحب كندء مى بايد با همه طرفداران حكومت در كير شود. كذشته از آن كه 


بعضى از كسانى كه روز اول با ابوبكر بيعت كرده بودند هيج دل 


خوشى از امام نداشتندء جنان كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين نكته را به امام على عليه السّلام كوشزد كرده بود آنجا كه 


به آن حضرت فرمود: 
١ضغائن‏ فى صدور قوم لا يبدونها لكك حتى يفقدونى.)(1) 
«كينه ها و دشمنى هايى در دل قوم (قريش) نسبت به تو وجود دارد كه تا من زنده ام آنها را برايت ابراز نمى كنند). 


٠٠١ ص:‎ 


.٠6١و/ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج و3 ص‎ -١ 


براين اساس دركير شدن با يكك حكومت هر جند ضعيف نياز به نيروى نظامى داشت كه امام جنين نيرويى را در اختيار 


نداشت. 
به سخنان امام در اين زمينه توجه كنيد: 


افنظرت فاذا ليس لى معيق الا اهل ين 'فقدفت بهو عن الموث و اغضيت على القذى .و ربك على الشجا واضبرت على إتخل 


الكظم و على امرٌ من طعم العلقم.)(١)‏ 
«و ديدم مرا يارى نيست و جز كسانم مددكارى نيست. دريغ آمدم كه آنان دست به يارى ام كشايند, مبادا كه به كام مركك 


درآ يند. ناجار خار غم در ديده شكسته. نفس در سينه و كلو بسته؛ از حق خود جشم يوشيدم و شربت تلخ شكيبايى نوشيدم). 


بيشتر در نامه معاويه به امام على عليه الّ.لام در بحث جلب حمايت ديكران نقل كرديم كه معاويه تصريح مى كند جهار يا 
ينج نفر بيشتر حاضر به همكارى با تو نبودند. مشابه سخنانى كه اكنون ياد كرديمء در خطبه ها و نامه هاى ديكر هم بيان شده 


است. در خطبه /ا١1؟"‏ حضرت همين بيان را با تفاوتى اندكك بيان مى نمايد. 
ص: ٠١١‏ 


.358 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


-1٠“‏ سفارش رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


بدون ترديد رسول خدا صلى الله عليه وآله با اتصال به مبدأ وحى از حوادث بعد از ارتحال خود خبر داشتء جنان كه بخشى 
از اين اخبار را در اختيار حفصه و عايشه كذاشت كه در آيه ٠‏ سوره تحريم عكس العمل آنان بيان شده است و در تفاسير اين 
سدٌ به حوادث بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله و تصاحب خلافت تفسير شده است.(1١)‏ كرجه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله از انتشار اين اخبار در بين مردم در زمان حيات خود اكراه داشتء(1) ولى نمى توانست آن را از محرم اسرار خود. 
على بن ابيطالب10) ينهان كند و سزاوار بود كه او را در جريان حوادث مى كذاشت. اين مسأله هم در منابع اهل سنت وهم 
در منابع شيعه منعكس شده است كه به ذكر يكك روايت اكتفا مى كنيم: 


الف - «انس بن مالك قال كنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله و على بن ابى طالب معناء فمررنا بحديقه؛ فقال على يا رسول 
الله الاترى ما احسن هذه الحديقه! فقال: «انْ حديقتكك فى الجنّه احسن منها»» حتى مررنا بسبع حدائق يقول على ما قال و يجيبه 
رسول الله صلى الله عليه وآله بما اجابه» 


ص: الل 


12 تفسير» قرطبى» ج 24و ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


بوك ينابيع الموده. باب 54 ص 4 كنوزالحقايق» ج 2 ص عع مناقب» ابن مغازلى. ص وذ 


ثم انْ رسول الله صلى الله عليه وآله وقف فوقفنا فوضع رأسه على رأس على و بكىء فقال على: ما يبكيكك يا رسول الله؟ قال: 
ضغائن فى صدور قوم لا يبدونها لكك حتى يفقدونى, فقال يا رسول الله افلا اضع سيفى على عاتقى فابيد خضراءهم! قال: بل 
تصبر» قال: فان صبرت» قال: تلاقى جهداء قال: افى سلامه عن دينى؟ قال: نعم قال: فاذا لاابالى.)12). 


«انس بن مالكك مى كويد: همراه رسول خدا صلى الله عليه وآله بوديم و على عليه السّلام هم با ما بود. به بستانى رسيديم» على 
عليه الّ.لام عرض كرد: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيا مى بينى جقدر اين بستان زيباست؟ رسول خدا صلى الله عليه 
وآله فرمود: دون ترديد بستان تودر بهشت ازاين زيباتر است. تا اين كه به هفت بستان رسيديم و على عليه السّ.لام همان 
سؤال را تكرار مى كرد و رسول خداصاى الله عليه وآله نيز همان ياسخ را تكرار مى فرمود. بعد از آن رسول خداصلى الله عليه 
وآله ايستاد و ما هم ايستاديم» رسول خداصلى الله عليه وآله سرش را روى سر على عليه السَّلام كذاشت و شروع كرد به كريه 
كردن. على عليه السّلام يرسيد: اى رسول خداصلى الله عليه وآله جه جيز شما را به كريه واداشت؟ 


ص: اوحل 


. 8 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج ع ص‎ -١ 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: كينه ها و دشمنيهايى كه اين قوم (قريش) نسبت به تودر دل دارند» ولى تا من زنده ام 
آنا وا اظيا بقن عدا 


على عليه السّلام يرسيد: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيا شمشيرم را بر دوشم نكذارم و جمعيت آنان را يراكنده كنم؟ 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: بلكه صبر مى كنى. 

على عليه السّلام يرسيد: و اكر صبر كنم؟ 

رسول خدا صلى الله عليه وآله ياسخ داد: مشقت خواهى كشيد. 

على عليه السّلام يرسيد: در آن صورت دينم حفظ خواهد شد؟ 

رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: آرى! 

على عليه السّلام كفت: بنابر اين باكى نيست». 


بدين سان رسول خدا صلى الله عليه وآله در برابر حوادث آينده حضرت را از به كاركيرى شمشير منع مى كند و به او دستور 


صبر مى دهد كه اين نكته در روايات شيعه به طور مشروح بيان شده است. 


آنجه بيان شدء بخشى از عللى است كه مانع استفاده حضرت از شمشير و توان بازو براى احقاق حق خود بود كه هر يكك از 


اين علتها به تنهايى نيز مى تواند مانع استفاده آن حضرت از شمشير شود. 


7١5 ص:‎ 


در يايان اين بحث تذكر اين نكته ضرورى است كه ما درصدد كردآورى علل نبوديم وكرنه در خطبه سوم و ينجم نهج 


البلاغه حضرت علل ديكرى را نيز براى استفاده نكردن از خشونت مطرح مى نمايد. 


ص: عدن 


فصل ينجم :شبهات ادبى 


اشاره 


ص: ا" 


-١‏ شبهه سياق 

اشاره 

يكى از شبهاتى كه بر استدلال به اين آيه وارد كرده اند؛ شبهه سياق آيات است. به اين شبهه توجه كنيد: 
«والوصيه بالخلافه لا مناسبه لها فى سياق محاجه اهل الكتاب فهى مما لا ترضاه بلاغه القرآن.)(1١)‏ 


رشيد رضا جنين تصور كرده است كه ترتيب موجود آيات همان ترتيب نزول است و جون در ترتيب موجود آيات قبل و بعد 


درباره اهل كتاب استء بايد اين آيه هم درباره اهل كتاب باشد. در ياسخ به اين شبهه بايد كفت: 


الروك" ؟ عند مها ناق اق ليت ١‏ مانت لكر قات لو ذا نقد بد ار جع كين 101 ل كفا | بادك لقوق فالس اق ودر نهنا 
صلى الله عليه وآله دستور داده است كه اين آيه 


٠١94 ص:‎ 


.6588 تفسير المنار» رشيد رضاء ج 2 ص‎ -١ 


در كجا و آن آيه در كجا قرار كيرد اين مسأله نسبت به ترتيبى كه رسول خداصلى الله عليه وآله مشخص كرده درست و 


يذيرفته است»ء ولى آيا ترتيب قرآن موجود همان ترتيب رسول خدا صلى الله عليه وآله است؟ 
منابع اهل سنت در اين بحث خلاف اين مسأله را بيان مى كنند: 
قال ابن شهاب و اخبرنى خارجه بن زيد بن ثابت سمع 


زيد بن ثابت قال فقدت آيه من الاحزاب حين نسخنا المصحف قد كنت اسمع رسول الله صلى الله عليه وآله يقرأ بها فالتسمناها 


فوجدناها مع خزيمه بن ثابت الانصارى من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه فالحقناها فى سورتها فى المصحف:)(١)‏ 


«ابن شهاب مى كويد: خارجه بن زيد به من خبر داد كه از يدرش زيد بن ثابت شنيده است كه هنكام تنظيم مصحف آيه اى 


از سوره احزاب را نيافتيم» با اين كه من شنيده بودم و رسول خداصلى الله عليه وآله آن را قرائت 


ص: 51 


-١‏ الصحيح. البخارى» ج ”0 باب جمع القرآنء ص 39 كتاب التفسير» باب فمنهم من قضى» ص لفرث تفسير» النسايى» ج ” ص 
0 جامع التفسير من كتاب الاحاديث» ج و3 ص * انا الاتقان ج ل ص 4. 


مى كردء تحقيق كرديم آن را نزد خزيمه بن ثابت انصارى يافتيم و آيه اين بود: 
(مِنَ المؤْمِنِينَ رجال صَدَقُوا ما عاهَدُوا الله عَلْيه] 
(ايس از يافتن آن را در قرآن در سوره اش نهاديم). 


كه اين آيه را در سوره اش قرار داديم؛ ولى آيا در جايى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در عصر خودش مشخص كرده 
بود؟ يا هر جايى كه آنان مناسب ديده اند؟ 


ب - مسلمانان - جه شيعه و جه اهل سنت - وحدت نظر دارند كه ترتيب موجود براساس نزول نيست؛ سيوطى كه نزول آيات 


را به انواع مختلف تقسيم كرده استء مى نويسد: 

«النوع الثالث عشر ما نزل مفرقا و هو غالب القرآن.(1) 

«نوع سيزدهم از آيات» آياتى است كه جداكانه نازل شده اند و بيشتر آيات جنين است.) 

كذشته از آن كه ترتيب موجود براساس نزول نيستء» كاه در يكك آيه هم نمى توان كفت كل آيه مربوط به يكث مطلب است؛ 
ص: 5١١‏ 


-١‏ الاتقان» ج 3 ص إذرة 


«لا خلاف بين الامّه ان الآيه من القرآن قد ياتى اوّلها فى شى ء و آخرها فى غيره و وسطها فى معنى و اوّلها فى سواه.)(١)‏ 


«در بين امت اختلاافى نيست كه كاهى آيه اى از قرآن اولش درباره جيزى است و آخرش درباره جيزى و وسطش درباره 


بيشتر از قول دانشمندان اهل سنت درباره آيه تطهير - كه همين شبهه مطرح بود - نقل كرديم كه استطراد شيوه قرآن است و 
كاهى جمله اى معترضه را وسط آيه مى آورد كه نمونه هايى را نيز از قرآن بيان كرديم. 

ج - بيشتر بيان كرديم كه بهترين راه شناخت اينكه آيه اى با آيات ديككر نازل شده است يا نهه اين است كه اكر آيه مورد 
بحث رااز مجموعه آيات ياد شده برداريم» ارتباط معنوى آيات به هم نخورد و اين جا نيز همين شيوه قابل اعمال است. بدين 


بود. با مراجعه به قرآن و قرائت آيات قبل و بعدبدون در نظر كرفتن اين آيه مى توان اين روش را تجربه كرد. 
ص: 5١١‏ 


١‏ - سلسله مؤلفات الشيخ المفيد» ج ؟”ء ص 7م. 


د- در آيات قبل و بعد مخاطبان را با عنوان اهل كتابء يهود و نصارا ... ياد مى كند. حال تغيير از اين عناوين به عنوان 
(يعصمك من الناس) حكايت از آن دارد كه مخاطب در اين آيه با آيات قبل و بعد متفاوت است و اين خود حاكى از اين 


ماله اسَق "كه اين ايفنيا ان اياك تازل نشده استه 
"- شبهه تفكيك كلام 
اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به اين آيه وارد كرده اند؛ اين است كه اكر آيه مورد بحث درباره امامت امام على عليه السّلام 


باشد. لازم مى آيد بين آيات قبل و آيات بعد فاصله ايجاد شود. به اين شبهه توجه كنيد: 


«و ذلك لان ما قبل هذه الآيه بكثير و ما بعدها بكثير لما كان كلاما مع اليهود والنصارى امتنع القاء هذه الآيه الواحده فى البين 
على وجه تكون اجنبنه عما قبلها و ما بعدها.)(١)‏ 


«جون در آيات بسيارىء بعد از اين آيه سخن با يهود و نصارا استء ممتنع است كه اين يكك آيه در بين اين آيات آورده شده 
باشد؛ به كونه اى كه با آيات قبل و بعد بيكانه باشد). 


ص: 1" 


.6١ تفسير» فخر رازى» ج .اص‎ -١ 


الف - فخر رازى نيز بر اين عقيده است كه همه اين آيات با هم نازل شده اند؛ از اين رو اين آيه با آيات قبل و بعد نمى تواند 
ارتباط نداشته باشد. به عبارت ديكرء كلام فخر همان شبهه سياق است كه بيشتر مورد نقد و بررسى قرار كرفت و تكرار نمى 
ب - يكى از نكاتى كه مى تواند نزول آيه را مشخص كند كه جه زمانى و درباره جه كسانى نازل شده است» مشخص كردن 
«ما انزل اليكك» است و تعجب از فخر رازى است كه در تعيين «ما انزل اليكك» ده قول نقل مى كند(١)‏ كه دو قول آن مربوط به 
يهود و بقيه درباره نزول آيه در غدير و مسائل ديكر است. با اين حال جككونه اظهار ميدارد كه اين آيه با آيات قبل و بعد خود 


ارتباط دارة و تسترائد احتبى باشدة باناين كة بر اساس هشت قول ديكر آنه غير ضرقبط اسث: 
ص: 7١5‏ 


١-همان»‏ ص 5 


فصل ششم :شبهات محتوابى 


اشاره 


7١0 ص:‎ 


ص: 1 


شبهه محتوايى 


بكى أن شبهاق كدير استدلال شيعةنيه ابن آيه وازذه كرذه ائلة ابن استث كه آيداز تظار محتوايى :با مسأله امامت تناسب تدارد. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«دع سياق الآيه و ما قبلها و ما بعدهاء فانّها فى نفسها لا تقبل ان يكون المراد بالتبليغ فيها تبليغ الناس اماره على» فانْ جمله «و ان 
لم تفعل»الشرطيه التى بعد جمله «بلغ) الامريّه و جمله الامر بالعصمه و جمله التذييل التعليلى بنفى هدايه الكافرين لا يناسب شى 
ء منها تبليغ الناس 


ص: /11" 


مسأله الاماره فتامّل الآيه فى ذاتها بعين البصيره لا بعين التقليد.)(١)‏ 


«از سياق آيه و ما قبل و از ما بعد آن كه بككذريم, آيه به تنهايى نيز نمى يذيرد كه مقصود از تبليغ در آنء تبليغ از رهبرى على 
عليه السّلام باشد؛ زيرا جمله «ان لم تفعل» شرطيه است كه بعد از جمله امرى «بلَغ) واقع شده است و در يايان جمله نكهدارى و 
جمله يايانى آيه كه تعليل مى كند خداوند كافران را هدايت نمى كند هيج يكك از اين امورتناسبى با تبليغ كردن رهبرى على 


عليه السشلام براى مردم ندارد. آيه رابا جشم بصيرت مطالعه كن نه با جشم تقليد!» 


اشكال رشيد رضا بر ابن شبهه 
اشاره 
رشيد رضا در اين كلام سه اشكال را به شرح زير مطرح كرده است: 


-١‏ جمله شرطيه «اكر اين كار را انجام ندهى رسالت او را انجام نداده اى» جكونه با تبليغ خلافت على عليه السّيلام سازكارى 


دارد؟ 


ص: 718 


-١‏ تفسير المنار» ج 8 ص /ا2ع. 


-١‏ جمله «خداوند تو را از مردم نكنّه مى دارد؛ حككونه با خلافت على عليه السّلام سازكارى دارد؟ 

- عبارت «خداوند كافران را هدايت نمى كند» جككّونه با امامت على عليه السّلام سازكارى دارد؟ 

ياسخ شبهه اول : 

رشيد رضا تصور درستى از جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله ندارد و تصور مى كند جانشينى واقعى رسول خدا صلى الله 
عليه وآله همان بوده كه بعد از ارتحال آن حضرت اتفاق افتاده است و يادر حد رئيس يكك قبيله يا رئيس جمهورى يكك 
ادامه نبوت است و همان وظايف رسول خدا صلى الله عليه وآله بر عهده جانشين او است كه مهمترين آنها هدايت همه جانبه 
بشر به سوى خداست كه جنين كارى جز با برخوردارى از عصمت و علم الهى امكان يذير نيست؛ علمى كه تمام ابعاد احكام 
الهى اعم از دنيوى» اخروىء اجتماعى» سياسى» قضايى» فردى» اجتماعى و... را درب ر كيرد كه به اغتراف دوست و دشمن بعد از 
رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين دانشى در اختيار امام على عليه الس لام بوده است: جنان كه در آيه «ائما» مشروح آن بيان 


شد و دراين جا تكرار نمى كنيم. 


در كنار اين علم كسترده و عصمت امام على عليه السّ.لام بايد به اعترافات خلفاى سه كانه در عدم آكاهى از احكام الهى و 
اسلامى اشاره كرد تا حدى كه خليفه 


ص: 521 


اول از اجراى حد الهى نسبت به خالد بن وليد در جريان كشتن مالكك بن نويره و همبستر شدن با همسر او سرباز زد. همجنين 
او مى كفت: بيعت تان را يس بككيريد كه شيطانى همراه من است و نيز عدم 1 كاهى او از احكام ابتدايى كه بسيار روشن است؛ 
مثل ندانستن ميراث جده. براى بى بردن به ميزان آكاهى خليفه اول مى توان به كتب تفسيرء حديث و... از اهل سنت مراجعه 


كرد و دريافت كه در اين ميدان حتى بسيارى از صحابه بر او برترى دارند. 


اين عدم آكاهى نسبت به خليفه دوم بسيار بيشتر است؛ از قبيل تحريم ازدواج موقت بااين كه در زمان رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وجود داشت» تجسس ايو در خانه هاى مردم» دبعو سويتكسان 1 وتحاملت ك3 ديوانه و موارد فراوان ديكر» به 
طورى كه او بارها و بارها مى كفت: «لولا على لهلكك عمر) و... 


از طرفى بايد در نظر داشت كه خليفه رسول خدا صلى الله عليه وآله بايد هدايت همه جانبه جامعه بشرى را عهده دار شود و 
دراين صورت روشن است كه خداوند مى فرمايد: «جانشين بعد از خودت را مشخص كن كه اكر اين كار را انجام ندهى 
رسالت الهى را انجام نداده اى). 


باسخ شبهه دوم 
اشاره 


اكر مقصود از وازه «ناس» در آيه مشخص شودء هم جايكاه و ارتباط آن با ولايت على عليه السّلام و حفاظت او از رسول خدا 


صلى الله عليه وآله در برابر آنان مشخص مى شود وهم جمله يايانى آيه. در اين زمينه جند احتمال زير مطرح شده است: 


ص: مض 


الق د مقطوه از «ثاسن ا مشلمائاة ناشدد ابن اعمال تمن خواتل:درسة تاشن حون سسلماتاتى كه نه رسول عدا على اللاغلية 
وآله از روى اخلاص و عشق به خداوند ايمان آورده اند و همه جيز خود را در راه كسترش اسلام در طبق اخلاص كذاشته و 
سالها براى كسترش اسلام زحمت كشيده اند خطرى براى رسول خداصلى الله عليه وآله ندارند. 


ب - مقصود از «ناس» اهل كتاب باشند. به دليل زير اين احتمال نيز نمى تواند درست باشد: 


ولاك رفش قزاة اهل كناب را مخاطب قرار مى دهد با عنوان يهود» نصاراء اهل الكتاب» الذين اوتوا الكتاب و الذين كفروا 
خطاب مى كند. نه با كلمه «ناس). 


ثانيا: در زمان نزول آيه در مدينه و مكه و بخصوص در مراسم حجه الوداع» اهل كتابى وجود نداشته» تا خطرى براى رسول 
وكيك اشعله. الفباقته 


ج - مقصود از «ناس» روم و ايران باشند. اين احتمال نيز نمى تواند درست باشد؛ 
اول هتوق اسلام دن خارزج: ال عرستان كسترش نيافته بود تا عده اى مخالف ييامبر صلى الله عليه وآله باشند. 


بنابراين مقصود از «ناس) بايد جمعيتى باشند صاحب نفود و قدرتء از مخالفان رسول خداصلى الله عليه وآله و اسلام و 


مسلمانان حاضر در مراسم و غيرقابل شناخت ظاهرى و اين جمعيت غير از جريان نفاق و منافقان كسى نمى تواند باشد كه 


ص: 5335 


عمده آنان را سران قريش تشكيل مى دهند. براى مشخص كردن اينان و خطرى كه براى رسول خدا صلى الله عليه وآله داشتند 
و خطرى كه از ولا-يت و امامت على عليه الس لام متوجه آنان مى شد و ترسى كه رسول خخدا صلى الله عليه وآله از عملكرد 


آنان داشت,ء بايد عملكرد قريش را در برابر دعوت رسول خدا صلى الله عليه وآله مورد بررسى 


قرار داد تا بتوان خطر آنان را به تصوير كشيدء ولى بايد توجه داشت كه جنين كارى مستلزم بازخوانى يكك دوره تاريخ اسلام 
است كه اين كار در اين جا ممكن نيست و تنها به سرفصلهاى آن اشاره مى كنيم: 


١‏ - موضع كيرى قريش در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله 
اشاره 


بعد از آن كه خداوند به رسول خود دستور داد دعوت به اسلام را علنى كند و او نيز دعوت آشكار را آغاز كرد» سرسخت 


مذاكره براى جلوكيرى از تبليغ دين خدا: 


سراق قريكن أن قدو تكبر واشتندك. كه شآن خود را برثرااز 1 ثاهى +السهد كه با رسول خدا صلى الله عليه وآله مذاكره كنند.از 


اين رو در اين دوران با ابوطالب جندين دور مذاكره كردندكه او جلو تبليغ ييامبر را بككيرد. به اين متن توجه كنيد: 
«فلما بادى رسول الله صلى الله عليه وآله قومه بالاسلام مشى رجال من اشراف قريش الى ابى طالب عتبه و شيبه 


77١ ص:‎ 


ابنا ويعة يق عبد شمسن و ابوسقيان بن حرف و ابوالبشترى و الأسوة ين المطلب و ابوجهل» والولجدين المغيرة و ثبيةو هيه ابنا 
الحجاج بن عامر و العاص بن وائل فقالوا يا اباطالب» ان ابن اخيكك قد سب آلهتنا وعاب ديننا و سقّه احلامنا و ضدّل آباءنا فاما 
ان تكةهعتاءؤاعا اعدل مقا ويعاتة 


بن شمس و ابوسفيان يسر حرب و ابوبخترى و اسود و ابوجهل و وليد بن مغيره و نبيه و منبه يسران حجاج بن عامر و عاص بن 
وائل خدمت ابوطالب رسيدند و به او كفتند: يسر برادر تو به خدايان ما ناسزا مى كويد. دين ما را سرزنش مى كندء افكار ما 


را سفيهانه مى يندارد و يدران ما را كمراه مى داند» يا جلو او را بككير ويا دست از حمايت او بردارد تا خود بدانيم كه با او جه 


كنيم!) 


ص: لوشردرا 


6 سيره» ابن هشام» ج 3 ص‎ -١ 


در اين مذاكره ابوطالب با سخنانى دلكرم كننده آنان را قانع كرد و آنان بركشتندءولى جون رسول خدا صلى الله عليه وآله 


حاضر نبود دست از دعوت به حق خود بردارد» دوباره خدمت ابوطالب رسيدند و به او كفتند: 


«انْ لكك سنا و شرفا و منزله فينا و آنا قد استنهيناكك من ابن اخيكك فلم تنهه عن و انا والله لا نصبر على هذا من شتم آبائنا و تسفيه 
احلامنا وعيب آلهتنا حتى تكفّه عنّا او ننازله و اباكك فى ذلكك حتى يهلكك احد الفريقين.)(1١)‏ 


«اى ابوطالب عليه السّ.لام سنى از تو كذشته و در بين ما جايكاه و منزلتى دارى و از تو خواستيم جلو يسر برادرت را بككيرى. 
ولى جلو او را نككرفتى. به خدا قسم ما نمى توانيم اين وضع را تحمل كنيم كه بدران ما دشنام داده شوند و افكار و انديشه ما 
سفيهانه دانسته شود و خدايان ما تحقير شوند. بنابر اين جلو او را بككير و يا اين كه ما با تو واو دركير مى شويم. به كونه اى كه 
يكى از ما از ميان برود!» 


مذاكره با تهديد براى جلو كيرى از تبليغ دين 


اين دور از مذاكره جون همراه با تهديد جدى بودء ابوطالب رسول خدا صلى الله عليه وآله را خواست و سخنان قريش را به 


ص: ع" 


-١‏ همان. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در ياسخ قريش به ابوطالب فرمود: 


دياعت والله لو وضعوا الشمس فى يمينى و القمر فى يسارى على ان اتركك هذا الامر حتى يظهره الله او اهلكك فيه ما تركته ثم 
استعبر رسول الله صلى الله عليه وآله فبكى, ثم قام فلمًا ولى» ناداه ابوطالب فقال: اقبل 
يابن اخىء فاقبل عليه رسول الله صلى الله عليه وآله فقال: اذهب يابن اخى فقل ما احببت,ء فوالله لا اسلمكك لشى ء ابدا.)(١)‏ 


«عموا به خدا قسم ار خورشيد را در دست راست و ماه را در دست جب من بككذارند واز من بخواهند كه دست از اين كار 
بردارم؛ اين كار را نخواهم كرد مككر اين كه يا نخداوند اين دين را كسترش دهد و يا اين كه من در اين راه كشته شوم. يس از 
اين كلمات اشكك هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله جارى شد و كريه كرد واز جابرخاست و همين كه دور شدء ابوطالب او 
را خواند و كفت: يسر برادرم بيا! وقتى رسول خدا صلى الله عليه وآله آمدء ابوطالب به او كفت: يسر برادرم برو و هر جه دلت 


ص: 7716 


6 همان» ج 3 ص‎ -١ 


وقتى قريش از مذاكره با ابوطالب براى وادار كردن رسول خدا صلى الله عليه وآله به توقف تبليغ دين خدا راه به جايى نبردند 


درصدد برآمدند تا جلو تبليغ دين را بككيرند. براى رسيدن به اين هدفء از روشهاى زير استفاده كردند: 
برخورد مستقيم براى جلوكيرى از تبليغ دين 
الف - مذاكره براى كشتن رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


قريش مى دانست كه راه رهايى از اين مشكلء از بين بردن رسول خدا صلى الله عليه وآله است ولى از طرفى حمايت جدى 
ابوطالب و به تبع آن حمايت بنى هاشم - كه خود از قبايل زير مجموعه قريش و مورد احترام مردم مكه بودند - از رسول 
قريش را به تومى دهيم و تو نيز محمدصلى الله عليه وآله را به ما بده تا او را بكشيم! به اين يبشنهاد توجه كنيد: 


«ثم ان قريشا حين عرفوا ان اباطالب قد ابى خذلان رسول الله صلى الله عليه وآله مشوا اليه بعماره بن الوليد بن المغيره فقالوا له يا 
اباطالب هذا عماره بن الوليد انهد فتى فى قريش و اجمله فخذه فلك عقله و نصره و اتخذه ولدا فهولكك و اسلم الينا ابن اخيكك 
هذاء الذى قد خالف دينكك و دين آبائكك و فرّق جماعه قومكك و سقّه احلامهم, 


ص: 7 


فنقتله» فانّما هو رجل برجلء فقالء هذا والله ما لا يكون ابدا.»(1١)‏ 


«وقتى قريش فهميدند كه ابوطالب حاضر نيست دست از حمايت رسول خداصلى الله عليه وآله دست بردارد» نزد ابوطالب 
رفتند و به او كفتند: عماره بن وليد قوى ترين و زيباترين جوان قريش استء او را به عنوان فرزند به تو مى دهيم كه از فكر و 
توان جسمى او استفاده كنى و در برابير آن يسر برادرت را - كه مخالف دين ماست و بين ما تفرقه ايجاد كرده است و انديشه 
ما را سفيهانه مى يندارد - تسليم ما كن تا او را بكشيم و اين يكك معامله است؛ مردى در برابر مردى! 


ابوطالب كفت: به خدا قسم اين كار هر كز شدنى نيست». 
ب - جلوكيرى از ايمان آوردن افراد: 


مشكل اساسى قريشء اسلام بود و اكر با رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز دركير شدندء به خاطر اين بود كه او اسلام را تبليغ 
مى كرد. يس ازشكست طرحهاى ياد شده به اين طرح روآوردند كه ازايمان آوردن افراد جلو كيرى كنند و در اين راه بسيار 


ص: 77317 


-١‏ همان. 


تلاش كردند تا از اسلام آوردن طفيل بن عمرو(0)» اعشى بن قيس شاعر معروف(5) عدّا س0 و از ايمان آوردن قبائل در 
مناسكك حج(), جلو كيرى نمايند. 


ج - شكنجه ياران: 
با دو انككيزه انجام مى كرفت كه ايمان آورند كان باز كردند و ديكران نيز تمايل به ايمان آوردن نداشته باشند. 


«ثم ان قريشا تذامروا بينهم على من فى القبائل منهم من اصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله الذين اسلموا معه فوثب كل قبيله 
على من فيهم من المسلمين يعذبونهم.(82) 


«قريش با هم توافق كردند تا كسانى را كه به رسول خدا صلى الله عليه وآله ايمان آورده اند» شكنجه كنند. براين اساس هر 
قبيله اى مسلمانان آن قبيله را شكنجه مى كردند). 


ص: ل 


787 ص‎ ١ سيره؛ ابن هشامء ج‎ -١ 
اعسيان مر عه‎ 

- همان ج 7 ص .87١‏ 

#- همان ض “الع 


ه- همان» ج 3 ص 1 


كتكك خوردن عبدالله بن مسعود و مجروح شدن او تنها به خاطر خواندن قرآن»(1١)‏ شكنجه بلال با آن وضع فجيع تنها به جرم 
كفتن «لا اله الاالله1) شكنجه ياسر و سمه و عمار با آن وضع رقت بار براى رسول خدا صلى الله عليه وآله بسيار دردناكك 


بود. ازاين رو وقتى كه از كنار آنان مى كذشت واين شكنجه ها را مى ديد» مى فرمود: 

«صبرا آل ياسر موعدكم الجنّه.)204 

وآل ياسر صبر كنيد وعد كاه شما بهشت است). 

آنجه ياد شدء درباره ياران رسول خدا صلى الله عليه وآله استء ولى اذيت و آزار قريش نسبت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
ازاين بحث خارج است. 


د - تعقيب مؤمنان: 


قريش له تنها مسلمانان را موود اذيت» آزارو شكتحجه قرار مى واذ نا از دين خود يركردندء بلكه يسن از وستور رسول هذا 


بازكردانند؛ 


ص: الخحض 


."١6 همانء» ص‎ -١ 
."١18 ؟- همان.ء» ص‎ 


*- همان» ص ضرم 


«فلما رأت قريش ان اصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله قد امنوا و اطمأنُوا بارض الحبشه و انهم قد اصابوا بها دارا و قرارا 
اتتمروا بينهم ان يبعثوا فيهم منهم رجلين من قريش جلدين الى النجاشى فيردهم عليهم ليفتونهم فى دينهم و يخرجوهم من 
دارهم التى اطمانوا بها و امنوا فيها.»(١)‏ 

اهمين كه قريش ديدنك ياران رسول دا صلى الله عليه وآله ذر -حيشه استقران يافته و امثبث يافته اثدء با يكديكر مشورت 


كردند وتصميم كرفتند تا دو نفر قريشى توانا را به حبشه بفرستند و از نجاشى بخواهند تا مسلمانان را بركرداند تا آنان را به 
خاطر دينشان شكنجه كنند واز محل آرامش و استقرارشان بيرون كنند). 


ه- - تلاش براى نرسيدن صداى قرآن به كوش ديكران: 


قريش كه از به ثمر رسيدن راههاى ياد شده مأيوس شده بود واز طرفى نمى توانست كسترش دين خدا را ببينند» تلاش كردند 
تا مردم با رسول خداصلى الله عليه وآله روبرو نشوند و هنكامى كه آن حضرت مشغول خواندن قرآن بود با سروصدا كردن 


مانع مى شدند كه مردم صداى آن حضرت را بشنوند كه اين تلاش نيز در قرآن منعكس شده است.(5) 
ص: مرق 


١-همان»‏ ص 11 
؟- همانء ص ."١7١‏ 


2- طرح سازش: 
اشاره 


خداوند اراده كرده بود تا نور اسلام در بين مردم كسترش يابد و در مقابل» قريش تلاش مى كردند تا اين نور را خاموش 
كنند. يس از آنكه راههاى قبل به نتيجه نرسيد» طرح سازش با رسول خدا صلى الله عليه وآله را در قالب ييشنهادهاى زير ارائه 


كردند؛ 
الف - ييشنهاد اعطاى امتيازات: 


قريش در طرح سازش با رسول خدا صلى الله عليه وآله جندين مرحله را اجرا كرده است كه يكى از آنها دادن امتيازات به 


«اجتمع عتبه بن ربيعه و شيبه بن ربيعه» ابوسفيان و نضر بن حارث, ابوالبخترىء اسود بن المطلب؛ زمعه بن 


الاسود» وليد بن المغيره» ابوجهلء عبدالله بن ابى امبّهه عاص بن وائل» نبيه و منبه ابناالحجاج. اميه بن خلف و... و قالوا له: فان 
كيك انبا جه ريذا الحديت تطل غالا سيفن لكين انو الناايض تكوة كرا الات وان كرك انبا طنني هاقرف فنا مدن 
نعو كف علكادو ان كنت تريد بداملكا مكنا كف عليناة و أن كان هذا الذى بابك رها تزاف قد غلب 


ص: أفرف 


عليك. فربّما كان ذلككء بذلنا لكك اموالنا فى طلب الطلبٌ لكك حتى نبرئكك منه او نعذر فيكك.)(١)‏ 


عتبه» شيبه» ابوسفيان» نضرء ابوالبخترى» اسود. زمعه. وليد» ابوجهلء عبدالله بن ابى اميّهء عاص بن وائلء نبيه» منبه. امه بن خلف 
وب كرد امدثك ويا امير مذاكره كردئد ويهاو كنشند: اكر مقضودت ال آوودن ابن ستحق (قرآان) كرد اورف ثروت اسع از 
اموال خود آن قدر برايت جمع مى كنيم كه ثروتمندترين ما باشى و اكر مقصودت به دست آوردن موقعيت اجتماعى است,. ما 
تورابه سرورى مى يذيريم واكر مقصودت به دست آوردن قدرت و حكومت استء ما حاضريم حاكميت تو را بيذيريم و 
اكر جن بر تو غلبه كرده است و ديوانه شده اى - كه شايد جنين باشد - حاضريم در راه درمان تو اموال خود را هزينه كنيم تا 


بهبود يابى» يا ما مايوس شويم. 
ب - مشاركت در ذبن: 


قريش :يس از مأيورس شدن از دادن امتيازات مادى» حاضر شدند دين مشتركك را در مكه اعلام كنند؛ بدين كونه كه زمانى 


ييامبر و مسلمانان و قريش 


ص: زذرفا 


0 همان» ج 3 ص‎ -١ 


آيين عبادى اسلام را به جا آورند و در مقابل» زمانى هم رسول خداصلى الله عليه وآله و مسلمانان در برابر بتهاى قريش سجده 


كنند! به اين ييشنهاد توجه كنيد: 


«فقالوا يا محمد هلّم فلنعبد ما تعبد و تعبد ما نعبد فنشتركك نحن و انت فى الامرء فان كان الذى تعبد خيرا مما نعبد كنا قد اخذنا 
ستنا ةن 1ض 1ق .ها تعرن ح ]ماي سال كر قن عزوق وبل كك 1111 


كفتند: اى محمد! بيا با هم آنجه توعبادت مى كنى عبادت كنيم و تو هم آنجه را ما عبادت مى كنيم» عبادت كن و ما و شما 
دين مشتركك داشته باشيم و اكر آنجه تو عبادت مى كنى بهتر بود ما بهره خود را برده ايم و اكر آنجه ما عبادت مى كنيم» بهتر 


بود تو بهره ات را برده اى. 


در مقابل اين بيشنهاد. خداوند سوره كافرون را نازل كرد و به اين بازى خاتمه داد. قريش يكك بار ديكر در آستانه ارتحال 
ابوطالب ييشنهاد سازش را در حضور ابوطالب مطرح كرد كه با بيشنهاد توحيد به شكست انجاميد.(1) 


ص: إرذرفا 


0 همان» ج 3 ص‎ -١ 
همان» ج 3 ص /1اع.‎ -7 


©- تحريم اقتصادى و اجتماعى: 
مسلمانان افزوده مى شد» تصميم كرفتند هركونه روابط اجتماعى با مسلمانان را تحريم كنند. 
به اين طرح توجه كنيد: 


«فلما رأت قريش ان اصحاب رسول الله... اجتمعوا و ائتمروا ان يكتبوا كتابا يتعاقدون فيه على بنى هاشم و بنى المطلب على ان 
لا ينكحوا اليهم و لا ينكحوهم و لا يبيعوهم شيئا و لايبتاعوا منهم» فلما اجتمعوا لذلكك كتبوه فى صحيفه» ثم تعاهدوا و تواثقوا 
على ذلك, ثم علقوا الصحيفه فى جوف الكعبه توكيدا على انفسهم و كان كاتب الحصيفه منصور بن عكرمه.)(١2‏ 


«وقتى قريش ديد كه اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله روبروز كسترش مى يابند» در جلسه اى تصميم كرفتند تا 


قراردادى عليه بنى هاشم و بنى مطلب بنويسند كه نه به آنان زن بدهندء نه از 


ص: ع 


-١‏ همان» ج 3 ص لخارة 


آنان زن بككيرند نه به آنان جيزى بفروشند و نه از آنان جيزى بخرند. اين توافق را مكتوب كرده با هم ييمان بستند تا آن را 


رعايت كنند و براى اطمينان كار قرارداد را در داخل خانه كعبه آويزان كردند. نويسنده قرارداد منصور بن عكرمه بود.) 
ن- هجوم نظامى: 


يس از مقاومت سرس ختانه رسول خدا صلى الله عليه وآله و يارانش در برابر شكنجه و آزار قريشيان و كمكك خداوند و تابيدن 
نور ايمان در دل يثربيان و هجرت رسول خداصلى الله عليه وآله و مسلمانان به مدينه و تشكيل حكومت دينى دراين شهر و 
بستن ييمان با قبائل اطراف مدينه؛ نه تنها قريش رسول خدا | و مسلمانان را رها نكرد بلكه در همين دوران دهها عمليات 
نظاهى بز كك و كوحكك راغليه رسول خنداصلى الله عليه وآله سازماندهئ كرد كه داستان اين بيكش از تلاش قريكن د رحد 


8- بيمان صلح با شكست سياسى: 


قريش كه از غارت اموال مسلمانان در مكه(١)‏ راه به جايى نبرد و نتوانست از هجرت 
آن حضرت جلو كيرى كند(؟) و با هجوم هاى نظامى بى در بى نيز 


ص: إارف 


68 همان» ج 3 ص‎ -١ 


؟- همان» ص 8 


نتوانست حكومت دينى رسول خدا صلى الله عليه وآله را سرنكون كند - بخصوص بعد از هجوم نظامى احزاب كه همه 
امكانات و هم ييمانان خود و مخالفان رسول خدا صلى الله عليه وآله و اسلام را بسيج كرد و همكارى يهود و ستون ينجم و 
تلاش منافقان مدينه هم سودى نبخشيد - سرانجام ناجار شد تا قدرت سياسى رسول خدا صلى الله عليه وآله را به رسميت 
بشناسد و در يايان سال ششم(١)‏ در منطقه حديبتِه با آن حضرت بيمان صلح منعقد كند با اين تفاوت كه در اين دوران اقتدار 
ابوسفيان به يايان رسيده بود يا به تعبيرى تاريخ مصرف او تمام شده بود و مى بايد شخص سهيل بن عمرو جايكزين ابوسفيان 
شود.(5) 


وى تا يايان عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله رهبرى جبهه مخالف آن حضرت را در قريش رهبرى كرد. در اين جا توجه به 
اين نكته لازم است كه مخالفت قريش بخصوص سهيل بن عمرو در همين دوران به حدى است كه از نوشتن «بسم الله الرحمن 
الرحيم» در اول قرارداد صلح جلو كيرى كرد( و وقتى رسول خداصلى الله عليه وآله ييشنهاد كرد بنويسند اين ييمان صلحى 
است بين محمد رسول خدا صلى الله عليه وآله و سهيل بن عمروء سهيل كفت: 


ص: عرفا 
-١‏ همان» ج وو ص ور 


5 همان» ج 0 ص رورم 
*- همان» ص إضنرة 


«لو شهدت انكك رسول الله لم اقا تلككء و لكن اكتب اسمكك و اسم ابيكك.)(١)‏ 


«سهيل كفت: اكر قبول داشتم كه تو رسول خدايى با تو نمى جنككيديم؛ بلكه اسم خودت و يدرت را بنويس»). 
/ا- قرور رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


د ركيرى اصلى قريش با توحيد بود و اككر با رسول خدا صلى الله عليه وآله دركير شدء بدين سبب بود كه او نداى توحيد سر 
مى داد؛ از اين رو به موازات تلاش براى جلو كيرى از كسترش دينء نابودى و حذف رسول خدا صلى الله عليه وآله را نيز در 


دستور كار خود قرار داده» جندين بار طرح ترور او را اجرا كردند كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


داد واو نيز على عليه السّلام را در بستر خود خواباند و خود نجات يافت.270 


ص: خرف 
١‏ - همان. 


5 همان» ج 3 ص . 
بوك همان» ج 3 ص ا 


- طرح ترور رسول خدا صلى الله عليه وآله در مدينه يكك بار توسط صفوان بن اميه طراحى شد كه شكست خورد.(١)‏ 

؟- بعد از فتح مكه در جنكك حنين نيز توسط شيبه بن عثمان طرح ترور اجرا شد كه با شكست مواجه شد.(؟) 

ه- در سال نهم هجرى و در مدينه عامر بن طفيل نيز قصد ترور آن حضرت را داشت كه شكست خورد.(2 

#- در جنكك تبوك سال نهم هجرى جمعى از منافقان اقدام به ترور او كردند كه با خبر جبرئيل و تدبير رسول خدا صلى الله 
عليه وآله با شكست مواجه شد.(26) 

4- كرايش به نفاق: 


اشاره 


قريش كه از همه تواناييهاى خود براى نابودى اسلام و مسلمانان استفاده كرده و راه به جايى نبرده بود با فتح مكه. آخرين 
سنككر خود در برابر مسلمانان را از دست داد و به ناجار در برابر اقتدار مسلمانان تسليم شد. 


ص: كرف 


.2١ همان ج 7 ص‎ -١ 

؟- همان؛ ج ع؛ ص 87 البدايه و النهايف ج 8 ص /28. 
دعبا ا 

- المغازى؛ ج *؛ ص .٠١©1‏ 


از طرفى همء اعتقادى به توحيد و رسالت رسول خدا صلى الله عليه وآله نداشت؛ از اين جهت به نفاق روآوردند و منافقانه 
كردنك. 


تمام توان با قريش دركير بوده است - درباره اسلام آن روز قريش جنين مى فرمايد: 
«فوالذى فلق الحبّه و برأ النسمه ما اسلموا و لكن استسلموا و اسرّوا الكفر فلمًا وجدوا اعوانا عليه اظهروه.)(١)‏ 


«قسم به آن كه دانه را شكافت و انسان را آفريد آنان هركز مسلمان نشده بودند» بلكه تسليم شده بودند و كفر خود را ينهان 
كردند و همين كه يارانى يافتند كفرشان را اظهار نمودند). 


حضرت در نامه اى ديكر به معاويه مى فرمايد: 
«و ما اسلم مسلمكم الآ كرها.(5) 
«هيج مسلمانى از شما مسلمان لكر از روى ناجارى). 


ص: 4 


.١1١ نهج البلاغه» امه‎ -١ 
,66 ؟- همان نامه‎ 


سران قريش و عملكرد آنان يس از فتح مكه ارائه مى كنيم: 


الف - اظهار كفر بعد از اسلام: 


كرجه سران قريش در فتح مكه به ظاهر مسلمان شدند و همراه رسول خداصلى الله عليه وآله در جنكك حنين شركت كردندء 
ولى در اولين فرصتى كه احساس كردند سياه اسلام شكست خورده استء كفر درونى خود را آشكار كردند. ابوسفيان در 
حالى كه ازلام در تيردان او بود با خوشحالى كفت: 


١لا‏ تنتهى هزيمتهم دون البحر.)(10) 

«فرار آنان تا كنار دريا ادامه مى يابد) 

كلده ين عيبل كفت: «الا بطل السحر اليوم»(؟) 

«توجه! سحر امروز باطل شد (مقصودش نبوت رسول خداصلى الله عليه وآله است). 


سينا 


-١‏ سيره) اسن هشام» ج 3 ص 0/1 البدايه و النهايه» ج 3 ص م 
؟- همان. 


صفوان بن اميه مى كويد: 
«ما زال رسول الله صلى الله عليه وآله يعطينى من غنائم حنين و هو ابغض الخلق الى.)(1) 
«با اين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله همجنان از غنائم حنين به من مى دهد (رسول خدا صلى الله عليه وآله يكصد شتر به 


او داده بود)» در همان حال منفورترين انسان نزد من بود!» 


ب - طرح قرور رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


خدا صلى الله عليه وآله نزديكك آمدء ولى امداد غيبى مانع اين كار او شد.(7) 


ج - غارت رداى رسول الله صلى الله عليه وآله: 


بين راه مرتب به او مى كفتند: غنائم را تقسيم كن و جون رسول خدا صلى الله عليه وآله اعتنايى نكرد به او حمله كردند و 


رداى آن حضرت را ربودند. به اين جريان توجه كنيد: 
ص: أفرف 


-١‏ البدايه و النهايه» ج * ص "/ام. 


؟- همان» ص 4م 


«ثم ركب رسول الله صلى الله عليه وآله و اتبعه الناس يقولون يا رسول الله اقسم علينا فيئنا» حتى اضطروه الى شجره فانتزعت 
رداءه» فقال: ايها الناس ردّوا على ردائى» فوالذى نفسى فى يده لو كان لكم عندى عدد شجر تهامه نعما لقسمته عليكم ثم ما 
الفشموتى بخيلة و الا يضانا وال ك3 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله سوار شد و مردم در بى او به راه افتادند و مرتب مى كفتند؛ غنائم را بين ما تقسيم كن. به 
حدى كه او را به زير درختى كشاندند و رداى او را بردند. رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: اى مردم! رداى مرا 
بركردانيد. قسم به آن كه جان محمدصلى الله عليه وآله در اختيار اوستء اكر به تعداد درختان منطقه تهامه شتر در اختيارداشته 


باشمء بين شما تقسيم مى كنم. آن كاه خواهيد ديد كه من نه بخيلم و نه ترسو و نه دروغكوا. 
د - تصميم به ارتداد از اسلام: 


كنيك: 


ص: زفف 


١-همان»‏ ص عم 


«انْ اكثر اهل مكه لما توفى رسول الله صلى الله عليه وآله همّوا بالرجوع عن الاسلام و ارادوا ذلكك حتى خافهم عتّاب بن اسيد 
فتوارى فقام سهيل بن عمرو فحمدالله و اثنى عليه ثم ذاكر وفاه رسول الله صلى الله عليه وآله و قال ان ذلكك لم يزد الاسلام الآ 


قَوّه فمن رابنا ضربنا عنقه فتراجع 
الناس و كنّوا عمًا همّوا به و ظهر عتاب بن اسيد.)(١)‏ 


«هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وفات كرد بيشتر مردم مكه تصميم كرفتند تا ازاسلام بركردندء به كونه اى كه 
عتاب بن اسيد (والى مكه از طرف رسول خداصلى الله عليه وآله) از آنان ترسيد و مخفى شدء تا اين كه سهيل بن عمرو به 
صحنه آمد و سخنرانى كرد و كزارش وفات رسول خدا صلى الله عليه وآله را داد و كفت: مركك رسول خداصلى الله عليه وآله 
موجب قدرت اسلام خواهد شدء هركس از ما جدا شود كردن او را خواهيم زد. به دنبال آن مردم از تصميم خود بركشتند و 


غنات بن اسيق ال مخفيكاه خود يروك امد 


آورده شود و دراين دوران رهبرى قريش در اختيار اوستء او سالها در انتظار مركك رسول خدا صلى الله عليه وآله بود كه 


ص: شرا 


-١‏ سيره» ابن هشام» ج و3 ص وخا 


قريش استء قدرت را تصاحب كردند. 


بايد توجه داشت كه تلاش سهيل بن عمرو وقتى انجام كرفت كه براى او كزارش آوردند كه بعد از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله قدرت در اختيار قريش قرار كرفته است نه در اختيار بنى هاشم. جيزى كه تعجب انسان را برمى انككيزد اين است كه 
محتواى سخنرانى سهيل بن عمرو در مكه عين محتواى سخنرانى ابوبكر بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله جلو خانه 


آن حضرت است, با اين كه آن روز وسائل ارتباط جمعى به اين شكل وجود نداشت! 
9 - استقلال سياسى: 


بااين كه مكه به دست رسول خدا صلى الله عليه وآله فتح شد و آن حضرت براى مكه حاكم تعيين كرد و قريش مسلمان شده 
بايد تسليم رسول خدا صلى الله عليه وآله و نماينده او باشند» ولى قريش اعتقادى به اسلام نداشت و تنها تسليم شده بودند؛ از 


«لما افتتح رسول الله صلى الله عليه وآله مكه اتاه اناس من قريش فقال: يا محمد! انا حلفاؤك و قومكك و انه لحق 


ص: عع" 


بكك ارقائنا و ليس لهم رغبه فى الاسلام و انهم فرّوا من العمل» فارددهم علينا. فشاور ابابكر فى امرهم, فقال: صدقوا يا رسول 
للها و قال لعمر ماترى؟ فقال مثل قول ابى بكرء فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا معشر قريش! ليبعثن الله عليكم رجلا منكم 
امتحن الله قلبه للايمان ان يضرب رقابكم على الدين. فقال ابوبكر: انا هو يا رسول الله؟ قال: لاء قال عمر: انا هو يا رسول الله؟ 
قال: لا و لكن خاصف النعل فى المسجد - و قد كان القى نعله اى على يخصفها.)(١)‏ 


«بعد از آن كه رسول خدا صلى الله عليه وآله مكه را فتح كردء جمعى از قريش نزدش آمدند و كفتند: اى محمد! ما هم ييمان 
و قوم تو هستيم و جمعى از برد كان ما به تو ملحق شده اند كه انككيزه اى در اسلام ندارند» بلكه از كار كردن فرار كرده اندء 
آنان را به ما بركردان. رسول خداصلى الله عليه وآله با ابوبكر مشورت كردء كفت: راست مى كويند و به عمر كفت تو جه 
مى كويى؟ او نيز نظر ابوبكر را تاييد كرد. رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: اى جمعيت قريش! خداوند مردى كه قلبش را 


با ايمان آزموده است و قريشى را بر شما 


ص: حرف 


.178 كنزالعمال» ج ١ء ص‎ -١ 


برخواهد انكيخت كه كردن شما را به خاطر دين بزند. 

ابوبكر كفت: آن شخص منم اى رسول خدا صلى الله عليه وآله؟ 
رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: نه. 

عمر كفت: آن شخص منم اى رسول خدا صلى الله عليه وآله؟ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: نه» بلكه آن شخص كسى است كه در مسجد مشغول دوختن نعلين است» كه رسول 
خداصلى الله عليه وآله نعلينش را به على عليه السّلام داده بود تا بدوزد). 


دراين روايت از كلماتى كه قريش به كار برده اند همانند: محمد قومك» حليف و... مى توان نتيجه كرفت كه آنان به اسلام 


است. 


-1١‏ تقسيم قدرت: 


با توجه به عملكرد قريش - بخصوص بعد از فتح مكه و بويزه با توجه به طرح استقلال سياسى سهيل بن عمرو به نمايندكى از 
قريش در برابر حكومت رسول خدا صلى الله عليه وآله و جواب منفى آن حضرت - طبيعى به نظر مى رسد كه قريش خواهان 
مشاركت در قدرت و سهيم شدن در رهبرى آن باشد. اين سهم خواهى قريش در منابع شيعه بيان شده است. به اين روايت 
توجه كنيد: 


ص: عع 


«انّ النبى لما نص على امير المؤمنين عليه الصلاه و 


السلام بالامامه فى ابتداء الا-مر جاءه قوم من قريش فقالوا: يا رسول الله صلى الله عليه وآله ان الناس قريبوا عهد بالاسلام ولا 
يرضون ان تكون النبوه فيكك و الامامه فى ابن عمّك, فلوعدلت به الى غيره لكان اولى. فقال لهم النبى صلى الله عليه وآله : ما 
فعلت ذلكك برأيى فاتخبر فيه» لكن الله تعالى امرنى به و فرضه عليٌّ. فقالوا له: فاذا لم تفعل ذلك مخافه الخلاف على ربك 
تعالى فاشرك فى الخلافه معه رجلا من قريش تسكن الناس اليه ليت لكك امركك و لا يخالف الناس عليككء فتزلت: 


إوَلَقَدَ أوحى إِلَيِك وَ إلى الَّذِينَ مِنْ يلك لَيْنْ أَشْرَكتٌ لَخبَطنٌ عَمَلَك وَلْتَكوئَنٌ مِنَ الخاسرينَ) (زم ر/1(.)68) 


الله عليه وآله آمدند و به او كفتند مردم تازه مسلمان شده اند و راضى نمى شوند كه نبوت در اختيار تو و امامت در اختيار يسر 


عموى تو باشد و اكر شخص ديككرى را براى اين كار در نظر بككيرى بهتر است. 


ص: فض 


.١ 7 تنزبه الانبياء. ص‎ -١ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله به آنان فرمود: من اين كار را با انتتخاب خودم انجام نداده ام تا تغيير آن در اختيار من باشدء 
بلكه خداوند آن را بر من واجب كرده وو به من دستور داده است. 

به او كفتند: اككر اين كار را به خاطر ترس از خدا انجام نمى دهى لااقل يكك نفر از قريش را در خلافت با او شريكك كن تا 
مردم به خاطر او آرام بككيرند و كسى با تو مخالفت نكند, كه اين آيه نازل شد: به تو و بيشينيان قبل از تو نيز وحى كرديم كه 
اكر شركك ورزى عملت باطل مى شود و خود از زيانكاران خواهى بود. 

با توجه به نكات ياد شده اكر يكك بار ديكر عملكرد قريش در برابر رسول خحدا صلى الله عليه وآله بخصوص بعد از فتح مكه 
را مورد بررسى قرار دهيم» روشن مى شود كه مقصود از «ناس» در آيه كه رسول خدا صلى الله عليه وآله از عكس العمل آنان 
معارفه را با دور شدن از منطقه مكه به تأخير انداخت تا سران قريش از بقيه مسلمانان جدا شوند. 

باسخ سؤال سوم 

با توجه به نكات ياد شده در ياسخ سؤال دوم بازكشت عده اى از مسلمانان از اسلام به كفر قطعى به نظر مى رسيدء جنان كه 


سخن رسول خداصلى الله عليه وآله در 


ص: رض 


خطبه هاى حجه الوداع كه در تمام اين موارد با تأكيد فراوان هشدار مى دادند؛ «لا ترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم رقاب 
بعض» و كلمات ديكر و همجنين حوادث بعد از ارتحال رسول خداصلى الله عليه وآله و ارتداد قبائل و بيدايش جنككهاى رده 
نيز حكايت از اين داشت كه بسيارى از مسلمانان در آن فاصله زمانى كه اسلام راز روى انديشه نيذيرفته» در واقع تصوير 
درستى از مسأله جانشينى رسول خداصلى الله عليه وآله نداشتند. بدين سان ترس رسول خداصلى الله عليه وآله از ارتداد مردم 
به كفر طبيعى به نظر مى رسيدء جنان كه خود آن حضرت نيزاين مسأله را در خطبه هاى غديريّه وغير آن در حجه الوداع 
اعلام كرده بود. با اين وصفءتعليل يايان آيه اشاره به اين دارد كه عده اى نمى خواهند هدايت شوند و بيذيرند و به خاطر اين 
عده نمى توان مسأله جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله را كه بايد تا يايان عمر جهان ادامه يابدء اعلام نكرد. بنابر اين 
خداوند به آن حضرت اعلام مى كند كه وظيفه تو ابلاغ است» كرجه عده اى كافر شوند واز يذيرش هدايت سرباز زنند, 


همان طور كه نسبت به نعمان بن حارث در همان زمان و نسبت به عده اى بعد از آن زمان اتفاق افتاد. 


بنابراين با توجه به مطالبى كه در ياسخ اين سه سؤال بيان شدء روشن مى شود كه هيج نوع تعارض محتوايى و يا استبعاد 


محتوايى در ايه وجود ندارد. 


ص: الخرض 


ص: الهلا 
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9) تفسير البغوىء البغوىء ابو محمد الحسين بن سعودء تحقيق» محمد عبدالعزيز» النمر و غيره» المملكه العربيه السعوديه. 
دارالطيبه؛ الطبعه الرابعه (/ا١١‏ ه- .) /19917 م. 


6 التفسير الحديث» دروزه» محمد عزه» مطبعه عيسى البابى» الطبعه الاولى» عم 1١‏ م. 


)١‏ تفسير كتاب اللّه العزيزء الهوارى» هود بن محكمء تحقيق» بالحاج بن سعيدك» شريفى» دارالغرب الاسلامى. الطبعه الاولى» 
الحلا م. 


)١١‏ التفسير» مقاتل بن سليمان» تحقيق» الدكتور عبدالله محمود شحاته. 
او التفسير الواضح» حجازى.» الدكتور محمد محمود. القاهره. دارالتفسير» الطبعه العاشره» (رجع.ع١ه-‏ )) علىوا١ا‏ م. 


)١5‏ تفسير الثعالبى المسمى بالجواهر الحسان فى تفسير القرآن» الثعالبى» عبدالررحمن بن محمد بن مخلوف. حققه. الشيخ على 
محمد. معوضء بيروت» داراحياءالتراث العربى» الطبعه الاولى» 6ه 


0) تفسير التابعين عرض و دراسه؛ الخضرىء محمد بن عبدالله بن على» الرياضء دارالوطن, ١57١‏ ه-. 

2) التحرير و التنوير المعروف بتفسير ابن عاشورء ابن عاشورء محمدء الطاهرء بيروت» مؤسسه التاريخ» الطبعه الاولى» ١٠١‏ ه-. 
) التفسير و المفسرونء الذهبى» الدكتور محمد حسينء دارالكتب الحديثه. الطبعه الثانيه» ١1798‏ ه-. 

) تفسير مبهمات القرآنء البلنسى» محمد بن على» دراسه وتحقيق» عبدالله» عبدالكريم محمد, بيروت» دارالغرب الاسلامى. 
9) التفسير و المفسرون. معرفه. محمدهادىء مشهد, الجامعه الرضويه؛ الطبعه الاولى» ١519‏ ه-. 


ص: 507 


0 تفسير النسايى» النسايى» احمد بن شعيب» تحفيق») سيد الحلمى. صبرىقى الشاطى» القاهره. مكتبه السنه» الطبعه الاولى. ١١ ٠‏ 
0-6 1 م. 


فر تفسير القاسمى المسمى محاسن التاويل» القاسمى» محمد جمال الدين» تحقيق» محمد نؤاد» عبدالباقى. 
7) الجامع لاحكام القرآن, القرطبىء ابوعبدالله» محمد بن احمدء بيروت, داراحياء التراث العربى. 
إوفة جامع البيان فى تاويل آى القرآن» الطبرى» محمد بن جرير» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى» ١ه‏ 


ع0 زادالمسير فى علم التفسيرء الجوزى. ابوالفرج» جمال الدين» عبدالرحمن بن على بن محمد تحقيق» محمد بن عبدالرحمن 
عبدالله» بيروت» دارالفكر, الطبعه الاولى, ١508(‏ ه-.) 1941 م. 


0 الدرالمنثور فى التفسير بالمأثور. السيوطى» جلال الدين» بيروتء دارالمعرفه. 
22 روح المعانى» فك تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى» الالوسنية شهاب الدين السيد محمود. الطبعه الرابعه» ١‏ م6. 


") فتح البيان فى مقاصد القرآن»القنوجى» صديق بن حسن بن على الحسين» تحقيق» عبدالله بن ابراهيم الانصارى المكتبه 
العصريه. الطبعه الثانيه» ١5١80(‏ ه- .) 19948م. 


67 فتح الرحمان فق تفسير القرآن» تعيلب» عبدالمنعم» احمدل» القاهره. دارالسلام» الطبعه الاولى» (8اع امه ) 6ام. 


9 فتح القدير الجامع بين فنى الروايه و الدرايه من علم التفسير الشوكانى» محمد بن على بن محمد. تحقيق» يبوسف القرش» 
بيروت» دارالمعرفه» الطبعه الثانيه» لاع ١ه‏ )) م9وو١‏ م. 


.م198٠‎ ). -ه1١5٠0( فى ظلال القرآن» سيد قطبء بيروتء دارالشروق»‎ "٠ 


ص: إرذذنا 


- ه-.‎ 1١519 اللباب فى علوم الكتاب, ابن عادل» عمر بن على» تحقيق: الشيخ عادل احمدء دارالكتب العلميه الطبعه الاولى»‎ ١ 


ام. 


زغرة الكشاف عن حقايق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل» الزمخشرى» ابوالقاسم محمود بن عمر» تحقيق» الشيخ عادل» احمد 


عبدالوجود. 

*) مختصر تفسير الخازنء عبدالغنى» الشيخ, اليمامه» الطبعه الاولى» ١15١8‏ ه. 

6) مجمع البيان لعلوم القرآن» الطبرسىء الشيخ ابوعلى» فضل بن الحسنء تهران» كتابفروشى اسلاميه. 

7" الميزان فى تفسير القرآنء الطباطبايى» العلامه» السيد محمد حسين» بيروت» منشورات» مؤسسه الاعلى» للمطبوعات. 
0" المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيزء ابن عطيه» ابومحمد, عبدالحق» بن غالب» تحقيق» المجلس الاعلى بفاس. 
©” النكت و العيون, الماوردى» على بن محمد بن حبيب» تحقيق» السيد بن عبدالمقصود. بيروت» دارالكتب العلميه. 
ب) علوم قرآنى 

)١‏ اسباب النزول» الواحدىء ابوالحسن على بن احمدء بيروت. دار ابن كثير» الطبعه الثالثف ١5117‏ ه-. 

(١‏ احكام القرآن» الجصاص.ء ابوبكر احمد بن على» تحقيق» محمد, الصادق قمحاوىء, بيروت». داراحياء» التراث العربى. 
*) احكام القرآنء ابن العربى» ابوبكر محمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى» ١1508‏ ه- . 


ص: ع" 


©) الاتقان فى علوم القرآن» السيوطىء جلال الدين» سعيد المندره» بيروت» موسسه الكتب الثقافيه» الطبعه الاولى ١5١18‏ ه-. - 


17 م. 
©) التسهيل لعلوم التنزيل» الكلبى» محمد بن احمد» بن جزىء بيروت»ء دارالكتاب العربى» الطبعه الثانيه» (1191 ه- .) 191/7 م. 
©) جامع النقول فى اسباب النزول» عليوىء ابن خليفه الرياض. مطابع الاشعاع؛ الطبعه الاولى» 150 ه- . 


ع0 معانى القرآن و اعرابه» الزجاج» ابواسحاق ابراهيم بن السرى» تحقيق» الدكتور عبدالجليل» عبده» سيروت» عالم الكتب»8١؟١‏ 


4 مباحث فى علوم القرآن» صبحى الصالح, بيروت» دارالعلم للملايين» الطبعه العاشره» / ١‏ م. 
4) المفردات فى غريب القرآنء راغبء ابوالقاسم» حسين بن محمدء تحقيق :سيل محمدة كبلالى+ تهران» المكمه المرتضويه: 
ج) حديث 


0( ارشاد القلوب» الديلمى» حسن بن ابى الحسن» تحقيق» السيد هاشم الميلا-نى» تهران» دار الاسوه. للطباعه و النشر» الطبعه 
الاولى» /11 اه 


0( الاحتجاج» الطبرسىء» احمد بن على بن ابى طالب» قم كتابفروشى» مصطفوى. 
و4 امالى» الطوسى» محمد بن الحسن» بغداد» شارع المتتبى» ١7‏ مح 


*) الامالى الخميسيه؛ الجرجانىء يحيى بن الحسين» تحقيق» محمد حسن» محمد حسن اسماعيلء بيروتء دار الكتب العلميه؛ 
الطبعه الاولى» ١577‏ ه-. 


١00 ص:‎ 


©) الامثال ف الحديث النبوى» الاصفهانى» عبدالله بن محمد.» تحقيق» عبدالعلى» عبدالحميد» الطبعه الاولى» ١87‏ م. 


ع0 بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار. المجلسى» فخرالامه» الشيخ محمد باقر» بيروت» موسسه الوفاءء الطبعه الثالثه» 
ال 0 


6) تذكره الخواصء الجوزى. العلامه» شمس الدينء ابوالمظفرء يوسف بن فرنلى» قم. منشورات الرضى. 
4( التمهيد لما فق الموطأمن المعانى والاسانيد» ابن عبدالبر» يوسف بن عبد الله مغرب» وزاره الاوقاف والشئون الاسلاميه. 
)٠‏ الجامع الصحيحء اقشيرىء النيشابورى؛ مسلم بن الحجاج: بيروتء دارالفكر. 


غ00 جواهر العقدين في فضل الشرفين» السمهودى» نورالدين على بن عبدالله تحقيق» مصطفى عبدالقادر عطاء بيروث» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١816(‏ ه-.) 1990 م. 


)١١‏ جلاء الافهام فى الصلاه على خير الانام» ابن القيم» ابوعبدالله محمد بن ابيبكر» بيروت» دارالكتب العلميه. 


0 خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب» النسايى» الامام الحافظ» احمد بن شعيب» تحقيق» السيد جعفر» الحسينى» قم 
دارالثقلين» الطبعه الاولى»9١51١‏ مر 


1) خصائص الوحى المبين» ابن البطريق» يحيبى بن الحسن» حققه» المحمودىء تهران» وزاره الارشاد الاسلامى» الطبعه الاولى» 
١608‏ ه-., 


6) خصال» صدوقء ابوجعفر محمد بن على» مترجم» كمره اى» تهران» كتابفروشى اسلاميه» جاب هفتم. 


ص: 6 


"00 الدر النظيم فق مناقب الائمه اللهاميم» الشامى» الشيخ جمال الدين» يوسف بن حاتم» تحقيق» قم موسسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الاولى» ٠و‏ 


)١١/‏ ذخائر العقبى فى مناقب ذوالقربى» الطبرى» الامامء الحافظ. احمد بن عبدالله» حققه. اكرم البوشى» جده. الطبعه الاولى» 
مكتبه الصحابه. 


) الرياض النضره ف مناقب العشره. الطبرى» الأمام الحافظ احمد بن عبداللهى اخرجه؛ عبدالمجيد. طعمه.» حلبى» بيروت» 
دارالمعرفه. 


9) رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» الحضرمىء ابوبكر شهاب الدين» تحقيق» السيد على عاشورء دارالكتب 
العلميه» الطبعه الاولى» 15148 ه-.-199/8م. 


)٠‏ سئن الترمذى» ابن سوره» ابو عيسى» محمد بن عيسى» حققه» احمد شاكر و غيره» بيروت»ء دارالفكر, ١1515‏ ه-. 1195 م. 
١‏ السئن الكبرىء. البيهقى» احمد بن الحسين» بيروت,. دارالمعرفه. 
زفة السنن» لقزوينى» ابن ماجه» تحقيق» الشيخ خليل» مأمون» بيروث» دارالمعرفه. 


3) شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الايات النازله فى اهل البيت (ع)» الحسكانىء الامام الحافظ عبيدالله بن عبدالله» تحقيق» 
الشيخ المحمودىء. بيروت» موسسه الاعلمى. 


ع0 شرح صحيح مسلم» النووى» محيى الدين يحيى بن شرفء, تحقيق. خليل الميسء. بيروت» دارالعلم» الطبعه الاولى, ١5١1/‏ ه- 


»0 شرح نهج البلاغه» البحرانى» ميثم بن على بن ميثم» قم دفتر تبليغات» ضفرن ش. 
2) الشفاء بتعريف حقوق المصطفى. اليبحصبى» عياض بن موسى» تحقيق» على محمد البجاوى. 


/1 الصواعق المحرقه ف الرد على اهل البدع و الزندقه.» الهيثمى» المحدث؛ احمد بن حجر» تحقيق» عبدالوهاب عبداللطيف» 
القاهره. مكتبه القاهره. 


ص: 701 


) صحيح جامع بيان العلم و فضله؛ ابن عبدالبر» هذبه ابوالاشيال» القاهره» مكتبه ابن تيميه» الطبعه الاولى, 18١8(‏ ه- .) 19492 
2 
09 ا البخارى» محمد بن اسماعيل» بيروث» دارالفكر للطباعه و النشر. 


ره طرز الوفا فى فضائل 00 المصطفى. زين العابدين» احمد المصرى الشافعى» تحقيق» سامى الغريرى» قم موسسه دارالكتاب 
الاسلامى» الطبعه الاولى» “وى 


أفرة عمذده عيون صحاح الاخبار» ابن البطريق» شمس الدين» يحيى بن الحسن» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى و الشيخ ابراهيم 
البهادرى.قم» الطبعه الثالثه ١51١1‏ ه-. 


"") عمده القارى» العينى» بدرالدين ابومحمد» محمود. ناشر» مصطفى البابى و الحلبى و شركاء.» الطبعه الاولى. 
) علل الشرايع» الصدوقء ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» قم مكتبه الداورى. 


إؤفوة غابه المرام فى حجه الخصام عن طريق الخاص و العام البحرانى» الميخدث: السيد هاشم تحقيق» العلامه» السيد على.» 


عاشورء بيروت» موسسه التاريخ العربى» الطبعه الاولى» ١877‏ ه- . 

*”) فضائل الصحابه ابن حنبل» احمد بن محمد تحقيق» ولى الله بن محمدء الطبعه الاولى» “19/7م. 

0" فضائل آل البيت فى ميزان الشريعه الاسلاميه» عمر الحاجىء الدكتور محمد, دمشقء دارالمكتبىء الطبعه الاولى» 31١57١‏ ه-. 
9 فتح البارى فى شرح صحيح البخارىء العسقلانى» ابن حجرء تحقيق» الشيخ عبدالعزيز بن باز» بيروت» دارالمعرفه. 


/) فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» الجوينى, ابراهيم بن محمد. تحقيق» المحمودى., بيروت» موسسه 
المحمودى. 


ص: دنا 


كوه القول البديع فى الصلاه على الحبيب» السخاوى» شمس الدين محمد بن عبدالر حمن» بيروت» دارالكتاب العربى» الطبعه 
الاولى. 


أخخرة كنزالعمال في سنين الاقول و الافعال» لهندى» علاء الدين» المتقى بن حسام الدين» بيروت» موسسه الرساله. 


ع2 كنوز الحقايق من حديث خيرالخلايق» المناوى» الآمام. الحافظط عبدالرو تق على بن زين العابدين» حفقه ابوعبدالرحمن» 
صلاح به» بيروث» دارالكتب العلميه. 


١؟)‏ كفايه الطالب فى مناقب على بن ابيطالبء الكنجى. الامام الحافظ محمد بن يوسف بن محمد القرشىء تحقيق» محمد 
هادى, الامينى» نجئ. المطبعه الحيدريه» الطبعه الثانيه. 


زفرة الكتاب المصنف فى الاحاديث والاثار ابن ابى شيبه) ابوبكر عبد الله بن محمدء تحقيق» محمد» عبدالسلام شاهين» بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١8١2(‏ ه-.) 1990 م. 


“1©) لوامع الانوار البهيه و سواطع الاسرار الاثريه؛ السفارينى» محمد بن احمدء بيروت» المكتب الاسلامى. 


*5) مرويات الامام احمد بن حنبل فى التفسير» ابن حنبل» احمد» محمد بن رزقه بن طرهوتى و غيره؛ الطبعه الآولى. 151١5(‏ ه- 
05 م. 


؟) مجمع الزوائد و منبع الفوائد, الهيثمىء الامام» الحافظء نورالدين على بن ابى بكرء بتحرير الحافظينء العراقى و ابن حجرء 


بيروت»منشورات مو سسه المعارف. 


عع مناقب على بن ابى طالب» الخطيب» الواسطى» على بن محمك» الشهير بابن المغازلى» حففقه) محمد باقر» البهبودى» تهران» 
مكتبه الاسلاميه. 


0) المستدركك على الصحيحينء الحاكم النيشابورىء الامام الحافظ» بيروت» دارالكتب العلميه. 


ص: 3209 


مع مناقب الاسد الغالب» الجوزى. العللامه, شمس الدين محمد تحقيق» طارق الطنطاوى» قاهره» مكتبه القرآن. 


9©) مسندك الامام احمد بن حنيل» ابن حنبل» ابوعبدالله احمد» بيروت»ء داراحياء التراث العربىء الطبعه الثالثه» ١١8(‏ ه- .) . 1994 
8 


له المراتب فك فضائل اميرالمومنين (ع). البستى» ابوالقاسم. اسماعيل بن احمكء» تحقيق» محمدرضاء الانصارى» قم الدليل. 
الطبعه الاولى» ١57١‏ ه. 


61 المناقب» اخطب خوارزم؛ الحافظ ابوالمؤد.» الموفق بن احمد.» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى. قم مو سسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الثانيه» ١61‏ ه. 


؟0) نهج البلاغه» صبحى الصالح, بيروت» دارالفكرء الطبعه الاولى» 1117. 


*0) مناقب على بن ابى طالب و ما نزل من القرآن فى على ابن مردويه؛ ابوبكر؛ احمد بن موسىء تحقيق, عبدالرزاق» 


محمد حسين » حرزالدين» قم دا رالحديث,ء الطبعه الاولى» ١2‏ ه-., 
05) المطالب العاليه بزوائد المسانيد الثمانيه» العسقلانى» احمد بن على بن حجرء بيروت»ء دارالمعرفه. (5١31ه-‏ .) 19917 م. 
زهلء» من له يحضره الفقيه» الصدوق» ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تهران» دارالكتب الاسلاميه ١٠58١ه-.‏ 


02) مسندء» الثمالى» ابوحمزه. ثايبت بن دينار» تحقيق» عبدالرزاق» محمد حسين حرز الدين» قم انتشارات دليل» الطبعه الاولى» 
٠6و‏ 


) المنتقى شرح موطأ مالككء الباجى» سليمان بن خلفء بيروت»ء دارالكتاب العربىء الطبعه الاولى؛ 1505 ه-. 


2 معانى الاخبار. الصدوقء. ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تصحيح. على اكبر» الغفارى» موسسه النشرالاسلامى» الطبعه 
الرابعه ١514‏ ه-. 


72٠ ص:‎ 


8) مختصر مسد البزاز على الكت السعهة العسقلاق» شهاب الدين ابى الفضل» تحقيق: صبرى عبدالخالق موسسة الرسالةة 
الطبعه الاولى» 1997 م. 


0 مشكل الاثار» الطحاوى, ابوجعفر» احمد بن محمدء بيروت» دا رصادر. 
6 المعجم الكبير» الطبرانى» الحافظ سليمان بن احمدك» تحقيق» صمدى» عبدالمجيد» داراحياء التراث العربى» 1555مم. 
"2) المصنفء الصنعانىء ابوبكر عبدالرزاق» بيروت» دارالتاج» الطبعه الاولى» ١5١‏ ه- . 


او النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السَلام الاصفهانى» ابونعيم» احمد بن عبد الله حفققه الشيخ محمد 
باقر المحمودى» تهران» وزاره الارشاد» الطبعه الاولى» 2:68 ١‏ ه-., 


*) نورالابصار فى مناقب آل البيت النبى المختار» الشبلنجى, الشيخ مؤمن بن حسن مؤمن» قم» منشورات الرضى. 


0 نظم درر السمطين فى فضائل المصطفى و البتول و السبطين» الزرندى. جمال الدين» محمد بن يوسفء. حققه. محمد هادى» 
الامينى» طهران. مكتبه النينوى» الحديثه. 


28) نيل الاوطار شرح منتقى الاخبار» الشوكانى» بيروت» دارالكتب العلميه. 


4 النهايه فى غريب الحديث والاثرء ابن اثير» مباركك بن محمد. تحقيق» ابوعبدالر حمن صلاح به» بيروت» دارالكتب العلميه» 
الطبعه الاولى» ١986‏ م. 


د) داريه الحديث 
ع( علوم الحديث و مصطلحه. صبحى الصالح. قم منشورات الشريف الرضى» الطبعه الخامسىف ١٠68#‏ ش. 


ص: حمل 


0( قواعد فى علوم الحديث» التهانوى. ظفر احمدل» تحقيق» عبدالفتاح» ابوغده» حلب» مكتبه المطبوعات الاسلاميه. زرع.ع٠١‏ ه_ ( 


١‏ م. 
او الكفايه في علم الروايه» البغدادى» احمد بن على» المعروف بالخطيب» بيروت» دارالكتب العلميه» (و9.ع ١ه‏ )لكملو١‏ م. 
ه-) رجالى 


0 اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشى» الطوسى» شيخ الطائفه» محمدبين الحسن» تحقيق» حسن المصطفوى. مشهدء» 
دانشكاه فردوسى» 5/8 ١ش.‏ 


الرساله؛ الطبعه الثانيه ١0(‏ ه- .) 1988م. 


'') تحفه الاحووى. المباركك غورى» محمك.» عبدالرحمن» تحقيق» على محمك.» معوض » بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه 
الاولى» (1519ه-.) 199/8 م. 


*) التحرير الطاووسىء الشيخ حسن بن زين الدين» تحقيق» فاضل الجواهرىء قم مكتبه المرعشىء الطبعه الاولى» ١6١١‏ ه-. 
) جامع الروات» الاردبيلى» محمد بن على» قم؛ مكتبه المصطفوى. 

8) رجال النجاشىء النجاشىء ابوالعباس» احمد بن على» قم» مؤسسه النشر الاسلامى. 

)١‏ رجال العلامه الحلى» الحلى» حسن بن يوسفء النجفء الطبعه الثانيه» مطبعه الحيدريه. 


0ن طبقات علماء الحديث» الصالحى» محمد بن احمكدء» تحقيق» اكرم البوشى» و غيره» بيروت» موسسه الرساله. الطبعه الثانيه» 
(/ااع له .) ١9942‏ م. 


ص: فلا 


9) الضعفاء الكبير» العقيلى» ابوجعفر» محمد بن عمرو بن موسىء تحقيق» عبدالمعطىء امين» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه 
الاولى» ١5٠5‏ ه-. 


0 ع( الكامل فى ضعفاء الرجال» ابن عدى.» ابو احمد عبداللّه تحفيق» عادل» احمدكء عبدالموجود. بيروث» دارالمعرفه» الطبعه 
الاولى.8/١51١‏ محا /11ام. 


شنب العقنالق: اصؤال النتهال المال راق الكمنة هيدي الستاعدا »قن فرسسة آل البيت لكحباف ال اكه الطبعه 
منتهى فى اصو نى بن قم» مو 
الاولئع 892 لوت, 


)١١‏ مجمع الرجالء القهيايى» عنايه الله على» قم» مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان. 

. ه-‎ ١514 نقد الرجالء التفرشىء السيد مصطفىء قمء مؤسسه آل البيت لاحياء التراث» الطبعه الاولى»‎ )1١ 

و) تراجم 

)١‏ الاصابه فى تمييز الصحابه» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

؟) الاعلام؛ الزركلى» خيرالدين» بيروتء دارالعلم للملايين. 

*) اسد الغابه فى معرفه الصحابه» ابن الاثير» عزالدين» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 

*) الاستيعاب فى معرفه الاصحابء القرطبى؛ محمد بن عبدالبر» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 


6 انساب الاشراف» البلاذرى» احمد بن يحيى» تحقيق» الشيخ محمدباقر» المحمودى. بيروت.» م سسه الاعلمى» الطبعه الاولى» 
(ع139 م .) علاو١‏ م. 


2( اهل الست ابوعلم» توفيق» القاهره. دارالكتب الجامعى. الطبعه الثانيه» *الومء- ( ١40‏ م6. 


ص: رفنلا 


ع0 تاريخ الخلفاع» السيوطى» جلال الدين» تقديم» الاستاف عبداللهى مسعود) حلب» منشورات دارالعلم العربى 
2 تهذيب التهذيب» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» داراحياء» التراث العربى. 


03 تر جمه الامام على بن ابى طالب عن تاريخ مدينه دمشق» المحمودى. محمدباقر» بيروت» مؤسسه المحمودى» الطبعه الثالثه» 
لاه 


)٠‏ حليه الاولياء و طبقات الاصفياءء» الاصفهانىء ابو نعيم» احمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه. 
)١١‏ الذريعه الى تصانيف الشيعه تهرانى» الشيخ آقابز ركك, بيروت,ء دارالاضواء, الطبعه الثالثه ١03‏ ه- . 
)١١‏ سيره اعلام النبلاء» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمدء بيروت» مؤسسه الرساله. 

)٠‏ سيره آل بيت النبى الاطهار. مجدى فتحى السيدء المكتبه التوفيقه. 


).-ه3151٠١( الطبقات الكبرى» ابن سعد, محمدء تحقيق» محمد عبدالقادر» عطاء بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى؛‎ )١ 


م 


) الفصول المهمه فى معرفه الا-ثمه.» ابن صباغ» الشيخ الامام على بن محمد. بيروت» مؤسسه الا-علمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى» ١2604‏ ه-. 


82") فضل آل البيث) معرفه ما يجب لال البيت النبوى» المقريزى» القاهره» 17ام. 
)١7‏ لسان الميزان» العسقلانى» شهاب الدين نئي الفضل.»احمد بن على حجرء بيروت.» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الثالثى .,١18١8‏ 


6) ميزان الاعتدال في نقد الرجالء الذهمي» ث الدي٠.»‏ محمد بن احمدء تحقيق» الشيخ» محمك ض» سروت» 
عير فى هئ مبمين سل بن بحفيق 5 2 00 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» 8١5١ه-.‏ 


00 معرفه الصحابه. الاصفهانى» ابو نعيم» احمد بن عبداللهى تحقيق» عادل بن يوسف» الرياض» دارالوطن» الطبعه الاولى» (9اع١‏ 
م )ه9١‏ م. 


ص: ع 


46 وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان» ابن خلكان» شمس الدين احمد بن محمد» تحقيق» الدكتور» احسان عباس» بيروت» دار 
صادر. 


ز) فقهى و اصولى 


١٠82( الاحكام فى اصول الاحكام؛ الآمُدى. على بن محمد. تحقيق» سيدالجميلىء دار الكتاب العربى» بيروتء الطبعه الثاني‎ ١ 
ه-.) 1988 م.‎ 


0( ايضاح الفوائد فى شرح القواعد. فخرالمحققين» محمد بن الحسن بن يوسفء. حفقه الاشتهاردى والكرمانى» قم الطبعه 
الاولى» /ا/3ا ه-., 


") ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء الشوكانى» محمد بن على بن محمدء بيروت» دارالفكر. 


©) الانأنصاف فق معرفه الراجح من الخلااف على مذهب الامام احمكدء» المرادى» على تن سليمان» تحقيق» محمد حامد النقى» 
بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه الثانيه. 


2( تذكره الفقهاء. الحلى. حسن بن يوسف» قم مؤ سسه آل البيت» لعلاوم-, 
ع0 جامع المقاصد فى شرح القواعد. المحقق الثانى» على بن الحسين» قم مؤ سسه آل البيت» 6١‏ ١ه-.‏ 


شرح المعالم فى اصول الفقه» ابن تلمسانى» عبدالله بن محمد بن على» تحقيق» الشيخ عادل» بيروت» عالم المكتبء الطبعه 
الاولى»519١‏ ه- .) 1999 م. 


( قواطع الادله فى الاصول» السمعانى» ابوالمظفر» تحقيق» الدكتور محمد حسن» بيروتث» مؤ سسه الرساله. الطبعه الاولى» د٠١‏ 
هم .) ١942‏ م. 


ص: يمرا 


)٠‏ القواعد و الفوائد الا-صوليه و ما يتعلق بها من الاحكام الفرعيه؛ ابن اللحام» محمد بن عباس» تحقيق عبدالكريم الفضيلىء 
بيروت» المكتبه العصريه؛ الطبعه الاولى»:518١‏ ه- .) 1998 م. 


.-ه١5١7 اللمعه الدمشقيه» الشهيد الاول» محمد بن جمال الدين» قم دارالفكر الطبعه الثاني‎ ١ 


ده موسوعه الفقه الاسلامى طبق لمذهب اهل البيت: قم مؤسسه دائثره معارف الفقه الاسلامى» الطبعه الاولى» ع ) 


1م 
1) مجموع فتاوىء ابن تيميه» الرياض»ء دار عالم الكتب. 


15) المحصول فى علم اصول الفقه. الرازى» فخرالدين محمد بن عمرء دراسه و تحقيق, الدكتور طه. جابر بيروث» مؤسسه 
الرساله. (121ه-) /11ام. 


ح) كلامى 

)١‏ اثبات الوصيه للامام على بن ابى طالب» المسعودىء على بن الحسينء النجفء المكتبه المرتضويه. 

؟) اصول مذهب الشيعه؛ القفارى. ناصر. رياضء 1497 م. 

*) آل الرسول و اولياءه موقف اهل السنه و الشيعه. محمد بن عبدالرحمن بن قاسمء الطبعه الثانيهه ١67١‏ ه- . 

؟) الامامه و السياسه؛ الدينورىء عبدالله بن مسلم بن قتيبه» تحقيق» الدكتور طه محمدء الزينى» مؤسسه الحلبى و شركاء. 
©) تنزيه القرآن عن المطاعن» عمادالدين» ابوالحسن عبدالجبار بن احمد المعتزلى» بيروت» دارالنهضه الحديثه. 


ص: ع 


#) الشيعه و السنهء الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السن /1917م. 

.م198١ الشيعه و اهل البيت, الهى ظهيرء احسانء لاهورء اداره ترجمان السنهء‎ )١ 
الشيعه و القرآنء الهى ظهيرء احسانء لاهورء اداره ترجمان السنه» "1981 م.‎ 
الشيعه و التشيع» الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السن. *19/8م.‎ )4 


)٠‏ الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» جميل حمود. الشيخ محمدء. بيروت» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الثاني ١537١‏ ه-., 


٠٠15م‏ 
)١‏ منهاج السنه النبويه؛ ابن تيميه» تحقيق» الدكتور محمد رشاء سالم» رياض. دار أحد. 


)1١‏ منهج الحقى و كشف الصدقء الحلى» حسن بن يوسف» تعليق» الحجه الشيخ عين الله الحسنى الاسرموى. قم مؤسسه 
دارالهجره. الطبعه الثالثه» ١5١١‏ ه-. 


1) منهاج الكرامه فى معرفه الامامه. الحلى» حسن بن يوسفء بن المطهرء تحقيق, الاستاذ عبدالرحيم» مباركك. مؤسسه يزوهش 
و مطالعات عاشوراء الطبعه الاولى» 2١‏ ١ه-.‏ 


ط) تاربخى 
6 تاريخ الاسلام الذهبى. شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الدكتور. عمر» عبدالسلام» بيروث» دارالكتاب العربى. 


0( تاريخ مدينه دمشق» ابن عساكر» الآمامء الحافظ ابوالقاسم. على بن الحسن» تحقيق» على» شيرىء بيروت» دارالفكر, الطبعه 
الاولى» /ا61قاه-., 


") تاريخ يعقوبى» يعقوبى» احمد بن ابى يعقوب» بيروت» دار صادر. 
ع تاريخ الخلفاءء السيوطى» جلال الدين» تحقيق» محمد» محيى الدين عبد الحميد. 
©) تاريخ الطبرى المعروف بتاريخ الامم و الملوكء الطبرىء الامام» ابوجعفرء محمد بن جرير» بيروتء مو سسه الاعلمى. 


ص: ضير 


©) التدوين فى اخبار قزوين» رافعى قزوينى» تحقيق» عزيزا... عطاردى» تهران» نشر عطارد. 
ع0 الخوارج اصول و عقايد» طاهر الشمرى» حبيب» مشهد. البحوث الاسلاميه. الطبعه الاولى» ١6١‏ ه-. 
السيره النبويه» ابن هشامء حققه. مصطفى السقا و غيره» بيروت» داراحياء التراث العربى. 


6 الفتوحات الاسلاميه بعل معنى الفتوحات النبويه» زينى دحلان» السيد احمدل» القاهره. مؤ سسه الحلبى و شركاء» رمام ١‏ 06 
١/8‏ م. 


)٠‏ الكامل فى التاريخ, ابن الاثير» عزالدين» على بن ابى الكرم» بيروت» دار صادر. 

)١‏ كتاب المعرفه و التاريخ» الفسوى, يعقوب بن سفيان» تحقيق» اكرم ضياء الصمدىء مؤسسه الرساله. الطبعه الثانيه» 19/8١‏ م. 
ى) لغوى و ادبى 

)١‏ اقرب الموارد فى فصيح العربيه و الشوارد» سعيد الخورىء الشرتونى» تهران دارالاسوهء ١5١1#‏ ه-. 

") تهذيب اللغه» الازهرىء ابومنصور محمد بن احمدء بيروت,. دار احياء التراث» (١1517ه-.)‏ ١٠٠1م.‏ 


و4 تاج العروس من جواهر» الزبيدى» السيد مر تضى » الحسينى الواسطى» تحقيق» على شبرى» بيروت» دارالكفر» زع اع لو ) 
155ام. 


ع( شرح المختصر على تلخيص المفتاح» التفتازانى» سعدالدين» قم كتابفروشى مصطفوى. 
©) القاموس المحيط. الفيروزآ بادى. محمدالدين محمد بن يعقوبء بيروت» دارالجيل. 


ص: 68 


*) لسان العرب»ء ابن منظورء العلامه؛ ابوالفضل جمال الدين محمد بن مكرم, قم» نشر ادب الحوزه. 

)١‏ مفتاح العلوم» السكاكىء ابويعقوب» يوسف بن ابى بكرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

8) معجم مقاييس اللغه. ابن فارسء ابوالحسين احمد» تحقيق» عبدالسلام» هارونء قمء مركز الاعلام الاسلامى؛ 1505 ه-. 
9) المعجم الوسيط» عده من العلماءء» استانبول» دارالوادعوه. 171/8 ه- . 

. المطول فى شرح تلخيص المفتاح, التفتازانى» سعدالدين» تهران» كتابفروشى اسلاميف 11/8 ه-‎ )٠ 


01 مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب» المصرى» جمال الدين ابومحمد عبدالله بن يوسفء تهران» كتابفروسى اسلاميه 3١791١‏ ه- 


دم مجمع الامثال» ميدانى» احمد بن محمد. تحقيق» قصى الحسين» طرابلس لبنان» دارالشمال. 
ك) كليات 


)١‏ سلسله مؤلفات» المفيد» محمد بن محمد بن النعمان, الطبعه الثانيه» بيروت» دارالمفيد, (161ه-.) "1997 م. 


0( شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» عزالدين ابوحامد بن هبه الله» تحقيق» محمد» ابوالفضل» ابراهيم» بيروت» دارالكتب 
العلمنه. 


*) العقد الفريد» ابن عبد ربه» احمد بن محمد, تحقيق» الدكتورء مفيد» بيروت» دارالكتب العلميه. ١5١1/(‏ ه- .) 1991 م. 


*) الفتوحات المكيه. ابن العربى» محيى الدين. 


ص: ارلا 


©) منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه؛ الهاشمى الخويىء العلامه ميرزا حبيب الله» تهران» كتابفروشىء اسلاميه. 
©) شرح فتح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الواحد, ابن همام» بيروت» دارالفكرء الطبعه الثانيه» ١191‏ م. 
/) سلسله الاحاديث الصحيحه؛ محمد ناصر الدين الالبانى» مكتبه المعارفء الرياض طبعه جديد ه- . ١91948‏ 

6 البدايه و النهايه؛ ابو الفداء ابن كثير» دارالفكر» بيروت» 1١51١9‏ ه-. 

9) ينابيع الموده. سليمان بن ابراهيم» القندوزىء قم. كتابفروشى بصيرتى 

)٠‏ المجموع الرائق من أزهار الحدائق» سيد هبه الله الموسوى, تهران» موسسه دائره المعارف اسلاميه /111ه-. 
١١‏ الجمل اوالنصره فى حرب بصره. شيخ المفيد » قم » مكتبه الداورى 

؟) الاغانى» ابو الفرح» على بن الحسين» تحقيق عبد الا مير على مهناء بيروت» دارالفكر, /1501 ه- . 

1) شرح كتاب الفقه الاكبرء للفارى ملا على» بيروت»ء دارالكتب العلميّه 

؟1) فيض القدير شرح الجامع الصغير عبد الرئوف المناوى» بيروت» دارالمعرفه 

) فضائل آل البيت» المقريزىء القاهره. 1917 م. 

.-ه3157١ فضائل آل البيت فى الميزان الشريعه الاسلاميه» الدكتور محمد عمر الحاجىء دمشقء دارالمكتبى»‎ )١2 
. شمسى‎ ١721/8 فضائل الطالبيين» حاكم ابى سعد محسن بن كرامه» تحقيق» محمد رضا انصارى» تهران‎ )١١ 

8) غريب الحديث؛ ابن قتيبه» بغداد , //191 م . 


ص: 08 


9) غريب الحديثء ابو عبيد ابن قاسم بن سلار. حيد رآباد 198 م . 

)»٠‏ غريب الحديث؛» خطابى» مكه المكرمه 

. نهايه الارب» فى مصرفه انساب العربء القلقشندى» احمد بن عليسء القاهره » 1989 م‎ )١ 
م.‎ 192٠ اضواء على السنه المحمديه» محمود ابو ريه القاهرهء‎ )١ 

*”) سئن» ابى داوود» سليمان بن الا شعثء بيروت» دارالفكر ١18١‏ ه-. 


16) جامع التفسير من كتب الاحاديث ؛ اشراف على اخراجه خالد بن عبدالقادر آل عقده. الرياض؛ دار طيبه؛ الطبعه الاولى» 


١25‏ ه-. 
66 التفسير الحديث تر تيب السور حسب النزول» محمد عزه.» دروزه» سيروت» دارالعرب الاسلامى» الطبقه الثانيه» .© او 


8) غريت الحديث » شيخ الاسلام » ابى الفرج » عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى /091 ه-» علق عليه الد كتور عبد 
المصطفى امين» بيروت» دارالكتب الصلحيه, الطبعه الاولى 1980م . 


33) النهايه فى غريب الحديث و الاثرء الامام مجد الدين المباركك بن محمدء ابن اثير» علق عليه؛ ابو عبد الرحمن صلاح به 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى 19917م. 


8 المحكم و المحيط الاعظمء ابى الحسن على بن محمد اسماعيل بن سيد المعروف با بن سيدء المتوفى 608 وى تحقيق» 
الدكتور عبد الحميد» بيروتء دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» ١57١‏ ه-. 


9) جمهره اللغه» ابوبكر محمد بن دريد متوفى "١‏ حققه. الدكتور رمزى منير» بعلبكك بيروت دارالعلم» ملايين. 


الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» للشهيد الثانى زين الدين بن على بن احمد» تحقيق» السيد محمد كلانتر» قم 
منشورات المطبعه العلميه. 


ص: 88 


زفرة شرح ال<صول الخمسه ل" فى الحسين القفاضى عبد الجبار بن احمدكء تحقيق» عبد الكريم عثمان» الطبعه الاولى» القاهره. 
مكتبه وهبه ع7 ه-, 


”0) شرح العقاعد النسفىء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى» الطبعه الحجريه؛ دارالخلافه العثمانيه» المطبعه العثمانيه ١10‏ 


إؤفوة شرح المطالع» لقطب الدين الرازى» قم ( منشورات كت النجفى. 
عم شرح مطالع الانور. لقطب الدين الرازى» دار الخلافه» طبعه العثمانى. 


0 شرح المواقف. للسيد الشريف على بن محمد الجرجانىء, اعداد السيد محمد بدر الدين النسعانى» قم منشورات الرضى 
١67‏ ه-. 


/”) الفصول المهمه فى معرفه احوال الائمه» لعلى بن محمد المعروف با بن الصباغ بيروت موسسه الاعلمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى ١604‏ ه-., 


كنات الارعين :فى أضول التدوة احملاءه غير القطيت: فش النذيق الزازئ» الطعة الأول «مكيدان: اناده مطعة :ذا انارق 
العثمائيه 


4 منتهى الارب فى لغه العربء لعبد الرحيم بن عبد الكريم الصنفى» طهران» منشورات مكتبه النسايى. 


ص: 777 


جلد ؟ 


اشاره 


فهرست مطالب 

مكلاقه استاد اتضارئ يو ير الحمدى ١١‏ 
فصل اول 

تقريراستدلال شيعه به آيه اكمال 

تقرير استدلال شيعه ”١‏ 

محتواى آيه. 77 

مقدمه اول: يايان بيان احكام اسلامى 77 
الف - در منابع اهل سنت.. ٠‏ 

اسباب تزول 8؟ 

اولين و آخرين آيه قرآن 78 

صحابه و اهل سنت 77 

آخرين سوره قرآن 7 

ب - يايان بيان احكام اسلامى در منابع شيعه 4" 
مقدمه دوم: نزول آيه در حجه الوداع 57 
احتوول قو روث حيعه ورف قاس مع 
-١‏ نزول در شب جمعه 55 


نقد 5680 


-١‏ محدثان اهل سنت: /اه 


1- مورخان اهل سنت: 65 

"- مفسران اهل سنت: 8ع 

؟- شعراى اهل سنت.. /ا8 

ه- احتجاج به حادثه غدير: اع 

مقدمه جهارم: اعلام ولايت و جانشينى بلافصل امام على عليه السّلام در غدير ٠١‏ 
-١‏ فهم صحابه حاضر در جلسه ٠١‏ 

؟- عمامه كذارى على عليه السّلام. 7 

- مناشده به حديث غدير. ٠/١‏ 

ع- نزول عذاب آسمانى. ٠7٠‏ 

ه- سروده هاى شاعران. ٠7‏ 

الف: شاعران صحابى 7 

ب - شعراء تابعين 4/ 

دلالت حادثه غدير بر جانشينى از ديد كاه اهل سنت 97 
فصل دوم 

شبهات ادبى 

948 مولا به معناى اولى نيست..‎ - ١ 

٠٠١ نقد‎ 

” - مولى به معناى متصرف نيست.. ٠١5‏ 

نقد ه١٠‏ 


"' - لزوم تغيير جمله ١١6‏ 


٠١2 نقد‎ 

فصل سوم 

شبهات اسباب نزول 

١١١ عدم نزول آيه در غدير.‎ - ١ 
١١7 نقد‎ 

اداساختكى بوذن روابات: ١1‏ 


١١7 نقد‎ 


ص: / 


فصل جهارم 

نصب نشدن امام على عليه السّلام در غدير: ١١9‏ 
نقد ٠١7١‏ 

٠١٠١ بيان حديث ثقلين‎ -١ 

1- تواتر حديث غدير ١7١‏ 

“'- كتاب شناسى حديث «من كنت مولاه) ١7١‏ 
ع- اطلاق لقب وصى بر امام على عليه السّلام ١7١‏ 
ه- اطلاق لقب «مولى» بر امام على عليه السَّلام ١77‏ 
*- تبريكك كفتن به امام على عليه السّلام ١77‏ 

/- عمامه كذارى امام على عليه السّلام توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله ١77‏ 
8- نزول آيات ولايت ١77‏ 

9- اختلاف قرائت در آيه تبليغ ١١7‏ 

١؟* نزول آيه عذاب‎ ٠ 

١7 احتجاج به نصب در غدير‎ -١ 

١١ اعتراف صحابه‎ -١١ 

عدم نقل مسلم و بخارى ١١6‏ 

١7 نقد‎ 

مقيد نبودن به كلمه بعدى ١79‏ 


١١9 نقد‎ 


فصل ينجم 

شبهات سياسى 

١١8 صحابه‎ شريذي-١‎ 

نقد ع١‏ 

الف - اعزام نكردن سياه اسامه: ١8‏ 

ب - اقدامات مخالفان رهبرى على عليه السَلام ١7/4‏ 
-١‏ تضعيف فرماندهى ١7/‏ 

" - تأخير در حركت سياه ١١‏ 

“ - نرفتن سياه ١2‏ 


ص: 4 


ات جلو كبرق از تذوين تند رسمى ١‏ 
1- مبارزه اصحاب با مخالفان وصيت ١8١‏ 
نقد ١07‏ 

فصل ششم 

شبهات تاريخى 

١21 عدم تقاضاى اصحاب از رسول خدا صلى الله عليه وآله:‎ - ١ 
١0/ نقد‎ 

الف - روايات اهل سنت ١094‏ 

ب - روايات شيعه ١8٠‏ 

١87 بلافصل نبودن جانشينى‎ - ١ 

١67 نقد‎ 

١88 نزول آيات‎ -١ 

1- ورود روايات ١2‏ 

؟- لغت ١28‏ 

كلام يايانى. ١28‏ 


٠١ ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم الله الرحمن الرحيم 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «إنّ الله جعل علباً وزوجته وابناءه حجج الله على خلقه وهم أبوات العلم فى أمّتى» من اهتدى 
بهم هدى إلى صراط المستقيم».0١)‏ 


«به درستى كه خداوند على و همسرش و فرزندانش را حجت و راهنمايان خودش براى خلقش قرار داد و آنان در ميان امت 
من درهاى دانش هستند» هر كس به واسطهٌ آنان هدايت كردد» هدايت كرديده به سوى صراط مستقيم). 
مسلمانان در امام شناسى به سه طريق ره بيموده اند 


و 


١١ ص:‎ 


-١‏ علامه حافظ حسكانىء شواهد التنزيل» ج »١‏ ص 288 جاب بيروت. 





هدايت امام عليه الّ.لام در تمامى اعصار اعتقاد دارند. اين كروه امام را برترين افراد بشر مى دانند و او را واسطه فيض بين 


خالق و مخلوق و مصداق كامل «خليفه الله فى الأرض» مى دانند. جزاهم الله عن الاسلام اجراً! 


دوم: كروهى در اوصاف امام زياده روى كرده. راه افراط بيموده» شأن بشرى اثمه را فراموش كرده اند و كرفتار غلو شده اند. 


در نتيجه مقام امام را در حدّ الوهيت بالا برده اند. مكتب تشيعء؛ اين دسته را خارج از اسلام مى داند و از آنان بيزارى و برائت 


سوم: برخى ديكر در شناخت حقيقى و كامل امام كوتاهى كرده؛ مقام آنان را تنزّل داده اند و در برابر نض آيات قرآن و 
احاديث ييامبر صلى الله عليه وآله اجتهاد مى نمايند؛ به مقام والا و الاهى امام اعتنايى نكرده. با مقدم داشتن مفضول بر افضل از 
ولايت خدا و رسول صلى الله عليه وآله و جانشينان واقعى آن دور مانده اند؛ شهر ييامير را به غير از درب و مسير واقعى وارد 


شده اند و يس از فتنه بزركك (انجمن شوم سقيفه) از اسلام راستين فاصله كرفتند. هَديْهُم الله إن شاء الله! 


در اين ميان ديدكاه و مبانى اعتقادى تشيع در باب امام شناسى بر كرفته از آيات هدايتكر قرآن كريم و احاديث نورانى ائمه 
معصومين عليه البّد.لام است. وجود ادله عقلى و نقلى فراوان» ضرورت تمسكك به امامت را به عنوان اصلى مسلّم از اصول 
اعتقادى اسلام قرار داده اكت هر انسان منصف وآزاده اى» با اندكى تأمل وى تدين در معارف صحيح اسلام» به واقعيت اين 


١١ ص:‎ 


امام شناسى شيعيان برخوردار از اطالاعات وسيع» خردورزى» رعايت اعتدال» مبانى قوى. مستدل» مستند و ملاكك شرعى» 


همه اديان الاهى» آموزنده توحيد» نبوت» عدل و معاد بوده اند اما ويكى مهم و منحصربه فرد مكتب اسلام» استمرار حركت 
انبيا به وسيله ى امامت و از طريق اهل بيت بيامبر اعظم صلى الله عليه وآله بوده كه مشروعيت خاتميت رسول به قبولى امامت و 


ولابت منصوب از طرف خداوند متعال است. 


در مقابل ديد كاه تشيع» مسلمان نمايانى بودند كه فريفته كرشمه لذت فانى دنيا كرديده» وجود امام را مائع تحصيل مال و منال 
وحشمت و جلالل جاهلى خود مى ديدند. اين دسته با عمل به منهيات» ارتكاب محرمات» ظاهرسازى و عوام فريبى» افكار 
مسلمانان را منحرف و حقوق مسلم اهل بيت عليه السّد.لام رغصب كردند. با اين غصبء اصول اعتقادى و اصالت اسلام ناب 
محمدى صلى الله عليه وآله كرفتار انحراف » اكمال دين و اتمام نعمت جريحه دار» استمرار رسالت نبوى در امامت و ولايت 


حقيقى دجار وقفه و صدمات بزركك و جبران نايذيرى به اسلام وارد شد. 


در همان صدر اسلام به دليل نداشتن امام شناسى قوى» جنان ظلم فاحشى بر امام مسلمانان و خليفه بلافصل رسول الله صلى الله 
عليه وآله - حضرت على عليه السّلام - روا داشتند 


ص: 1 


كه آن حضرت از شدت غم و اندوه فرمودند: «صبرتٌ و فى العين قَسذى و فى الحلق شَّجى؛ صبر كردم در حالى كه خار در 


جشم و استخوان در كلو داشتم.»(1) 

مصائب غفلت از آيات امامت و ولايت در قرآن 

برخى از اسفناكك ترين نتايج غفلت و نداشتن امام شناسى مسلمانان در صدر اسلام عبارتند از: 

- بى اعتنايى و عمل نكردن به آيات امامت و ولايت در قرآن كريم؛ 

- نافرمانى و سربيجى از التزام به احاديث؛ سيره و كلام ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله به ويزه در امر خلافت ايشان؛ 
- هتكك حرمت به اهل بيت بيامبر اسلام عليه الشلام؛ 

- ظلم و ستم به مقام مقدس حضرت فاطمه زهراعليهاالسلام؛ 

- محروم نمودن جامعه از اصل اصيل و ركن الاهى امامت؛ 

- محروم نمودن مسلمانان از عدالت و هدايت علوى؛ 

اومجاه اخدلاق نو لفرقه بين سلماتانة وه 


صلى الله عليه وآله» كوياى خوبى در مورد عظمت جانشنى امام على عليه السّلام خواهد بود. 


١ ص:‎ 


.16١ ص‎ ١ نهج البلاغه. خطبه شقشقيه؛ رسائل مرتضى» ج "» ص 8١٠؟؛ علل الشرايع» شيخ طوسى» ج‎ -١ 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «ياعليَ من أنكر إمامتكك فقد أنكر نبوّتى».(١)‏ 
يا على! كسى كه امامت تو را انكار كند به تحقيق ييامبرى مرا انكار نموده است. 


در قرآن ضرورتى انكارنايذير است. كشف حقايق و درك عظمت و آثار وجودى امام نيازمند تحقيقات عميق و دقيق» 


كسترده و فراكير»همراه با همت بلند و تلاش مستمر و اطلاع كامل از تاريخ و معارف صحيح اسلام است. 


با وجود هزاران كتاب كوجكك و بزركك و قديم و جديدء هنوز جامعه مسلمانان امام شناسى لازم از ديد كاه قرآن را ندارند و 


برخى غبارها زدوده نشده اعية: 


شيعه مفتخر است از دانشمندان و محققان تمامى فرقه هاى اسلامى دعوت نمايد تا به اقتضاى عقل و منطق» حق كرايى و 
روشن انديشىء از تعصب جاهلادنه و تشكيكك بى يايه دست برداشته. با تحقيقات كسترده و استوار به همراه براهين قاطع و 
دلايل واضح و محكم ترين مستندات نسبت به عظمت امام و آيات ولايت در قرآن فروتنى نشان دهند. در نتيجه» ضرورى 
است هر مسلمان مؤمنى در ياسخ به شبهات و ابهامات مربوط به امام شناسى و آيات ولايت در قرآن آكاهى تمام داشته. تا 


بتوانيم نسبت به درٌ غلطان وجود مقدس و جهان شمول امام عليه السّلام به 
ص: 16 


-١‏ شخ سدلمان حنف » نا | ده وله جاب اساه" ل؛ اب: عقده.» فضائا امم المؤ مند* » ؛ علامه ان » غابه 
د ا ص ع مبول: ابن مير المومنين ». ص عجر الى 0 ا 
المرام» ص مع جاب بيروت؛ شيخ صدوق» امالى» مجلس 7ح ©6؛ عيون اخبار الرضاء ج 3 ص 11ح م 


صورت جامع الالطراف و واقع بينانه شناخت صحيح و كاملى بيدا كنيم و تصوير واقعى و زيبايى از امامت و ولايت الاهى به 


اثبات و تبيين زواياى كوناكون اين مهم.ء با دلايل روشن و براهين مستند و مستدلء وظيفه اى ستركك و عظيم بر عهده 
انديشمندان مسلمان به ويزه علماى دين |1 


در اين راستا حضرت حجت الاسلام والمسلمين دكتر حاج سيد محمد مرتضوى از اساتيد سطح عالى و عضو محترم هيأت 
علمى مجمع جهانى شيعه شناسىء آستين همّت بالا زده» با عمل به وظيفة شرعى و اخلاقى خود به نحو احسنء اثر ارزشمند 
دورة كامل «آيات ولايت در قرآن» را به رشتة تحرير در آورده كه به وسيله ى مجمع جهانى شيعه شناسى به زيور طبع آراسته 
شده و به زودى به جامعة علمى امّت اسلام عرضه خواهد كرديد. إن شاء الله 


كثر الله امثالهم» جزاه الله عن الإسلام اجراًء ادام الله ظله ودامت افاضاته 

والسّلام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على بن أبى طالب عليه السّلام 
فى اقطار العالم ورحمه الله وبركاته 

مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 

انصارى بويراحمدى 


١8 ص:‎ 


(آيه إكمال) 

اشاره 

(اليؤم أَكملتٌ لم دِينكم وَأَتْمَعتُ عَلَيكمْ يغمتى وَرَضِيتٌ لكُمْ الإشلام ديناً) 
(مائده/ 029 

فصل اول :تقرير استدلال به آيه اكمال 

فصل دوم : شبهات ادبى 

فصل سوم :شبهات اسباب نزول 

فصل جهايم #شبهات حديتى 

فصل ينجم :شبهات سياسى 

فصل شنو :شيهات تاريكن 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


١9 ص:‎ 


فصل اول :تقريراستدلال شيعه به آيه اكمال 

اشاره 

از آياتى كه شيعه براى اثبات امامت امام على عليه السّلام به آن استدلال كرده اند؛ آيه اكمال است: 
(اليؤم أكْملتٌ لك ديئكم وَأَْمَمتٌ عَلَيكُمْ نغمتى وَرَضِيتٌ لَكُمْ الإشلام ديناً!(1) 


حد كمال رساندم و بر شما نعمت را تمام كردم و اسلام را به عنوان آثين برايتان بركزيدم). 
تقرير استد لال شيعه 
در تقرير استدلال به اين آيه كفته اند: 


«فقد روى العامه ان النبئ لما اخذ بضبعى على يوم الغدير لم يتفرّق الناس حتى نزلت هذه الآيه فقال: الله اكبر على اكمال الدين 
واتمام النعمه و رضاء الرب برسالتى و بالولايه 


ص: 5" 


-١‏ مائده/”. 


لعلى من بعدى ثم قال: من كنت مولاه فعلىٌ مولاه؛ اللهم وال من والاه وعاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله.)(12) 


«اهل سنت روايت كرده اند در روز غدير هنكامى كه بازوى على عليه السّدلام در دست نبى صلى الله عليه وآله بود هنوز مردم 
يراكنده نشده بودندكه اين أيه نازل شد. به دنبال نزول آيه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: الله اكبر بر كامل شدن دين و 
اتمام نعمت و رضايت خداوند به رسالت من و به ولايت على عليه الس لام بعد از من» سيس فرمود: هر كه من مولاى اويم اين 
على مولاى اوستء خدايا با دوستان او دوست و با دشمنان او دشمن باش» هر كه او را يارى كندء يار باش و هر كه او را تحقير 
كند» تحقير كن). 


محتواى آيه 

١-اين‏ آيه يايان بيان احكام اسلامى را اعلام مى كند؛ 

؟- در حجه الوداع نازل شده است؟ 

*- در غديرء رسول خدا صلى الله عليه وآله مراسم معارفه را بركزار كرده است؛ 

؟- در غدير» رسول خدا صلى الله عليه وآله ولايت على عليه السّلام را اعلام كرده است. 


ص: ا 


.١١14 عقايد الاماميه الاثنى عشريه. ص ”48 نهج الحق و كشف الصدقء ص 197؛ منهاج الكرامه فى معرفه الامامهء ص‎ -١ 


مقدمه اول: يايان بيان احكام اسلامى 
الف - در منابع اهل سنت 


اشاره 


با توجه به وازه هاى به كار رفته در ايه از قبيل اكمال و اتمام؛ اين آيه بايد يايان نزول دستورات اسلامى باشل. كرجه عذده اى 
كفته اند كه اكمال و اتمام مترادف هستند.(١)‏ ولى با توجه به كاربرد آن در اين آيه بايد متفاوت باشند. 


درباره تفاوت آن دو نيز وجوهى كفته شده است كه بهترين آنها سخن ابوهلال عسكرى لغت شناس معروف است. او در اين 


باره مى نويسد: 


«الفرق بين الكمال و التمام: ان قولنا كمال اسم لاجتماع ابعاض الموصوف به و التمام اسم للجزء و البعض الذى يتم به 
الموصوف بانّه تام.110) 


مى شود كامل است و كاربرد تمام در موردى است كه با آمدن آن» شىء تمام مى شودا. 


ص: را 


"- الفروق اللغويه. ص .5١18‏ 


به تعبير ديكرء كمال درباره خود شىء كاربرد دارد» ولى تمام ممكن است درباره خود شىء باشد و يا درباره هدف و غرض 


از آن شىء. 


دراين جا خداوند درباره دين وازه كمال را به كار برده است كه آخرين جزء دين - كه امامت باشد - نازل شده است و 
درباره نعمت - كه هدايت خلق باشد - وازه اتمام را به كار برده است. بدين سان با اعلام امامت هدف مورد نظر از آن نيز 
تأمين شده است؛ در نتيجه يس از نزول آخرين واجب كه امامت باشد و تأمين هدفء نعمت هدايت دين اسلام به عنوان دين 


قابل نسخ نيست. او مى نويسد: 
«و تمت كلمه ربكك اشاره على قوله اليوم اكملت لكم دينكم الآيه و تبه بذلكك انّه لا تنسخ الشريعه بعد هذا.»(١)‏ 


«و تمام شد سخن يرورد كارت اشاره است به سخن خداوند كه فرمود: امروز دين شما را كامل كردم... و با اين آيه به اين 


مسأله توجه داشته است كه شريعت بعد از اين نسخ نخواهد شدا. 
ص: 75 


-١‏ المفردات» ص يفره 


باره مى نويسد: 

«فقد كانت آخر ما نزل من القرآن على ارجح الاقوال»(1) 

«براساس نظريه برترء اين آيه بايد آخرين آيه نازل شده از قرآن باشد). 
اسباب نزول 


آيات قرآن به تناسب رخدادهاى اجتماعى» سياسى و فكرى مسلمانان» يا در حوادث اعشماعى كه موه عكيرئ مسلمانان لازم 
بود» نازل مى شد و كاهى نيز براى تبيين حقايق جهان هستى نازل مى شد. شأن نزول آيه مى تواند نقش بسيار ارزنده اى در 
تبيين آيه يا سوره داشته باشد. از طرفى دست جعل و تحريف در اين ميدان بسيار فعال بوده است و عده اى به سليقه خود براى 


منافع سياسى عقيدتى و... اسباب نزول جعل نموده و برخى از اسباب نزولها را تحريف كرده اند.70) 


ص: 36> 


احاقئ ظلال القرآن» ج 3 ص إغارفة 


37 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ع ص وذ 


كاه ديده مى شود درباره يكك آيه جندين سبب نزول ياد مى شود كه از نظر زمانى و مكانى و حوادث تاريخى با هم سازكار 


نبوده و تعارض دارندء به كونه اى كه با توجه به مسلمات تاريخى نيز اين همه اسباب نزول نمى تواند واقعى باشد. 


عده اى هم تنها به اين دليل كه در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله زندكى كرده اند در مقابل دريافت يولهاى كلان از 
سياستمداران شأن نزول آيات را تغيير داده اند0١)‏ تا بتوانند به اهداف سياسى خود برسلد» عذده اى نيز بدون اين كه يولى 
دريافت كنندء تنها به دليل حسن ظنى كه به بعضى از اصحاب داشته و دارند» سخنان آنان را در شأن نزول آيات و سوره ها و 
بدون توجه به تعارضها و تناقضهاى آن يذيرفته اند. 

به عنوان نموته» ابه عوزة بحك آبدااى ووشن است كدااكر كسى يدون بيقداوزى كربازه أن فظر ذهد» اذغاق هن كند كه 
اولين و آخرين آيه قرآن 

درباره اولين سوره اى كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده استء اختلاف نظر وجود دارد. به كونه اى كه حداقل 
جهار قول را ياد كرده اند.(52) 


ص: ا 


-١‏ همان. 


"'- الاتقان فئْ علوم القرآن» ص 17 


درباره اختلاف در اولين سوره اى كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده است شايد بتوان جنين توجيه كرد كه در آن 
زمان مسلمانان اندكك بودند و كمتر مى توانستند بنويسند و شايد هم جندان به نوشتن و ثبت و ضبط قرآن توجه نمى كردند» 
ولى آيا يذيرفتنى است كه بككوييم درباره آخرين آيه اى كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده استء دوازده قول 


وجود دارد.0١)‏ 


بااين كه دراين دوران در مدينه دهها حافظ قرآن و صدها كاتب وجود داشته است و با توجه به اين كه از مدتها قبل نيز 
رسول خدا صلى الله عليه وآله اعلام كرده بود كه در آستانه ارتحال اززاين جهان قرار دارد » اين مسأله حساسيّت بيشترى براى 
ثبت آخرين آيه اى كه بر رسول خداصلى الله عليه وآله نازل شده استء ايجاد مى كرد. كرجه دانشمندان اهل سنت در توجيه 
اختلاف اقوال در اين مسأله مطالبى كفته اند.(؟) ولى با توجه به نكات ياد شده در دوران يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه 
وآله آراء ياد شده براى توجيه علل اختلاف كافى نيستء بلكه بايد دليلى قويتر داشته باشد. 

صحابه و اهل سنت 

اكثريت اهل سنت درباره صحابه ديد كاهى افراطى دارند. در تبيين اين ديد كاه آراى برخى از آنها را مى آوريم. 

ص: 717 


.37 همان» ص‎ - ١ 
؟- همان.‎ 


ابن حجر درباره صحابه مى نويسد: 
«اتفق اهل السنّه على ان الجميع عدول و لم يخالف فى ذلكك الآ شذوذ من المبتدعه.»(1) 
«اهل سنت بر عدالت همه صحابه اتفاق نظر دارند و جز اندكى از بدعت كذاران كسى با اين مسأله مخالف نيست». 


نيازى به روايات نيست؛ با اين حال جند روايت را نقل كرده و سيس جنين اظهارنظر مى نمايد: 


«و الاخبار فى هذا المعنى تتسع و كلها مطابقه لما ورد فى نص القرآن و جميع ذلكك يقتضى طهاره الصحابه و القطع على 
تعديلهم و نزاهتهم فلا يحتاج احد منهم مع تعديل الله تعالى لهم المطلع على بواطنهم الى تعديل احد من الخلق له و... و هذا 
مذهب كافه العلماء و من يعتدٌ بقوله من الفقهاء»(؟) 


«روايات در اين زمينه بسيار است و همه آنها مطابق نص قرآن است؛ اين آيات و روايات بر ياكى صحابه دلالت مى كند و 
ص: /7 


َ ص‎ ١ الاصابه فى تمييز الصحابه» ج‎ -١ 
الكفايه فى علم الروايه» ص 9ع مع.‎ -١ 


موجب يقين به عدالت و وارستكى آنان ميشود و يس از عادل دانستن خداوندى كه بر باطن انسانها كاه است» صحابه نيازى 
به تاييد هيج كس از خلق ندارند. [همجنان در اين زمينه ادامه مى دهد تا اين كه مى كويد]: و اين ديدكاه همه علما و فقهايى 


است كه به نظر آنان توجه مى شودا. 
افزون بر اينهاء درباره تعريف صحابى نيز ديد كاهى افراطى دارند كه صحيحترين تعريف آن را ابن حجر جنين بيان مى كند: 
«و اصح ما وقفت عليه من ذلك ان الصحابى من لقى النبيَ صلى الله عليه وآله مؤمنا به و مات على الاسلام.)(1) 


«صحيحترين تعريفى كه من از آن اطلاع يافتم» اين است كه صحابى كسى است كه ييامبر را در حال اسلام ملاقات كرده و بر 
حال اسلام هم از دنيا رفته باشد). 


با توضيحى كه ابن حجر درباره اين قيود مى دهد, وازه اصحاب منافقان مشهور و غيرمشهور را هم دربرميكيرد. اين ديد كاه 
افراطى درباره صحابه آنان را به جايى كشانده است كه هركونه نقد درباره اصحاب را نقد رسول خداصلى الله عليه وآله تلقى 


كنند. مالكك ابن انس يكى از رهبران مذاهب جهار كانه در اين زمينه مى كويد: 
ص: 59 


-١‏ الاصابه فق تمييز الصحابه» ج 3 ص از 


«انْما هؤلاء اقوام ارادوا القدح فى النبئ صلى الله عليه وآله فلم يمكنهم ذلك فقد حوافى اصحابه حتى يقال رجل سوء و لو كان 
وجا صالخا لكات امارد اله 1 


«افرادى كه عملكرد صحابه را نقد مى كنند» كسانى هستند كه مى خواهند ييامبر صلى الله عليه وآله را زير سؤال ببرند» ولى 
جون نمى توانند اين كار را انجام دهند» اصحاب آن حضرت را زير سؤال مى برند تا كفته شود ييامبر صلى الله عليه وآله 


(العياذ بالله) مرد بدى بوده است و اكر مرد شايسته اى بودء اصحابش انسانهايى شايسته بودند.» 


بايد توجه داشت كه اين ديد كاه افراطى برخلاف عقل» قرآن» حديث و تاريخ است. كرجه آيات و رواياتى در شأن عده اى از 
اصحاب نازل شده و از آنان تجليل كرده استء ولى تعميم اين آ.يات و روايات درباره هر مسلمانى كه ييامبرصلى الله عليه وآله 
زا قبدة اسث» منطقى نيست و تاديده كرفتن آياتى اسث كه دن مذمت اضصحاب وارد شد اسث» غمانتد كساتق كه يعظدى از 
آنان منافقان قابل شناخت (منافقين/1) و برخى از آنان منافقان غيرقابل شناخت هستند. (توبه/1١3)؛‏ شمارى از آنان بيمار دل و 
مريض هستند (احزاب/١1١)؛‏ بعضى از آنان از دستور خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله تخلف مى كردند (توبه//ا؟-680)؛ 


ص: 7 


جاسوسى مى كردند (توبه//51)؛ بعضى از آنان ناخالصى داشتند (توبه/7١٠)؛‏ شمارى از آنان مرتدان مخفى بودند (آل 
عمران/186)؛ بعضى از آنان به تصريح خداوند فاسق بودند (حجرات/8)؛ برخى از آنان از جبهه جنكك فرار كرده و يبامبر را 
تنها كذاشته و به سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله اعتنابى نكرده اند (آل عمران/187) و (توبه/70)؛ بعضى از آنان مسلمان 
و غيرمؤمن بودند (حجرات/؟١)‏ و دهها آيه ديككر كه از مذمت اصحاب حكايت مى كند. براى تبيين ديدكاه قرآن درباره 
اصححات تهنا كاف انث انسان سورة ويه را كه بيشتر عملكره اضحات رسول خدا عنان الله عليه و آله ور سك تبوكك زا به 
نقد كشيده استء مطالعه كند. 


احاديث نبوى نيز ضمن آن كه از بعضى از صحابه تجليل شده نسبت به عملكرد برخى ديكر - جه در عصر خود آن حضرت و 


جه در عصر بعد از ارتحال او - احاديثى در مذمت آنان وارد شده است: 
-١‏ رسول خدا صلى الله عليه وآله عملكرد عده اى از اصحاب را عملكردى جاهلانه مى دانست واز آن برائت مى جست؛(2)1 


1- عده اى در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله آشكارا به او دروغ مى بستند, به كونه اى كه حضرت در حضور جمع؛ 
آنان را تهديد مى كرد؛70) 


ص: 7 


-١‏ سيره) ابن هشام» ج و3 ص بوث كامل» ابن اثير» ج 3 ص 3 مغازى» واقدى» ج رذ ص ال 
؟- الاحكام فى اصول الاحكام, ج ١‏ ص 7518. 


ابول ع عيناى الله سلية و ]هده اق 11 ايحا وخر الدقاظازها قنو يدا كلمن خاتيتة #موفة ان باط ونيا 
كشتار يكديكر مى يردازند؛(1) 


ع- رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از اصحاب خود را مرتد خواند كه بعد از او راه ارتداد را در ييش مى كيرند؛(؟) 


ه- رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از اصحاب خود را بدعت كذاران خوانده است كه بعد از او به بدعت كذارى رو 


مى آورند؛0) 

- رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از اصحاب خود را منافق خوانده است؛ جنان كه قرآن نيز تصريح دارد كه عده اى 
از اطرافيان رسول خدا صلى الله عليه وآله منافق هستند و در سوره اى به همين نام به بيان ويزكيهاى آنان يرداخته است؛ 

/ا- رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از اصحاب را «حسود)» خوانده است كه به خاطر حسادت به كشتار مى يردازند؛(0) 
4- رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از آنان را «وحدت شكنان امت» خوانده است؛(2) 


9- رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از آنان را «فتنه جو) ناميده است؛(2) 


ص: زذضر 


.17848 صحيح؛ مسلم ج ع ص‎ -١ 

1- مسندء احمد بن حنبل» ج ١‏ ص 228؛ صحيح البخارى ج ع ص .4١‏ 
"- مسئد» احمدين حنبل؛ ج ١‏ ص 0894 واج “ا ص 940" و 00اع. 

- كنزالعمال» ج .٠١‏ ص .50١‏ 

ه- صحيح. مسلمء جزء 8 ص ١7؟.‏ 

ع- صحيح؛ البخارى؛ ج © ص ”47. 


در تاريخ نيز نقد عملكرد صحابه از يكديكر فراوان استء به كونه اى كه به هم نسبت كفرء نفاق و فسق مى دادند و يكديكر 
رالعن مى كردند و حتى دركيريهايى در حضور رسول خدا صلى الله عليه وآله بين آنان صورت مى كرفت و آن حضرت به 
اصلاح ميان آنان مى يرداخت كه نقل اين كونه مسائل بسيار طولانى خواهد شد. 


به هر حال ديد كاه افراطى اهل سنت نسبت به صحابه مشكلات فراوانى را براى آنان به وجود آورده است كه در فهم دين تأثير 
منفى داشته و مانع روشن شدن واقعيت هاى تاريخ اسلام شده است. 

درباره آخرين آيه اى كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده. بيش از دوازده قول از جندين نفر از صحابه نقل شده 
است و حتى كاه از يكك نفر جند قول نقل شده است كه نمى توان اين مسأله را با اين ادعا كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله 
شنيده است توجيه كرد؛ زيرا رسول خدا صلى الله عليه وآله يكك قول را بيشتر نككفته است و واقعيت امر هم يكى بيش نيست و 
اين تعداد آراء جيزى جزء دخالت اغراض غيردينى نيست و نخواسته اند عملكرد 

صحابه را نقد كنند» بلكه تنها با نقل آنجه در صدر اسلام اتفاق افتاده است جشم خود را بر تعارض ها و تناقض هاى آن بسته 


اند! 


١ ص:‎ 


آخرين سوره قرآن 
بيشتر نقل كرديم كه در بين اهل سنت اختلاف است كه آخرين سوره نازل شده از قرآن كدام است؟ در اين زمينه جهار قول 


نقل شده است؛(١)‏ هر جند در روايات آنان نيز فراوان يافت مى شود كه سوره مائده آخرين سوره قرآن است كه بر رسول 
خدا صلى الله عليه وآله نازل شده است؛ 


١عن‏ جبير بن نفير قال حججت فدخلت على عايشه فقالت لى: يا جبير تقرأ المائده. فقلت: نعم. فقالت: اما انها آخر سوره نزلت 


فما وجدتم فيها من حلال فاستحلوه و ما وجدتم فيها من حرام فحرمّوه.)(7) 


١اجبيربن‏ نفير مى كويد: بعد از حج بر عايشه وارد شدم, از من يرسيد: آيا سوره مائده را مى خوانى؟ كفتم: آرى. عايشه كفت: 


بدان» آن آخرين سوره اى است كه نازل شده است؛ آنجه را در آن حلال شمرده شده است» حلال بدانيد و آنجه را در آن 


حرام شمرده شده است» حرام بدانيك). 


ص: ع 


.77" الاتقان فى علوم القرآن» ص‎ -١ 

"- الاساس فى التفسيرء ج ا ص 798١؛‏ تفسير روح المعانى» ج 8 ص ؟؛ فى ظلال القرآن» ج ؟» ص 676 البيان فى مقاصد 
القرآنء» ج *, ص 9١"؛‏ الدرّالمنثور. ج 27 ص ”107؛ مسندء احمدبن حنبل؛ ج 8؛ ص 188؛ سننء بيهقى» ج لا ص 77 ١؛‏ 
مستدركك؛ حاكم؛ ج 7 ص ؟7١"؛‏ المحلى؛ ج 4» ص 507؛ مجمع الزوائد. ج .١‏ ص 188. 


اكنون سؤال اين است كه به جه دليل سوره هاى ديكرى به عنوان آخرين سوره مطرح شده است؟ 


واقعيت قضيه اين است كه اين مشكل ب ركرفته از ديد كاه خاص اهل سنت درباره صحابه استإزيرا روزى شخصى از خليفه 
دوم درباره ربا و احكام آن مسأله اى يرسيد واو نمى دانستء ولى به جاى آن كه بككويد نمى دانم» كفت: 


«انّ آخر ما نزل من القرآن آيه الربا وان رسول الله صلى الله عليه وآله قبض و لم يفسّرهاء فدعوا الربا و الريبه.)(1١)‏ 


«آخرين آيه اى كه نازل شده آيه ربا است و رسول خدا صلى الله عليه وآله قبل از آن كه آن را براى ما شرح دهادء از دنيا 


رفت! بنابراين ربا و ريبه را رها كنيد)»! 


بدين سان براساس نظر خليفه دوم آيه رباء آخرين آيه اى است كه بر يبامبرصلى الله عليه وآله نازل شده است و جون در سوره 
مائده آيه اى درباره ربا وجود ندارد» بلكه آيات وناذر جهان سود ذيكر انده است (آناك ها" و 77/8 سوره بقرهء آيه ١2١‏ 
سوره نساء و آيه 9 سوره روم و آيه 1١‏ سوره آل عمران) سوره ديكرى غير از مائده بايد آخرين سوره باشد. علاوه بر آن 
اتهامى نيز به رسول خداصلى الله عليه وآله 


ص: 8 


؛١١5 مسلكء» احمد بن حنبل» ج 3 ص #”؛ كنزالعتم ال» ج ع ص 182؛ المسوط. سر خسى» ج ل ص آله وج آله ص‎ - ١ 
."/ الاتقان فى علوم القرآن» ص‎ 


وارد شده است كه كويى آن حضرت دين را تفسير نكرده است! در حالى كه اين سخن با اكمال دين - كه خداوند در آيه 


مورد بحث مى فرمايد - سازكار نيست؛ جه آن را آخرين آيه بدانيم و جه ندانيم! 


افزون بر اينهاء جكونه ادعا مى شود كه رسول خدا صلى الله عليه وآله احكام ربا را بيان نكرده است با اين كه فقها به استناد 


روايات آن حضرت احكام ربا را بيان مى كنند. 
ابوبكر جصاص يس از ذكر روايات متعارض و متناقض از خليفه دوم درباره معناى «كلاله) مى نويسد: 


«فهذه الاخبار التى ذكرنا تدلٌ على انّه لم يقطع فيها بشى ء و ان معناها و المراد بها كان ملتبسا عليه. قال سعيد بن المسيب كان 
عمر كتب كتابا فى الكلاله فلما حضرته الوفاه محاه و قال ترون فيه رايكم.)(١)‏ 


«إين اخبارى كه ذكر كرديم دلاللت مى كند كه خليفه دوم در مسأله كلا-له اطمينان به معنى و مراد از آن بيدا نكرده بود و 
حكم آن برايش روشن نبود. سعيد بن مسيب كفته است كه عمر دستورى درباره كلاله نوشته بود ولى هنكام مركك دستور 
داد آن رااز بين ببرند و كفت در اين مسأله به نظر خود عمل كنيد)! 


ص: م 


1/8 ابوبيكر جصاص» احكام القرآن »؛ج رذ ص‎ -١ 


واقعيت قضيه اين است كه خليفه دوم تا يايان عمر مسأله كلاله را نفهميد» جنان كه خودش در اين باره مى كويد: 


«انَى لا ادع بعدى شيئا اهم عندى من الكلاله ما راجعت رسول الله صلى الله عليه وآله فى شى ء ما راجعته فى الكلاله و ما اغلظ 
لى فى شىء ما اغلظ لى فيه حتى طعن باصبعه فى صدرى فقال يا عمر الا تكفيكك آيه الصيف التى فى آخر سوره النساء.)(١)‏ 


«جيزى برايم مهمتر از كلاله نيست. آن قدر كه در معناى كلاله از رسول خدا صلى الله عليه وآله يرسيدم درباره هيج جيزى 
نيرسيدم و آن قدر كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دراين مسأله بر من درشتى كرد» در هيج مسأله اى درشتى نكرد, تا جايى 


كه انككشتش را در سينه ام فشرد و فرمود: اى عمر! آيا آيه تابستانى كه در يايان سوره نساء استء برايت كافى نيست! 


بدينسان خليفه دوم خود اعتراف مى كند مسأله كلاله را تا يايان عمر نفهميده استء ولى در اين جا نيز اتهام كاستى و قصور را 
به رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت دادند: 


ص: وخر 


.25١ صحيح» مسلم» ج 5 ص ١4وج ه ص‎ -١ 


«عن ابن عمر قال: خطب عمر على مثبر رسول الله صلى الله عليه وآله... و ثلا-ثه اشياء وددت ايها الناس ان رسول الله صلى الله 
عليه وآله كان عهدالينا فيها: الجدّ و الكلاله وابواب من ابواب الريا.)(١)‏ 


دوست داشتم رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره آنها به ما توصيه مى كرد؛ يكى ميراث جدء يكى ميراث كلاله و يكى هم 
بخشهايى از ربا». 


بدين ترتيب آيه كلااله آخرين آيهاى است كه بر رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شد.(7) بقيه اقوال هم اين جنين بوده 
است و يكى از اصحاب به هر دليل جمله اى كفته است و آن كاه سند سخن ديككران شده استء بدون اين كه به تعارض و 


تناقض آن توجه كلند. 


به عنوان نمونه دو قول ياد شده از عمر درخور توجه است. با اين كه سخنان عمر رااز معتبرترين كتب اهل سنت نقل كرديمء 


ولى هيج يكك به اين نكته توجه نكرده اند كه آخرين آيه بودن بهانه نيست و عجيب اين است كه در هر دو 


ص: 8 


.7357 صحيح» مسلم» ج ى ص 750 صحيح» البخارى» ج 8 ص‎ -١ 
.7/ الاتقان فى علوم القرآن» ج‎ -"١ 


صحيح (مسلم و بخارى) كه به نظر آنان صحيح ترين كتب بعد از قرآن است».(١)‏ رسول خداصلى الله عليه وآله متهم شده كه 
وظيفه اش را درست انجام نداده است و عجيب تر اين كه توجه نكرده اند كه اين كونه روايات با نص قرآن تعارض دارد؛ 


زيرا خداوند در آيه مورد بحث تصريح مى كند كه دين را كامل و نعمت را تمام كردم. 


توان به اين روايات اعتماد كرد و نيازى به بحث و بررسى سند آنها نيست. 
ب - يايان بيان احكام اسلامى در منابع شيعه 


عدل قرآن قرار داده و به مسلمانان دستور داده است تااز آنان ييروى كنند» در يايان بيان احكام اسلامى وحدت نظر دارند و 


آيه مورد بحث را اعلام آخرين واجب الهى مى دانند؛ 


الصلوه و يؤتون الزكوه. و فرض ولايه اولى الأمر فلم يدروا ما هى, فامرالله محمدا صلى الله عليه وآله ان 


ص: حضوا 


1/8 الصواعق المحرقه. ص‎ - ١ 


يفسّر لهم الولايه كما فسّدر لهم الصلاه و الزكاه و الصوم و الحجء فلمًا اتاه ذلكك من الله ضاق بذلكك صدر رسول الله صلى الله 
عليه وآله و تخوّف ان يرتدٌوا عن دينهم وان يكذّبوه. فضاق صدره و راجع ربّه عر و جل فاوحى الله عرَّوجِل اليه: يا انها الرسول 
بلغ ما انزل اليكك من ربّكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس فصدع بامرالله تعالى ذكره فقام بولايه على 
يوم غدير خمء فنادى الصلاه جامعه و امرالناس ان يبلغ الشاهد الغائب... و كانت الفريضه تنزل بعد الفريضه الاخرى و كانت 
الولا-يه آخر الفرائض فانزل الله عرّوجِلٌ: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى. قال ابوجعفرعليه الس لام يقول الله 
عرّوجلٌ لا انزل عليكم بعد هذه فريضه قد اكملت لكم الفرائض:(1) 


«امام باقر عليه الس لام مى فرمايد: خداوند رسولش را مأموريت داد تا ولايت على عليه السّلام را اعلام كند و اين آيه را براو 
نازل كرد: تنها سريرست شما خدا و رسول او و كسانى هستند كه نماز را به يا مى دارند و زكات مى دهندء و ولايت ولى الامر 


را واجب كرد. ولى 


ص: 8 


-١‏ الكافى» ج ؟» ص 58؛ كتاب الوافى» ص 78؟؛ العمده. ص 17١‏ و منابع ديكر. 


مردم نمى دانستند ولا-يت جيست؟ براين اساس خداوند محمد را - كه درود خدا براو و خاندانش باد - مأموريت داد تا 
ولا-يت را براى آنان تفسير كندءهمان طور كه نمازء زكات» روزه و حج را تفسير كرده است. با آمدن اين دستورء رسول 
خداصلى الله عليه وآله احساس دلتنككى كرد وازاين كه مبادا مردم از دين بركردند و او را تكذيب كنندء ترسيد. به دنبال اين 
احساس دلتنككى از خداوند تقاضا كرد (كه او را معاف دارد) كه خداوند به او وحى كرد: اى ييامبر! آنجه از يرورد كارت به تو 
رسيده استء تبليغ كن و اككر اين كار را نكنى رسالت او را تبليغ نكرده اى و خداوند تو را از مردم نككهدار است. يس از آن 
رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور خداوند را علنى اعلام كرد و در روز غديرخم با اعلام نماز جماعت عمومى ولايت على 
عليه السّلام را اعلام كرد و به مردم دستور داد كه اين مطلب را شاهدان به غائبان برسانند. 


سيس امام باقر عليه المّ.لام ادامه داد كه واجبات الهى يكى يس از ديكرى نازل مى شد و ولايت آخرين واجبى بود كه نازل 


شد و به دنبال آن خداوند اين آيه را فرستاد: امروز دين شما را كامل و نعمت خودم را بر شما تمام كردم. 


ص: اع 


ترديد واجبات شما را كامل كردم). 


براين اساس ترديدى نيست كه اين آيه آخرين آيه اى است كه متضمن احكام اسلامى است و با اين بيان نه ييامبر متهم به 


قصور در انجام وظايف خود مى شود و نه تعارض با قرآن صدق مى كند و نه روايات متعارض داريم. 


بدين سان مقدمه اول بحث - كه يايان بيان احكام اسلامى در آيه مورد بحث و مشخص شدن آخرين واجب اسلامى از طرف 


خداوند (تعيين رهبرى امت اسلامى) بود - روشن شد. 


ص: ضرا 


مقدمه دوم: نزول آيه در حجه الوداع 
اشاره 


دراين كه آيه «اكمال» در حجه الوداع نازل شده است» شبهه اى نيست و مورد اتفاق امت اسلامى استء ولى اين كه در جه 
روزى نازل شده است مورد اختلاف است كه به نظر مى رسد ذهنيت اهل سنت درباره صحابه در اين مسأله نيز دخالت داشته 
و آثان نيز با اتكيزه ديكرى ابن آزء وا كفنة اذه از ابن حهث به تناقض كويى كشيدة شذه اند كه اكنوة به بررسى انها من 


يردازيم: 
-١‏ نزول در روز جمعه در عرفات 


در بعضى از روايات اهل سنت آمده است كه اين آيه روز جمعه در عرفات نازل شده است؟؛ 


«عن طارق بن شهاب عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه ان رجلاً من اليهود قال له: يااميرالمؤمنين آيه فى كتابكم تقرؤنها لو 
علينا معشر اليهود نزلتء لاتتخذنا ذلكك اليوم عيدا قال اىّ آيه؟ قال: اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت 
لكم الاسلام دينا. قال عمر قد عرفنا ذلكك 


ص: إرذذا 


«طارق بن شهاب از عمر بن خطاب نقل مى كند كه مردى يهودى به او كفت: اى خليفه در كتاب شما آيه اى است مى خوانيد 
كه اكر اين آيه بر يهوديان نازل مى شد ما آن روز را عيد مى دانستيم.عمر يرسيد: كدام آيه؟يهودى كفت: آيه «امروز دين 
شما را كامل و نعمتم را بر شما تمام كردم و دين اسلام را براى شما يسنديدم. عمر كفت: ما آن روز و آن مكانى را كه اين 
آيه در آن بر ييامبر صلى الله عليه وآله نازل شده است مى شناسيم. اين آيه در روز جمعه در عرفات» در حالى كه رسول خدا 
صلى الله عليه وآله ايستاده بود» نازل شده است). 


"3- نزول در شب جمعه 


اشاره 
در بعضى از روايات اهل سنت آمده است كه اين آيه در شب جمعه در عرفات نازل شده است؟ 


«عن طارق بن شهاب قال: قال يهودى لعمر لو علينا نزلت هذه الآيه لا تخذناه عيدا؛ اليوم اكملت لكم دينكم و قال عمر قد 
علمت اليوم الذى انزلت فيه و الليله التى انزلت 


ص: عع 


.173 ص 7ج ص ءاج ى ص‎ ١ صحيح» البخارى» ج‎ -١ 


اظارق بق كتهاتب مى كويد مردي يهودى به عمر كفك كر ابه [اليؤم أكملتٌ لكم ويتكغ 1 بر ما ناؤل.مى شد ما آن واعيد 
مى كرفتيم. عمر ككفت: بدون ترديد من روز و شبى كه اين آيه در آن نازل شده است» مى شناسم. اين آيه در شب جمعه بر 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در عرفات نازل شد و ما با او بوديم). 


عجيب اين است كه نسايى در كتاب خود از همين راوى از عمر0؟) نقل مى كند كه اين آيه در روز جمعه نازل شده است و 


اكنون نقل مى كند كه روز عرفه ينجشنبه بوده و آيه در شب جمعه نازل شده است. 


-١‏ بسيارى از صحابه همانند ابوهريره و ابوسعيد خدرى نقل كرده اند كه اين آيه در روز غدير نازل شده است.70) 
ص: 560 


.107 سئنء نسايى» ج هه ص‎ -١ 

؟- همان ج لل ص .١١18‏ 

*- تاريخ بغداد» ج ل ص ١19؛‏ مناقبء ابن مغازلى» ص 9١؛‏ مناقبء باعونى» ج »١‏ ص ١١8‏ و 177؛ النورالمشتعل» ص 89؛ 
مناقبء ابن مردويه» ص 4١0١‏ ترجمه الامام على من تاريخ مدينه دمشق» ج 7" ص 4728 شواهد التنزيل لقواعد التفصيلء ج 2١‏ 


.٠٠١ ص‎ 


بنابر اين بين كفته عمر و بقيه صحابه تعارض ايجاد مى شود و با توجه به تعارضهايى كه قول عمر دارد - كه آنها را بيان مى 
كنيم - قول او از درجه اعتبار ساقط مى شود و بايد كفته ديكران را كه روز غدير باشد» يذيرفت. 


-١‏ رواياتى كه مى كويد در عرفات نازل شده است راوى آنها عمر و معاويه است. حال با توجه به اين كه در مراسم حج, در 
عرفات بيشترين ازدحام و تجمع وجود دارد» جككونه مى شود كه بين جندين هزار صحابى تنها اين دو نفر نقل مى كنند كه اين 


ةف انسا قازل اده اسقيو فرك ان حيزق تفده اقلا 


*- اكر قول عمر را مبنى بر اين كه آيه «اكمال» در شب جمعه و در عرفات نازل شده استء بيذيريم برخلاف فقه امت اسلامى 
- جه شيعه وجه سنى - است؛ زيرا و هيج مسلمانى نبايد شب را در عرفه بماند! بلكه بايد بعد از غروب آفتاب به طرف مشعر 


حركت كنند و رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز جنين كرده است؟ 
افلم يزل واقفا حتى غربت الشمس و ذهبت الصفره قليلاً حين غاب القرص واردف اسامه خلفه فدفع رسول الله.(1) 


(ييامبر در عرفه حضور داشت تا اين كه خورشيد غروب كرد و مقدار كمى از زردى خورشيد از بين رفته بود كه سوار شد و 


اسامه را نيز يشت سر خودسوار كرد و به راه افتاد). 


ص: م8 


-١‏ سنن » ابى داود» ج 3 ص سه 


همجنين رسول خدا صلى الله عليه وآله آن شب نماز مغرب و عشاء را در مزدلفه خوائده اسث.(١)‏ بس جكونه قابل قبول است 


كه بككوييم رسول خدا صلى الله عليه وآله آن شب را در عرفات مانده! و اين آيه بر او نازل شده و عمر نيز همراه او بوده است! 


-اكر كفته عمر را مبنى بر اين كه روز عرفه مصادف با روز جمعه بوده استء بيذيريم اين مسأله با تاريخ حركت ييامبر از 
مدينه و ورود او به مكه و بقيه ايام آن سال سازكار نيست كه شرح اين مسأله طولانى است و براى آكاهى از شرح اين جريان 


مى توان به منابع رجوع كرد.(7) 


ه- كذشته از تعارضى كه بين آراء خليفه دوم در اين مسأله وجود دارد - كه بقيه دانشمندان هم با توجه به ذهنيت خود درباره 
صحابه كرفتار آن شده اند و راهى براى آن نمى يابند - اشكال ديكرى به شرح زير براين نظر وارد مى شود؛ جه روز عرفه را 
ينجشنبه بدانيم و جه جمعه و جه نزول آيه را روز ويا شب جمعه بدانيم» اين قول با تاريخ ارتحال رسول خدا صلى الله عليه 
وآله سازكار نيست؛ زيرا از يكك طرف اكثريت اهل سنت ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله را در ١4‏ صفر مى دانند0) و 
از طرفى مدعى هستند كه فاصله نزول اين آيه تا ارتحال رسول خداصلى الله عليه وآله هشتاد و 


ص: ذا 


١-همان.‏ 
7- آيات الغدير» ص اورف ارا به بعلك. 


1- تاريخ طبرى» ج 3 ص ع الكامل فى التاريخ» ج 3 صس 7 سيره البويه ذهبى» ج ”. ص هه 


يا هشتاد يكك روز بوده است».(1) در حالى كه اككر روز عرفه كه مصادف با نهم ذيحجه است نازل شده باشد و روز ارتحال را 


دوازدهم ربيع الاول بدانيم» بيش از نود روز مى شود! 


كذشته از اشكالهايى كه بر نظريه نزول آيه در عرفات ياد شدء شبهات ديككرى نيز وارد است؛ مانند اين كه آيه در حالى بر 


«واقف بعرفه على ناقته العضباء فكاد عضد الناقه ينقدٌ من ثقلها فبركت).70) 
«حضرت بر شترش به نام عضبا سوار بود به كونه اى كه بازوى شترش از سنككينى آن فرو خوابيد.» 


بنابراين مى بايد رسول خدا صلى الله عليه وآله اين آيه را در خطبه عرفه خوانده باشد» در حالى كه هيج كس اين جمله را جزء 
خطبه عرفه آن حضرت نقل نكرده است. 


كرجه عده اى تلاش كسترده اى را به كار كرفته اند تا اثبات كنند كه اين آيه در روز غدير نازل نشده است تا ولايت امام 
على عليه السّ.لام رااز طرف رسول خداصلى الله عليه وآله اعلام نشده بدانند» ولى بايد توجه داشته باشند كه حتى اكر ببذيريم 
كه آيه مورد بحث؛ روز عرفه در حالى كه آن حضرت بر شتر غضبايش سوار بود» نازل شده است باز هم با ولايت امام على 
عليه السّلام در ارتباط است؛ زيرا يكى از احاديث مورد 


ص: 6 


89 صءل١ ص 5772؛ تفسير رازى» ج‎ ٠ تفسير» قرطبى» ج‎ -١ 
.2١ تفسير» قرطبى» ج 8: ص‎ -" 


توافق شيعه و اهل سنت حديث ثقلين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در آن حديثء اهل بيت عليهااللام خود را عدل 
قرآن و امانت ماند كار بين امت تا قيامت اعلام كرده است و از طرفى بر اساس منابع اهل سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
حديث رادر سال يايانى عمر شريفش جهار بار و نخستين بار در حجه الوداع و در روز عرفه اعلام كرده است. به اين جريان 
توجه كنيد: 


ايهاالناس انَى تركت فيكم من (ما) ان اخذتم به لن تضلواء كتاب الله و عترتى اهل بيتى.»(١)‏ 


مى فرمود: اى مردم جيزى را در بين شما كذاشتم كه اكر از آن بيروى كنيد كمراه نمى شويدء آنها كتاب خدا و عترتم واهل 


بيتم هستنك). 
ص: ع 


١‏ - سنن» ترمذى» ج هك ص 6 السنن الكبرى» ج 306 ص 5١١؛‏ السنه» ج '" صس 67م الفقه و المتفقه» ج ١‏ ص ا جواهر 
العقدين» ص ع كنزالعتم ال» ج 3 ص "7 ١؛‏ الضعفاء الكبير» ج ل ص ؛ نوادر الءصول.ء» ص 4 الاصل الخمسون» 
المعجم الكبير» ج ”0 ص ثم حديث هقد مجمع الزوائد» ج ص عا فج ص 125 واج 03١‏ صس 0م المصابيح» ج 3 
ص 5١8‏ جامع الاصول» ج 3 ص وض رقم زه كة تهذيب الكمالء ج 3 ص ١‏ تحفه الاشراف» ج 3 ص 77 رقم 1 
مقتل الحسين عليه السّلام خوارزمى» ج ١‏ ص ١١؛‏ مشكاه المصابيح» ج ”0 ص 0 نظم دررالسمطين» ص ”77؟؛ معرفه ما 
يجب لآل الليت النبوى» ص 58". 


براين اساس - همان طور كه در عنوان بحث مطرح كرديم - در نزول آيه در حجه الوداع ترديدى نيست و با توجه به محتواى 
آيه مى بايد مشخص شدن جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله از طرف خداوند باشد تا اكمال دين و اتمام نعمت صادق 
باشد. از طرفى جنان كه در شرح آيه تبليغ بيان كرديمء اين آيه در غدير خم نازل شده است و محتواى آيه تبليغ حكايت دارد 
كه جيزى به عهده رسول خداصلى الله عليه وآله كذاشته شده است كه تبليغ نكردن آن مساوى با عدم ابلاغ رسالت آن 
حضرت است. البته با توجه به اختلاف قرائت آيه كه «ما انزل اليكك فى على» باشد كه بيشتر منابع آن را مشخص كرديم و نيز 
جمله يايانى آيه تبليغ كه از خوف رسول خدا صلى الله عليه وآله حكايت دارد و همجنين قرائنى كه در مشخص كردن مقصود 
از ناس در آيه ودر بحث آيه تبليغ مطرح كرديم - كه مقصود سران قريش هستند كه مدعى مشاركت در قدرت و تصاحب 
رهبرى امت بعد از بيامبر بودند - آيه مورد بحث بايد قبل از غدير نازل شده باشدء ولى با توجه به آيه تبليغ» رسول خدا صلى 
الله عليه وآله اعلا-م اين آيه را به تأخير انداخته است كه با نزول آيه تبليغ و تهديد رسول خدا صلى الله عليه وآله از طرف 
خداوند آن را در غدير اعلام مى كند واين مسأله با نقل منابع شيعه و سنى كه آيه در غدير نازل شده استء منافاتى ندارد؛ 
زيرا تا رسول خدا صلى الله عليه وآله آيه اى را براى مردم نخواند مردم نمى دانند آيه اى نازل شده است و ييامبر نيز قرائت آ يه 


كرد. تكميل 


ص: لله 


بركزارى مراسم در روز غدير و اعلا-م رسول خداصلى الله عليه وآله به نزول آيه اكمال دين در روايتى بسيار زيبا از امام 


باقرعليه السّلام جنين آمده است: 


١عن‏ ابى الجارود عن ابى جعفر عليه السّ.لام قال: سمعت اباجعفرعليه الّ.لام يقول: فرض الله عزَّوجِل على العباد خمسا اخذوا 
ازنيها "ور كوا وانجة اقل اسبسية ل علق فزاكك# فقال: الماك و كان الناس لا ارون ف مار فق قزل عرق عله 
السّلام فقال: يا محمد اخبرهم بمواقيت صلاتهم, ثم نزلت الزكاه. فقال: يا محمد اخبرهم من زكاتهم ما اخبرتهم من صلاتهم. 
ثم نزل الصوم» فكان رسول الله صلى الله عليه وآله اذا كان يوم عاشوراء بعث الى ما حوله من القرى» فصامواذلك اليوم» فتزل 
(صوم) شهر رمضان بين شعبان و شوالء ثم نزل الحجٌء فتزل جبرئيل عليه السّ.لام فقال: اخبرهم من حتجهم ما اخبرتهم من 
صلاتهم و زكاتهم و صومهم. ثم نزلت الولايه و انّما اتاه ذلكك فى يوم الجمعه بعرفه. انزل الله عرّوجِلٌ: اليوم اكملت لكم دينكم 
و اتممت عليكم نعمتى» و كان كمال الدين بولايه علىٌ بن ابى طالب عليه السّلام» فقال عند 


ص: 0 


ذلك رسول الله صلى الله عليه وآله: امتى حديثوا عهد بالجاهليه و متى اخبرتهم بهذا فى ابن عممى يقول قائل و يقول قائل - 
فقلت فى نفسى من غير ان ينطق به لسانى - فاتتنى عزيمه من الله عزوجِلٌ بقله اوعدنى ان لم ابلّغ ان يعذبنى, فنزلت: يا ايها 
الرسول بِلَْ ما انزل اليكك من ربّكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناسء أنّه لم يكن نبي من الانبياء مممن 
كان قبلى الو قد عمّره الله» ثم دعاه» فاجابه» فاوشكك ان ادعى فاجيب و انا مسؤول و انتم مسؤولونء فماذا انتم قائلون؟ فقالوا: 
نشهد انكك قد بلغت و نصحت و ادّيت ما عليكك فجزاك الله افضل جزاء المرسلين» فقال: اللهم اشهد - ثلاث مرّات - ثم قال: يا 
معشر المسلمين هذا ولتكم من بعدى فليبلغ الشاهد منكم الغائب...)(1) 


«ابو جارود مى كويد: از امام باقر عليه الس لام شنيدم كه مى فرمود: خداى عزوجل ينج جيز را بر بندكان واجب ساخت و آنان 
به جهار مورد آن عمل كردند. و يكى را رها كردند. عرض كردم: قربانت كردم آنها را براى من نام مى برى؟» 


ص: لله 


-١‏ الكافى» ج 3 ص اخرث كتاب الوافى»؛ ج 3 ص رذخة 


فرمود: -١‏ نمازء مردم نمى دانستند جكونه نماز كزارند تا جبرئيل عليه السّّ.لام فرود آمد و كفت: اى محمد وقتهاى نماز را به 
مردم خبر ذه؛ 

-١‏ زكات يس از نماز نازل شد. جبرئيل عليه السّّ.لام كفت: اى محمد درباره زكات آنان را خبر ده جنان كه درباره نماز 
خبردادى؛ 


“- روزه بعد از زكات نازل شد. جون روز عاشورا مى رسيد بيامبر صلى الله عليه وآله به روستاهاى اطراف خود افرادى را مى 


فرستاد تا آن روز را روزه بدارند. سيس روزه ماه رمضان - ميان شعبان و شوال - نازل شد؛ 


- سيس امر به حج رسيد و جبرئيل عليه السّ.لام فرود مد و كفت جنان كه درباره نماز و زكات و روزه به مردم خبر دادى 


درباره حج هم خبر ده؛ 


ه- سيس امر به ولايت رسيد و آن روز جمعه در عرفات رسيد و خداى عز و جل آيه «امروز دينتان را براى شما كامل و نعمتم 
را بر شما تمام نمودم) را نازل كرد و كمال دين با ولايت على بن ابى طالب بود. ييامبر صلى الله عليه وآله در آن جا فرمود: 


امت من هنوز به دوران جاهليت نزديكند (تازه از جاهليت به اسلام كرابيده اند). اككر من نسبت به يسر عمويم به آنان خبر 
دهم كسى سخنى 


مى كويد - من اين مطلب را بدون اين كه به زبان 


ص: إؤذه 


آورم در دلم مى كفتم - تا آن فرمان قطعى خداى عز و جل به من رسيد و مرا تهديد كرد كه اكر ابلاغ نكنم عذابم خواهد 


«اى ييامبر آنجه از سوى يرورد كارت بر تو نازل شده برسان و اككر اين كار را انجام ندهى رسالت خدا را نرسانده اى. وظيفه 


ات را انجام ندادهاى خدا تو را از شر مردم نكّه مى دارد و خدا مردم كافر را هدايت نمى كند.) 
آن كاه رسول خدا صلى الله عليه وآله دست على عليه السّلام را كرفت و فرمود: 


اى مردم! خدا همه ييامبران يبيش از مرا عمرى معين داد و سيس به جانب خود خواند و آنان هم اجابتش كردند (از دار فانى به 
عالم باقى رهسيارشدند) و نزديك است كه مرا هم بخواند و اجابت كنم. من مسؤوليت دارم و شما هم مسؤوليت داريد. اكنون 
شماجه مى كوييد؟ آنها كفتند: كواهى ميدهيم كه تو ابلاغ كردى و خيرخواهى نمودى و آنجه بر تو بود» رساندى. خدا 


بهترين ياداش ييامبران را به تو دهد. 


ييامبر سه مرتبه فرمود: خدايا شاهد باش. سيس فرمود: اى كروه مسلمانان اين (شخصى كه روى دست من و نامش على بن ابى 
طالب عليه السّلام است) ولي شما يس از من است. شما كه حاضريد به غايبان برسانيد). 


ص: م 


مقدمه سوم: بركزارى مراسم معارفه در غديرخم 
اشاره 


در همه جاى دنيا مرسوم است كه اككر بخواهند مسؤوليتى را به شخصى واككذار كنند» در حوزه كارى او كه بايد در آن جا 
مسؤوليتش را انجام دهد, عده اى از نيروهايى كه بايد با او كار كنند و عده اى ديككر از بخشهاى ديكر و مسؤول بالاتر در 
مراسم شركت مى كنند. مسؤول بالا-تر اهميت كار و حساسيت آن را بيان و شخص مورد نظر را به آنان معرفى مى نمايد و 
فمن تابد شاستكى شكمن معرفى شده از د يكران فى خواهد كه با او دن يبشيره اهلاق سازمان سكارى كنيد اكون به 


بررسى اين قطعه از تاريخ مييردازيم تا ببينيم آيا رسول خدا صلى الله عليه وآله اين وظيفه را انجام داده است يا نه؟ 


مراسم عبادى حج با حضور رسول خدا صلى الله عليه وآله به يايان مى رسد. مسلمانان از اين كه توانسته اند در حضور رسول 
خدا صلى الله عليه وآله اعمال حج را انجام دهند» بسيار خوشحال هستند و اكنون ديكر با كعبه وداع مى كنند و به سوى خانه 
وديار خود روانه مى شوند؛ بخصوص با خبرى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در عرفات به آنان داده بود كه ديككر او را 
نخواهند ديد. جدايى از رسول خدا صلى الله عليه وآله براى هميشه بود؛ ازاين رو يكك لحظه همراهى با آن حضرت براى 
مردم غنيمت و كذشت اين زمان بسيار سنككين بودء تا اين كه كاروان بسيار عظيم مسلمانان كه دهها هزار نفر در آن 


ص: زهله 


حضور دارندء به منطقه «رابغ)10١)‏ در سه مايلى «جحفه)(١7)‏ رسيد. در آن هنكام جبرئيل نازل شد واين آيه رابر رسول خدا 
فيان الله عليه و دخ الل 


زيما انها الوَسُولَ بَلْ فنا أنِْلَ إليك 0 رَبك وَ إِنْ لَمْ تَفْعلُ قما بَلَغْتَ رسالته وَاللَهُ بَعْص مكك مِنَّ الّاس إن الله لا يَوْدِى القَوْمَ 
الكافِرينَ]0) 


«اى ييامبر جيزى كه از طرف برورد كارت بر تو نازل شدء ابلاغ كن كه اكر اين كار را نكنى رسالت خدا را انجام نداده اى. 


خداوند در برابر مردم تو را ننه مى دارد و كافران را هدايت نمى كندا. 


شواهد وقوع مراسم غدير 


اشاره 


ازآن جا كه رسول خدا صلى الله عليه وآله مراسم معرفى امام على عليه السّ.لام را در منطقه غدير انجام داده»خطبه غديريه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله مورد توجه امت اسلامى بوده است و دانشمندان اسلامى در هر دو كروه؛» شيعه و سنى درباره 
خطبه و سخنان آن حضرت. دلالت كلمات بر ولايت» اسناد حديث غدير و... سخن كفته اند» به كونه اى كه اصل حادثه غدير 


قابل انكار نيستء ولى با توجه به بعضى از شبهاتى 


ص: 4 


-١‏ رابغ» هم اكنون بر سر راه مكه به مدينه است. 

1- يكى از ميقاتهاى احرام است كه راه اهل مدينه و مصر و عراق از آن جا جدا مى شود. در واقع اولين جايى است كه 
حاجيان از هم جدا مى شوند. 

- منابع آن بيشتر بيان نشك. 

- مائده/ل/اى. 


كه در آينده درباره اين حادثه مطرح مى شود شواهد وقوع اين حادثه را به طور مختصر مطرح مى كنيم. قبل از طرح اين 
شواهد تذكر اين نكته ضرورى است كه ما اين شواهد را تنها از منابع اهل سنت نقل مى كنيم و اكر بنا باشد از منابع شيعه نقلى 


بياوريم» سخن بسيار طولانى خواهد شد. 
١‏ - محدثان اهل سنت: 


محدثانى كه سخنان رسول خدا صلى الله عليه وآله و در حقيقت» وقوع حادثه غدير را ثبت كرده اند» به دو كروه زير تقسيم 


مى شوند: 


يك - محدثانى كه حديث ثقلين را - كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در غدير بيان كرده است - نقل كرده اند؛ زيرا يكى 


از موارد حديث ثقلين غدير خم است؛. 

.١١14 احمد بن شعيب نسايى» در خصائص امير المؤمنين على ابن ابيطالب عليه السّلام» ص 1/4 حديث‎ -١ 
442 ؟- بخارى در كتاب التاريخ الكبير» ج ص‎ 

"- مسلمء در كتاب الجامع الصحيح؛ ج 5 ص 177؛ 

5- احمد بن حنبل در مسند» ج "ل ص 7958 حديث ١/1/‏ و درج ص 697 حديث 4181/8٠‏ 

ه- ابن حميد در مسندء» حديث شماره 1268؛ 

#- ابن حجر در المطالب العاليه» ج , ص 28, حديث 1817# 

/ا- دارمى در سنن» ج "ا ص 735١‏ حديث 19١153,؛‏ 


ص: /ام 


8- سبط ابن جوزى در تذكره الخواص» ص فضت 

9- ابن ابى عاصم در كتاب السنه» ص و3 حديث 16060١‏ وص رةه حديث 46 
أ بلاقو دز افسات الأشراف:» صن ١1ل‏ حديتك 2 

١١‏ ابونعيم اصفهانى» در حليه الاولياء» ج 3 ص روج 4 ص وف 
١١-الفسودى‏ در المعرفه و التاريخ» ج ١‏ ص م4 


17- متقهى هندى در كنز العمال» ج لهك ص احيقة حديث لول وج اث ص رداك حديث مففارة وص ٠5‏ حديث تفار 


اع 

-١‏ سيوطى در جمع الجوامع» ج 7 ص 701 و 990؛ 

-١‏ يشار عواد در جامع الاحاديث» ج /احديث 158717 و حديث 7١181و‏ 18117و 101١15‏ وج ديث #الالاو الام 
-١8‏ طحاوى در مشكل الآثان ج ص 3017 واج ع ص 2/1" 


-١١/‏ طبرانى در المعجم الكبير» ج رذ حديث 7 و 2/1 وام" و 506 وج م6 حديث و 59 و الاةع و89/2 و 


ع0:7 و08١0‏ 
1- حاكم نيشابورى در المستدرك على الصحيحين» ج 7 ص 2٠١9‏ ٠و‏ ا 


9 بيهقى در السنن الكبرى, ج 7 ص 158 واج /اء ص 7*٠‏ واج ٠١‏ ص 118؛ 


587 خطيب بغدادى در تاريخ بغداد» ج لى ص‎ -٠ 


ص: 6 


١‏ ابن مغازلى در مناقب على بن ابى طالب» ص .١18‏ حديث 77 وص 77# حديث [78 و7879 و 78# وع18؛ 
7- خطيب خوارزمى در مناقب» ص 9؛ 

17 كنجى در كفايه الطالب فى مناقب على بن ابى طالب» ص "3؛ 

7*6 ابن عساكر در تاريخ دمشق در ترجمه امام على عليه السلام» ص 58 حديث /51م؛ 

10- البغوى در مصابيح السنهء ج 7 ص 8١5؛‏ 

١8‏ ابن اثير در اسد الغابه» ج ا ص 47 (در جايبى ص 179)) در شرح حال عامر بن ليلى» شماره 77/ا؟؛ 

07"'- المزى در تحفه الآشراف, ج ”7 ص 707 حديث //72؟ 

18 ابن تيميه در منهاج السنهء ج ع ص 18 

9- هيثمى در مجمع الزوائد» ج 4 ص 127 و 188؛ 


كذشته از آن كه عده اى از علماى اهل سنت درباه حديث ثقلين كتاب مستقل نوشته اند؛ كتاب طرق حديث «انّى تاركك فيكم 
در سير اعلام النبلاء 3 9 ص ١/ا”‏ - اعم آورده است. همجنين اسماعيل ياشا در هديه العارفين 2 3 ص 0ن شرح حال 


اورا آورده واين كتاب رااز آثار او برشمرده است. 
دو - محدثانى كه حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه») را نقل كرده انل؛ 


ص: 04 


-١‏ همه محدثانى كه حديث ثقلين در موقف غدير را نقل كرده اند اين حديث را نيز آورده اند؛ زيرا رسول خدا صلى الله عليه 
مولاه فعلى مولاه)؛ 


١؟-‏ محد ثانى كه درباره حادثه غدير كتاب نوشته انكل؛ 


-1-١‏ شمس الدين ابن طولون حنفى (880 - 487 ق) كه در علوم متداوله عصر خود تخصص داشت و كتابى دارد به نام 
«طراز الكم فى ماروى فى غدير خم) او داراى تأليفات 


بسيارى است و كتابى درباره آثار خود دارد به نام «الفلكك المشحون فى احوالات ابن طولون» كه در صفحه 58 نام اين كتاب 


خود را آورده است؟ 
1-5- محمد بن جرير طبرى صاحب تفسيرء تاريخ و... كتابى درباره حديث غدير دارد؛ 


7-7- حافظ دار قطنى كتابى دارد به نام طرق حديث الغدير كه كنجى شافعى در كفايه الطالب (ص ©2) از آن ياد كرده 


است؛ 
”"- محد ثانى كه درباره حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه») كتاب نوشته انل؛ 


--١‏ حاكم حسكانى كتابى به نام دعاء الهداه الى اداء حق الموالاات درباره طرق حديث من كنت مولاه دارد» خود درباره آن 


مى نويسد: 


ص: 9 


«و طرق هذا الحديث مستقصات فى كتاب دعاء الهداه الى 

اداء حق الموالات من تصنيفى فى عشره اجزاء.)(١)‏ 

« بررسى كامل طرق اين حديث در كتابم به نام دعوت هدايتكران به ادا كردن حق ولايت در ده جلد انجام كرفته است). 
5-- قندوزى صاحب ينابيع الموده درباره طرق حديث من كنت مولاه مينويسد: 


«حكى ابوالمعالى الجوينى المقلّب بامام الحرمين استاذ ابى حامد الغزالى رحمهما الله يتعجب و يقول رايت مجلدا فى بغداد فى 
يد صحاف فيه روايات خبر غديرخم مكتوبا عليه المجلده الثامنه و العشرون من طرق قوله صلى الله عليه وآله: من كنت مولاه 
فعلى مولاه و يتلوه المجلده التاسعه و العشرون.)72) 


«ابوالمعالى جوينى ملقب به امام الحرمين كه استاد ابوحامد غزالى است - كه رحمت خدا بر آن دو باد - با تعجب حكايت مى 


كند و مى كويد در بغداد در دست كتابفروشى كتابى ديدم كه 
ص: 8١‏ 


.107 ص‎ ١ شواهد التنزيل لقواعد التفصيل» ج‎ - ١ 
ا ينابيع الموده. الباب الرابع» ص م‎ 


درباره روايات حديث غدير بود و روى جلد آن نوشته شده بود؛ جلد بيست و هشتم از طرق حديث من كنت مولاه فعلى مولاه 


7" حاكم نيشابورى ابن البيع كتابى دارد به نام «طرق حديث من كنت مولاه فعلى مولاه) كه خود در كتاب ديككرش به نام 


«معرفه علوم الحديث» در جلد ينجاهم» صفحه "از آن ياد كرده است؛ 


5-5 شمس الدين ذهبى مورخ مشهور كتابى دارد به نام حديث من كنت مولاه فعلى مولاه كه خود درباره اين كتاب مى 


«و قد جمعت طرق حديث الطير فى جزء و طرق حديث من كنت مولاه وهو اصخ.)(1) 


حديث صحيح تر است)». 


سنت آن را ديده أاست:0 17 
ص: زفي 


5 الانساب» ج 54 ص 9 


از دانشمندان شيعه نيز ابن شهر آشوب از اين كتاب ياد كرده مى نويسد: «مولف اين كتاب» اين حديث را از يكصد و بيست 
صحابى نقل كرده است)».(١)‏ 


- محدثانى كه درباره حديث غدير قضاوت كرده انك: 


-5-١‏ ابن مغازلى شافعى يس از آن كه حديث غدير را با سيزده سند نقل كرده است از قول ابوالقاسم فضل بن محمد مى 


نويسك: 


الحقرع المقرة و هو صديت كان لآ اعرتق لوعله تقر على 'بيدة الفقييلة لسن يقر كدافنيا 2د 


عليه وآله حدود يكصد نفر از اصحاب آن حضرت نقل كرده اند كه عشره مبشره نيز از آن جمله اند. اين حديث ثابتى است 
كه من نسبت به آن نقصى نمى شناسم؛ اين امتيازى است كه تنها على داراى آن است و كسى بااو دراين امتياز شريكك 


نسسث). 


ص: وف 


0 مناقب ل ابى طالب» ج 3 ص‎ -١ 


7 مناقب» ابن مغازلى. ص /. 


'؟- مورخان اهل سنت: 


مورخان اسلامى كه سيره رسول خدا صلى الله عليه وآله را نوشته اند به حادثه غدير اشاره كرده اند؛ جه مشروح و جه به عنوان 
خطبه رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجه الوداع. حتى كسانى كه عناد خاصى با شيعه دارند نيز نتوانسته اند وقوع حادثه را 


ناديده بكيرند؛ 


«فصل فى خطبته صلى الله عليه وآله بمكان بين مكه و مدينه فى ايراد الحديث الدال على انّه عليه السَّلام خطب بمكان بين مكه 


«فصلى درباره سخترانى رسول خدا صلى الله عليه وآله در محلى بين مكه و مدينه و آوردن احاديثى كه دلالت مى كند رسول 
خدا صلى الله عليه وآله هنكام بازكشت از حجه الوداع نزديكك ججحفه كه به آن غدير خم مى كويند» سخنرانى كرده است). 


ابن كثير عناد خاص خود را به شيعه جنين ابراز مى دارد: 


«و نحن نورد عيون ما روى فى ذلكك مع اعلامنا انه لا حظ للشيعه فيه و لا متمسكك لهم و لا دليل لما نبينّهِ و ننتبه عليه.)(1) 
ص: 86 


.121/ البدايه و النهايف ج ع,‎ -١ 
ات هماق.‎ 


«ماعين آنجه را درباره حادثه غدير وارد شده استء مى آوريم با اين كه يبشتر اعلام مى كنيم كه حادثه غدير بهره اى براى 
شيعه ندارد و وسيله اى براى آنان نيست و دليلى نيز براى حقانيت آنان نيست كه در آينده آن را بيان مى كنيم و به اين مسأله 
توجه خواهيم كردا. 

عجيب است كه ابن كثير يس از نقل حديثى در اين زمينه مى نويسد: 

«قال شيخنا ابوعبد الله الذهبى و هذا حديث صحيح.)(1) 


«استاد ما ذهبى كفته است حديث غدير صحيح اسة) 


كسى نيست به ابن كثير بككويد كه اككر اين حديث صحيح استء جككونه به نفع شيعه نيست و عجيب تر آن كه با ديدكاه 
افراطى اهل سنت درباره صحابه به خصوص سلفيون كه ابن كثير از آنان است در ادامه براى اين كه به كفته خود او شيعه رااز 
ان ععديتك بى زهره كتدة حاغدر شده'استث به ابوهريرء كه اق طبحابة اث ح نسيتك داروفكوين بدهلة خرا كدنوى تزول آية 
(اليؤم أكملتٌ لَكم ديتكم) را در روز غدير نقل كرده است(1) و عجيب تر آن است كه ابن كثير در تفسيرش به حادثه غدير 
اشاره مى كند و مى نويسد: 


ص: إه 


.158 همانء» ص‎ -١ 


"- همانء» ص .١758‏ 


«و قد ثبت فى الصحيح)4(١)‏ در نقل صحيح» اين حادثه ثابت شده است. 

مفسران اهل سنت: 

مفسران اسلامى نيز به نوبه خود به وقوع حادثه غدير و صدور حديث ثقلين اشاره كرده اند؛ آنان در ذيل آياتى به تناسب 
آيه»مسأله غدير را مطرح كرده اند كه مى توان آنها را جنين تقسيم بندى كرد: 

الك كروسى كد وول آنه زيا أبّها الول بَلغ) راقو ووز قنور 1 

-- كروهى كه نزول آيه البو أكملك] رادر روز غدير مى دانند؛(7) 

مك مسرا كه ترول آيه [صَأل سائِلٌ بعذاب واقع) رانف ال ادكه قد ون فى القن 121 


ص: 414 


.194 تفسيرء ابن كثير» ج 2 ص‎ -١ 

"- تفسير غرائب القرآن؛ ج 8؛ ص 59١؛‏ تفسير المنار» ج 8» ص 5217؛ تفسير ابن ابى حاتم؛ ج 5 ص 4١١77‏ تفسير فخر رازى؛ 
ج 1١‏ ص 89؛ فتح البيان فى مقاصد القرآن, ج 5 ص 9١؛‏ تفسير روح المعانى» ج 2. ص 197؛ الدرّالمنثور» ج 7 ص 198. 
“'- كروهى از محدثان نيز نزول اين آيه را در روز غدير در كتب خود آورده اند؛ تاريخ بغداد, ج لم ص ١19؛‏ مناقب» ابن 
مغازلى» ص 9١؛‏ مناقب, باعونى» ج 2١‏ ص ١١8‏ و 1717؛ النور المشتعل» ص *8؛ مناقبء ابن مردويه. ص 418١‏ ترجمه الامام 
على عليه السّلام من تاريخ مدينه دمشق» ج ”. ص 8/؛ شواهد التنزيل لقواعد التفضيلء ج 2١‏ ص .5٠١‏ 

- تفسير قرطبى» ج 218 ص /717. 


-- مفسرانى كه حادثه غدير را ذيل آيات: مودتء اعتصامء قربى» تطهير و... نقل كرده اند كه مطرح كردن آنها به درازا مى 


؟- شعراى اهل سنت 


شاعرانى كه درباره حادثه غدير از اهل سنت شعر كفته اند فراوان هستند كه ما در مقدمه جهارم تنها به نمونه اى از سروده 


شاعرانى كه از بين صحابه و تابعان درباره اين حادثه شعر سروده اند اشاره مى كنيم. 


4- احتجاج به حادثه غدير: 
اشاره 


خطبه است. اين احتجاجات در مناظرات انجام شده از طرف اهل البيت عليه السّ.لام» اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله 
تابعان و شيفتكان حضرت على عليه الّ.لام آمده است كه در منابع شيعه و اهل سنت فراوان يافت مى شود كه آوردن آنها 


ما تنها به احتجاج حضرت على عليه السَّلام به اين حادثه و آن هم براساس منابع اهل سنت اكتفا مى كنيم: 
-0-١‏ احتجاج به حديث غدير در «يوم الشورى»: 


عمر در آستانه مركك. شورايى شش نفره را تشكيل داد كه براى جامعه رهبر تعيين كنند و على عليه السّ.لام نيز يكى از آنان 


بود. آن حضرت براى اثبات اين كه 


ص: 44 


كه درباره اش فرموده بود: «من كنت مولاه فعلى مولاه») احتجاج كرد.0١)‏ 
؟-ه8- ايام حكومت عثمان: 


در ايام خلافت عثمان روزى حدود دويست نفر از مهاجران و انصار در مسجد رسول خدا صلى الله عليه وآله نشسته بودند و 
درباره فضائل هر دو كروه سخن مى كفتند. حضرت على عليه السّلام ساكت بود تااين كه در يايان از او خواستند كه در اين 
باره اظهارنظر كند. حضرت وارد بحث شد و به سخنان آنان ياسخ داد و سيس به بيان امتيازات خود براى رهبرى جامعه 
اسلامى يرداخت و به حديث غدير و جمله «من كنت مولاه فعلى مولاه» استدلال كرد.72). 


1--0- احتجاج در يوم الرحبه: 


در دوران خلافت امام على عليه السّلام» معاويه و طرفداران او تلاش ميكردند تا مشروعيت حكومت امام را خدشه دار نموده و 
جنين القا كنند كه حكومت آن حضرت نيز همانند حكومت معاويه است؛ از جمله اين تلاشها آن بود كه امام على عليه السّلام 


ديكران مقدم داشته است. 
ص: (8 


.,7"1١5 حديث‎ 727١7 مناقب» خوارزمى» ص‎ -١ 


"'- فرائد السمطين» ج ١‏ ص لدافرة حديث 06 


هركس در غدير حضور داشته و جريان مراسم معارفه او را توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله ديده است برخيزد و شهادت 


دهد كه دوازده نفر برخاستند و شهادت دادند.(12) 


*-هم- احتجاج در يوم الجمل: 


در جريان جنكك جمل - كه اولين جنكك داخلى مسلمانان بود و رهبرى جريان مخالف امام را همسر رسول خدا صلى الله عليه 
وآله و طلحه و زبير دو نفر از اصحاب با سابقه رسول خدا صلى الله عليه وآله به عهده داشتند - حضرت براى اين كه حقانيت 
غود يوا اناة كله وبين را خواسكة وزيا ا ومذاكره كرد تا شايد حواتن بعاو خر تورف :را يكرى وق عضرت دن مذاكره با وبر 
ديت عدر استدلال 'كرة زر ضمن اغترزاق يدايه حادته اق عملكره غود يشيمان شد او حدكك كار كرفت 01 


ص: 4 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ان الحديد» ج 0 ص علا اسنى المطالب فو مناقب ابن ابى طالب» ص /5؛ ثنبيه الغافلين عن فضائل 


الطالبيين» ص ا 
3 كنزالعمال» ج ١‏ ص لشفرة حديث ا 


مقدمه جهارم: اعلام ولايت و جانشينى بلافصل امام على عليه السلام در غدير 
اشاره 


يس از اثبات وجود حادثه غدير در تاريخ اسلام اين مقدمه بايد اثبات شود كه آيا اين حادثه بر جانشينى بلافصل امام على 
عليه التّ.لام يس از رسول خدا صلى الله عليه وآله دلامت دارد يا نه؟ ياسخ اين سؤال را از راههاى كوناكون مى توان ارائه 


كرد: 
١‏ - فهم صحابه حاضر در جلسه 


رفته در سخنرانى رسول خدا صلى الله عليه وآله مسأله امامت و رهبرى امت را فهميدند. اين مسأله را از راههاى كوناكون مى 
توان اثبات كرد؛ از قبيل احتجاجات آنان به حديث غديرء اعترافات آنان و... كه ما در اين جا تنها به تبريكك خليفه دوم اشاره 


2-6 
بعد از آن كه معرفى حضرت على عليه السّلام توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله يايان يافت: 


«فلقيه عمر فقال: هنيئا لكك يا ابن ابى طالب» اصبحت مولاى و مولا كل مؤمن و مؤمنه.)(1١)‏ 


ص: 8( 


١‏ - تفسير غرائب القرآن» ج 34 ص 7559١؛‏ تفسيرء فخر رازى» ج حك ص 84 مسند» احمد بن حنبل» ج لهك ص 060 البدايه و 
النهايه» ج و3 ص ١24‏ تاريخ بغداد» ج ال ص اث مناقب» ابن مغازلى» ص 0 فرائد السمطين» ج 32 ص الاو لال فضائل 


الطالبيين» ص اله تفسير روح المعانى» ج 34 ص 4١‏ المعيار و الموازنه» ص 11 


«عمرء على عليه السّدلام را ملاقات كرد و به او كفت: كوارا باد بر تواى يسر ابو طالب كه مولاى من و مولاى هر زن و مرد 


مؤمنى شده اى!» 

اكر اين حديث بر ولايت و رهبرى امام على عليه السّلام دلالت نمى كرد؛ تبريكك كفتن خليفه دوم معنى نداشت. 

؟- عمامه كذارى على عليه السّلام 

علاوه بر فهم صحابه حاضر در جلسه؛ عمل و اقدام ويه رسول اعظم صلى الله عليه وآله مبنى بر مراسم عمامه كذارى براى 


على عليه السَّلام در همان جلسه با توضيحاتى كه قبلا كذشت دليل بسيار محكم و مستقل ديكرى است و همجنين افزون بر اين 
دلائل اطلاق لقب مولا بر على عليه الشلام از طرف آن حضرت و صحابه مؤيد ادعاى ماست.(١)‏ 


:'- مناشده به حديث غدير 


از شواهدى كه دلالت حديث غدير را بر امامت على عليه السِّ.لام قطعى مى كند - كذشته از اعتراف اصحاب رسول خدا صلى 


الله عليه وآله و فهم آنان از اين حديث - مناشده 
ص: ا/ا 


-١‏ .توضيح كامل اين مطلب در همين جلد در مبحث شواهد نزول آيه تبليغ بيان شده است. 


آنان به اين حديث است. اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله و اصحاب آن حضرت در تمام مناظراتى كه مى خواستند 
هم استدلال همراه با اعتراف و قسم به خداوند كه به آنء «مناشده)» كويند؛ بدين كونه كه شخص را قسم مى دادند كه آيا 


جنين جيزى را قبول دارد يا نه؟ و سيس شخص اعتراف مى كرد كه جنين جيزى وجود دارد. 


مناشده به حديث غدير از همان روزى كه عده اى حق على عليه الس لام را غصب كردند» آغاز شد و در طول تاريخ اسلام هر 
جا كه طرفداران على عليه السّ.لام در برابر مخالفان آن حضرت قرار كرفته اند به اين حديث استدلال كرده اند. بيشترين كسى 
كه به اين حديث استدلال كرده خود امام على عليه السشّلام است كه ييشتر مواردى از آنها را نقل كرديم. 


6- نزول عذاب آسمانى 
حضرت انجام كرفته و در نتيجه به مناظره با رسول خدا صلى الله عليه وآله و تقاضاى نزول عذاب آسمانى در صورت صحت 
سخنان آن حضرت انجاميد كه عذاب نيز نازل شد و او نابود شد كه شرح آن در آيه تبليغ كذشت و تكرار نمى كنيم. 


ص: 07 


ه- سروده هاى شاعران 


اشاره 


اكر جه در بيان آيه قبل به صورت اختصار به سروده شاعران استدلال كرديم اما از شواهدى كه دلالت حديث غدير بر امامت 
و وصايت آن حضرت را اثبات مى كند» سروده هاى شاعرانى است كه در آنها لقب وصى براى حضرت امير عليه السّهِ لام 
انتتخاب شده است. شاعرانى كه در طول تاريخ درباره حادثه غدير شعر سروده اند بسيارند كه مرحوم حجه الاسلام د كتر 
محمدهادى امينى فرزند علامه امينى قدس سره اشعار و شرح حال آنان را در جندين جلد منتشر كرده استء ولى آنجه ما بنا 
داريم كه در اينجا بياوريم» خود صحابى يا تابعى است كه يا در مراسم حضور داشته و يا آن كه نزديك به عصر حضور رسول 


ازاين رو ما تنها به بيتى از آن قصيده هايى اكتفا مى كنيم كه به وصايت حضرت اشاره كرده است: 
الف: شاعران صحابى 
-١‏ خزيمه بن ثابت ذوالشهادتين (11 ق): 


وى از اصحاب بزركوار رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه آن حضرت شهادت او را در دستككاه قضاوت اسلامى به منزله 


دو شهادت يذيرفته و شرح حال او در منابع سيارى آمده است :130 
ص: "ا 


-١‏ اسد الغابه» ج 3 ص ازفردرة رقم +ع ١‏ الاصابه ف تمييز الصحابه» ج 3 ص إفكفهة رقم يف3 سير اعلام النبلاء» ج 3 ص 


رقم 4٠٠‏ الوافى بالوفيات» ج إردة ص للغرن الاعلام» ج 5 ص إعارة 


قصيده آن را بيان كرده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١1-١‏ با نزول آيه [انْما ولبكم الله...) خزيمه اين جريان را به شعر سروده است 
جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله وهمسر زهراى بتول عليهاالسلام » رهبر مردم و خورشيد تابان است 


-ه 


حضور داشت» ضمن قصيده اى خطاب به عايشه: جانشينى امام على عليه السّ.لام را به او يادآور مى شود كه از آن قصيده 


امبيت: 
وص رسول الله من دون اهله وانت على ما كان من ذاكك شاهده72) 
«جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله از بين خاندان او بود و خود براين جانشينى كواه هستى). 


نشسته بود و مردم با او بيعت مى كردند» خزيمه بن ثابت ايستاده و شاهد جريان بود آن كاه قصيده اى به اين مناسبت سرود. 


ص: ع7" 


.7٠١ ديوان خزيمه بن ثابت» ص 85؛ شواهد التنزيل لقواعد التفضيل. ص‎ -١ 


7 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص و 


«جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله از بين خاندان او و تكك سوار او در زمان كذشته است». 
3 - زياد بن لبيد بن تعلبه (١؟‏ ق): 


اشاعلية و آله حاضر يودو تمايتد كن أن عتصيرت در حف رفوك را به عهدة داشث. ابويكر تين اوكا براق كه با مرتدان يمن 


فرستاد. شرح حال او در برخى از منابع آمده اسنت ا 

او در جنكك جمل شركت داشت ودر دفاع از امام على عليه السّلام قصيده اى كفته است كه ضمن آن به جانشينى آن حضرت 
يس از رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز اشاره مى كند: 

ولانبالى فى الوصيئ من غضب و انما الانص-ار جد لا لعب20) 


«ما از خشم عليه جانشين واهمه نداريم بدون ترديد انصار استوارند نه بازيجه). 


ص: مى/, 


-١‏ الفتوح, ج ؟. ص 778؛ المستدركك على الصحيحينء ج 7 ص 2175 حديث 6848؛ الفصول المختاره» ص 587؛ الوافى 
بالوفيات» ج *. ص ١٠؛‏ المجموع الرائق» ج 7 ص ”7. 

-١‏ الاستيعاب, القسم الثانى» ص 77 رقم ع87؛ اسدالغايهه ج ”ء ص 37# رقم 1809 الاصابهء ج ١‏ ص 208 رقم ع188؛ 
الطبقات الكبرى» ج © ص ."١‏ 


٠‏ عبدالله بن المغيره بن الحارث بن عبدالمطلب: 


وى يكى از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله بود. برخى از منابع شرح حال او را نككّاشته اند.(1) او كه شاعرى جيره دست 
بود. در جواب قصيده اى كه وليد بن عقبه عليه امام على عليه السَلام كفته بود به دفاع از آن حضرت برخاست و جندين بار به 
جانشينى او يس از رسول خدا صلى الله عليه وآلهاشاره كرده است؛ 

وصي النبئ المصطفى وابن عمّه فمن ذا يدانيه و من ذايقا ربه 


وض رسول الله حقا و صنوه و اول من صلى ومن لان جاتبه() 


«جانشين يبامبر بر كزيده و بسر عمويش يس جه كسى بر او جيره مى كردد و جه كسى با او برابرى مى كند بدون ترديد ولى 
امر بعد از ييامبر على عليه الس لام است كه در همه جا همراه ييامبر است؛ جانشين بحق رسول خدا صلى الله عليه وآله و برادر 


اوعة؟ اولبق تماز كران و كد :اسك كهدو مض اوحعوابيده اتاد 
- قيس بن سعد بن عباده (ت 2٠‏ ق) 


او صحابى بز ركوار رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه در همه جنككهاى آن حضرت حضور داشت و نماينده آن حضرت 
در جمع آورى صدقات بود. در عصر امام على عليه السّد.لام از طرف آن حضرت حاكم مصر و آذربايجان شد و در جنكك 


ص: ”,> 
-١‏ الاستيعاب» القسم الشالث» ص فده رقم ١0‏ المعارف امن قتببه» ص 5؟؛اسد الغابه, جَ وذ ص إزفارة رقم أ 


-١‏ الفتو ءاج 3 ص اا مروج الذهبء ج ل ص و3 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص رحرنا وج 11 ص 
إفرفد كفايه الطالب» باب 6 ص /71١ا؛‏ المجموع الرائق» ج إك ص 6 


يرجمدار آن حضرت بود. او صاحب ويد كَى هايى همانند شجاعت» سخاوتء قاطعيت و دورانديشى بود. وى 


خطيبى برجسته به شمار مى رفت. آنجه در منابع درباره او كفته اند» بيش از اينهاست. )١(‏ در آغاز جنكك جمل حضرت او و 


قيس در يكك سخنرانى مشروح ضمن تجليل از امام على عليه الشلام به جانشينى او جنين اشاره مى كند: 
اتاكم سليل المصطفى و وصيّه و انتم بحمدالله عار من الهدّ(؟) 
فرزتك باهر و جاتفين :او ترد شما آمل و شما تر عمدالله از سس بيكانه ابل 


قيس بن سعد كه در جنكك صفين حضور داشت,. در دفاع از امام على عليه السّ.لام در برابر معاويه ضمن قصيده زير به حادثه 
غدير اشاره مى كند كه بر امامت آن حضرت دلالت دارد؛ 


و على امامنا و امام لسوانا اتى به التنزيل حين قال النبئ من كنت مولاه مولاه خطب جليل0) 
«و على عليه السّلام ببشوائ ماست كه قرآن دو شأن او ثازل شده اسده هنكام كه ييامير 
ص: /الا 


0. اسدالغابه» ج ع ص عع رقم للرفرشة سير اعلام النبلاء» ج و3 ص 30 رقم أكرة الاعلام» ج 5 ص‎ -١ 
.١177” ؟- النصره فى حرب البصره.» ص‎ 
62 الفتوح» ج 3 ص ا المجموع الرائق» ج 3 ص‎ -'٠ 


كفت هر كه من مولاى اويم اين على مولاى اوستء و اين سخن بلند مرتبهاى است). 
ه- ابوالهيثم مالك بن التيهان (ت - /ا ق) 


صحابى جليل القدر رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه بيشتر به كنيه اش مشهور شده است. اولين كسى است كه در عقبه 
بارسول ذا صلى الله عليه وآله بيعث كرده است و جزء ذوازذه ثقر ان اضحات رسول دا صلى الله عليه وآله اث كه به 
حكومت ابوبكر اعتراض كردند. او در تمام جنككهاى رسول خخدا صلى الله عليه وآله حضور داشت و در جنككهاى جمل و 
صفين نيز حاضر بود. او از جند نفرى است كه حضرت در خطبه 187 نهج البلاغه بخاطر از دست دادن آنان حسرت مى خورد 
كه در جنكك صفين شهيد شده اند. شارحان شرح حال او را نوشته اند.(1١)‏ 


او كه روزى همرزم طلحه و زبير در دفاع از اسلام بود» وقتى در جنكك جمل ديد كه طلحه و زبير در برابر على عليه السّ.لام 


صف آرايى كردند» قصيده اى در نقد رفتار آن دو سرود كه در بيتى از آن مى كويد: 

ان الوصي امامنا و ولينا برح الخفاءو باحت الاسرار(؟) 

«بدون ترديد جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله رهبر و سريرست ماست امور مخفى آشكار و اسرار هويدا شدا 
ص: للا 


-١‏ الاستيعاب, القسم الرابعء ص 178/8 رقم 071؛ اسدالغابه» ج شه ص ١6‏ رقم 888؟ و 2#78؛ الاصابه» ج © ص 2717 رقم 
4١6‏ الاعلام» ج 6 ص الدكرة الفتوح» ج 3 ص ا 


#- المغيره بن الحارث بن عبدالمطلب: 


صحابى» و نيز يسر عمو و برادر رضاعى رسول خدا صلى الله عليه وآله است؛ زيرا از حليمه سعديه شير خورده است. شارحان 


شرح حال او را آورده اند.(1)او نيز درباره دركيرى صفين قصيده اى دارد كه خطاب به سياه امام مى كويد: 
فيكم وصيّ رسول الله قائدكم و صهره و كتاب الله قد نشرا(؟) 


صحنه آورده اند) 
/1- النعمان بن عجلان بن النعمان بن عامر: 


زبان كوياى انصار بود. در مناظرات از او استفاده مى كردند. عمرو بن عاص روز سقيفه سخن نابجايى كفته بود كه انصار 


براى مناظره با عمرو بن عاصء نعمان بن عجلان را همراه با جمعى فرستادند كه شرح حال او را كزارش كرده اند.20) 
ص: هلا 


-١‏ الطبقات الكبرى. ج ع. ص 54؛ الاستيعاب, القسم الرابعء ص 17# رقم 4007 اسدالغابه» ج 2 ص 0155 رقم 0404؛ صفه 
الصفوه؛ ج .١‏ ص 2١19‏ رقم /ذ؛ الاعلام؛ ج 08؟. 

.154 ص‎ ١ وقعه صفين» ص 888 شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد. ج‎ -١ 

*- الاصابه فى تمييز الصحابه. ج . ص 887 رقم 44162 اسدالغابه» ج هء ص ع رقم 4837517 الاستيعاب» القسم الرابع» ص 
١‏ رقم 1819 


او در مناظره با عمرو بن عاص از قدرت شعرى خود نيز بهره جست و به بيان فضائل امام على عليه السّلام يرداخت؛ 
وص النبيَ المصطفى و ابن عمّه و قاتل فرسان الضلاله و الكفر(١)‏ 
«جانشين ييامبر و بسر عموى او و قاتل همه قهرمانان كفر و كمراهى است» 


نعمان در جريان صفين حضور داشته و در ايامى كه سياه مسلمانان تصميم به جدا شدن از امام و عقب نشينى داشتند با سرودن 


اشعارى درصدد انصراف آنان از اين تصميم برآمد. وى در ضمن آن قصيده مى كويد: 
كنف التفدق و الوص امانها لذ كيك الأ شومر 1ه 
سر كردانى و خوارى جيزى نيست). 


4- عبدالله بن بديل بن ورقاء (ت - 17" ق): 


ذاشت:. 


اودر جنكك صفين نيز حضور داشت و فرماتده لشكر يياده حضرت بود وجتان شجاعانه با دو شمشير مى جتكيد كه سياه 


معاويه وادار به عقب نشينى شد» 
ص: ٠١‏ 


.12819 رقم‎ 2180١ 1١8207 الاخبار الموفقيات للزبير بن بكار ص 489418 الاستيعاب» القسم الرابع» ص‎ -١ 


١؟-‏ وقعه صفين» ص ا شرح نهج البلاغه» ابن اف الحديد» ج 3 ص 9 


ولى سرانجام با سنكك باران كردن او و هجوم همه جانبه وى را شهيد كردند. در برخى منابع شرح حال او را نوشته اند.10) 
اودر جنكك جمل نيز حضور داشت و در ضمن قصيده اى خطاب به سياه عايشه مى كويد: 
يا قوم للحظه العظمى التى حدثت حرب الوصى و ما للحرب من آسى(7) 


«اى مردم! براى اين حادثه بزركى كه اتفاق افتاده جنكك با جانشين رسول خدا است كه آثار ناككوار دارد). 


9- عبدالرحمان بن الحنبل بن مالك: 


وى صحابى رسول خدا صلى الله عليه وآله و شاعرى نقاد بود. حتى در عصر عثمانء» در يى تجليلى كه عثمان از مروان بن 
الحكم كرد (با اين كه تبعيد شده رسول خداصلى الله عليه وآله بود) قصيده اى در نكوهش مروان و عملكرد عثمان 
سرود.عثمان نيز او را در خيبر زندانى كرد. اودر جنكك جمل حضور داشت و در جنكك صفين شهيد شد( او در جريان 


سقيفه با مشاهده انحراف مسأله جانشينى 
ص: / 


-١‏ المحتّبر» ص 185؛ الاستيعاب» القسم الثالث» ص 177. رقم 154١‏ اسدالغابه ج * ص 2185 رقم 1877؛ الاعلام» ج ؟, ص 
ف 

؟'- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص .١158‏ 

*- الاستيعاب. القسم الثانى» ص 18ل رقم ١١15؛‏ اسدالغابف ج ا ص 2”؟, رقم 9782 الاصابهء ج ”7 ص 798 رقم 1١81؛‏ 
تهذيب الكمال» ج 55 ص 2308 رقم 8949؛ الفتوح, ج 7 ص 757. 


رسول خداصلى الله عليه وآله از مسير اصلى آن در قصيده اى به نقد رفتار مسلمانان يرداخته در ضمن آن مى كويد: 

ابا حسن فارضوا به و تمسٌّ-كوا فليس ل-من فيه يرى العيب منطقا 

علا وص-ىٌ المصطفى و ابن عمّه و اوّل من صلَى لذى العرش واتقى(١)‏ 

«به ابوالحسن رضايت دهيد و از او بيروى كنيد كه عيب جويان نيز در او عيبى نمى بينند؛ على عليه الس لام جانشين ييامبر و يسر 
عموى اوست و اولين كسى است كه براى صاحب عرش نماز كزارده و تقوا ييشه كرده است). 


-٠‏ جرير بن عبدالله بن جابر (ت - 0١‏ ق): 


وى صحابى بز ركوار رسول خدا صلى الله عليه وآله است. بيامبر صلى الله عليه وآله در سخنانى از عقل و تدبير واخلاق او 
تجليل كرده است. عمر او را يوسف اين امت مى دانست. رسول خدا صلى الله عليه وآله او را مأمور منهدم كردن بتخانه يمن 
كرد. جرير در جنك قادسيه نيز نقش اساسى داشت. وى در جندين مورد به جانشينى امام على عليه السّ.لام اشاره كرده 
أسيف 111 


او در دوران عثمان حاكم همدان بود وجون حضرت به خلافت رسيد نامه اى به ايشان نوشت كه مردم را در جريان حوادث 


مدينه قرار دهد و از آنان 
ص: 7١‏ 


.١77 كفايه الطالب» باب 78. ص‎ -١ 
؟- الاستيعاب» الققسم الاول» ص مارفة رقم تففرد اسدالغابه» ج لك ص ارفرفة رقم رهد الاصابه» ج 3 ص تفرفة رقم 7 سير‎ 
.8 اعلام النبلاء» ج " ص ١٠م رقم‎ 


بيعت بككيرد. او ضمن قصيده اى در حقانيت امام در جانشينى رسول خداصلى الله عليه وآله جنين مى كويد: 
رسول المكء لمليكك و من بعده 93 خليفتنا القائم المدّعم 
عليا عنيت وصى النبى نجالدعنه غواه الامم(ل!) 


«رسول خخدا صلى الله عليه وآله و بعد از اوخليفه استوار و يناهكاه ما مقصودم على عليه السّد.لام جانشين رسول خدا صلى الله 
عليه وآله است ما كمراه كنندكان امتها را از او دور خواهيم كردا. 


امام على عليه السّدِ لام در دوران خلافت خود او را نزد معاويه فرستاد تا از او بيعت بكّيرد» ولى معاويه به يشتوانه نيروهاى نظامى 
شرحبيل بن سمط - كه رئيس يمامه بود - مقاومت مى كرد. در يى آن جرير قصيده اى سرود و شرجبيل را نصيحت كرد كه 
از حمايت معاويه دست بكشد. به او جنين مى كويد: 


[شجاعت او] ضرب المثل است)». 


ص: و/ 


.6/ وقعه صفين» ص 4 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج ل ص ا المجموع الرائق» ج "يء)ص‎ -١ 
168 وقعه صفين» ص مع اع شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص‎ -؟١‎ 


-1١‏ عمرو بن العاص بن واثل: 


از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله يكى از زيركان عرب به شمار مى آيد. آنان كه با تاريخ اسلام آشنايند» از نقش او 
را در به قدرت رسيدن معاويه و تضعيف امام آكاهى دارند. او همكارى خود با معاويه در جنكك با على عليه السّلام را مشروط 
به واكذارى حكومت مصر كرده بود و بعد از آن كه به حكومت مصر رسيدء از ارسال ماليات مصر به شام امتناع كرد. در يى 
آن معاويه نامه اى به او نوشت و از او كله كرد. عمرو بن العاص هم در ياسخ ضمن يكك قصيده 28 بيتى حوادث آن دوران و 
نقش خود در به قدرت رساندن معاويه را شرح داد.(1) او در اين قصيده به معاويه كوشزد مى كند كه رقيب او جانشين رسول 
خدا صلى الله عليه وآله بوده است. اوهم به وقوع حادثه غدير و حضورش در آنجا اعتراف مى كند و هم از قضيه غدير؛ امامت 


و رهبرى را استنباط مى كند. به اين جند بيت توجه كنيد: 
و كم سمعنا من المصطفى وصايا مخصّصه فى علىٌ 


وفى يوم خم رقى منبرا يبغ و الركب لم يرحل و فى كفهكفّه معلنا ينادى بامر العزيز العليئ الست بكم منكم فى النفوس باولى» 
فقالوا بلى :فافع فاشخله ره 


ص: / 


-١‏ انساب الاشراف» ج :3 ص ا تاريخ مدينه دمشق» ج مره ص 48 سير اعلام النبلاء» ج 3 ص إولهة رقم لهاك تاريخ 


الاسلام» ذهبى» ج و3 ص 4/4 الاعلام» ج م6 ص 60 


الموفقيق دق الله سمعخلق المقفل 'وقال فمق 
كنت مولى له فهذا له اليوم نعم الولي(1) 


«جقدر از ييامبر شنيديم وصيت هاى ويزه درباره على از جمله در روز غدير منبر رفت كاروان متوقف بود و او تبليغ مى كرد. 
در حضور جمع دست على عليه الس لام در دستش بودو به دستور خداوند فرياد مى زد؛ آيا من از خودتان به شما سزاوارتر 
نيستم همه كفتند: آرى! هر جه مى خواهى انجام ده. به دستور خداوندى كه هميشه عطا كننده است يس او رهبرى مسلمانان 


را به على داد و كفت هر كه من مولاى اويم امروز اين على عليه السّلام بهترين مولا براى اوست). 
-١‏ الاشعث بن قيس بن معدى كرب (ت - 25١‏ ق) 


از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه در سال دهم همراه جمعى از قبيله اش مسلمان شد. او - جه در جاهليت و 
جه در اسلام - رهبرى قبيله خود را در اختيار داشت. وى در زمان ابوبكر از مرتدان محسوب مى شدء ولى ابوبكر با او مصالحه 


كرد و در فتوحات قادسيه» مدائن» 
نهاوند و... حضور فعال داشت و در جنكك صفين در سياه امام بود.(7) 
ص: 6/ 


.28 ص‎ .٠١ رياض الجنهء الروضه الثانيه؛ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج‎ -١ 
الطبقات الكبرى» ج 32 ص لفرت الاستيعاب» القسم الالول» ص اإشردلة رقم إغاودلة اسدالغابه» ج 3 ص 31 رقم 46 سير‎ 3 
اعلام النبلاء» ج 3 ص رده رقم .4 الاعلام» ج 3 ص إلضنرة‎ 


هنكامى كه نمايند كان امام در جريان جنكك جمل براى كردآورى نيرو به كوفه آمدند, اشعث از اين كروه تجليل كرد و به 
جانشينى امام عليه السّلام اشاره مى كند: 


اتانا الرسول رسول الوصى على المهذّب من هاشم(١)‏ 


اأنداتود ها كنابنده جائقين يياقير كه علن ياك شده اذ شل :هااتم اسع: 
-1١‏ حسان بن ثابت بن المنذر (ت - 06 ق): 


ترسو بودء به كونه اى كه حتى در يكك جنكك هم حاضر نشد.(1) 
وى نيز در موارد متعدد به وصايت و خلافت حضرت امير عليه السّلام اشاره كرده است؛ 


-1-١‏ در جريان سقيفه كه خزرجيان انصار به نفع ابوبكر تلاش نكرده بودند عمرو بن عاص آنان را مورد انتقاد قرار داد. 
انصار از حسان بن ثابت خواستند از امام على عليه الس لام بخواهد كه با عمرو بن عاص مذاكره كند. اواين خواسته و نقد 


عمرو بن عاص و جايككاه انصار را در قصيده اى بيان كرده است؛ وى مى كويد: 
الست اخاه فى الهدى و وصيّه و اعلم منهم بالكتاب و بالسنن 20 
ص: م 


37 الاعلام» ج 3 ص 6 . 
بوك الاخبار الموفقيات» ص 404 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 32 ص 6 


اعكرانه ايع أت كداتو برادان باغير در هدانت و ساتقين اوى اشتاتريق اسفهه كتات خد] ونث رسول عست 


جانشينى يس از خود نصب كرد. خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيد واز حضرت تقاضا كرد كه اجازه دهد اين 
جريان را به شعر در آورد. يس از اجازه رسول خدا صلى الله عليه وآله او جريان را به شعر بيان كرد كه بخشى از آن جنين 


است: 

يناديهم يوم الغدير نبتيهم بخم فاسمع بالرسول مناديا 
وقال فمن مولاكم وليكم فقالوا ولم يبدوا هناكك التعاديا 
فقال له قم يا عليٌ فانّنى رضيتكك من بعدى اماما وهاديا 
فمن كنت مولاه فهذا وليه فكونوا له انصار صدق مواليا 
هناك دعا اللهم وال وله و كن للذى عادا عليا معاديا 


«و يروون ان النبى صلى الله عليه وآله لما سمعه ينشد هذه الابيات قال له: يا حسان لاتزال مؤرّدا بروح القدس ما نصرتنا او 


نافحت عنا بلسانكك.)10) 
ص: /ال/ 


-١‏ تذكره الخواص» ص خرف مناقب» اح مردويه» ص "777 مناقب» باعونى» ج 3 ص 418 النور المشتعل» ص +7م؛ فرائد 
السمطين» ج ١‏ ص "7؛ تنبيه الغافلين عن فضائل الطالبيين» ص .5٠‏ 


كيست؟ به على عليه الشّلام كفت: اى على برخيز كه من تو را بعد از خود جانشين و امام كردم؛ بس هركه من مولاى اويم اين 


على ولي اوست برايش ياران راستين باشيد. آنكًا فرمود: خدايا با دوستانش دوست و با دشمنانش دشمن باش. 
روايت شده است كه وقتى رسول خدا صلى الله عليه وآله اين اشعار را شنيد به حسان بن ثابت فرمود: اى احسان! تا تو ما را با 


15 - حجر بن عدى بن بجيله (ت - 0١‏ ق): 


وى صححابى جليل القدرى است كه بسيار شجاع و در حق كويى كم نظير بود. او در فتوحات بعد از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله نقش داشت. جمنزار عذراء را او فتح كرد واولين كسى است كه در آن منطقه تكبير ككفت ودر همان منطقه نيز به 
دستور معاويه به شهادت رسيد. حجر در جنككهاى جملء؛ صفين نهروان در سياه على عليه السّلام شركت داشت.(1) حجر بن 


عدى در جمل در حملات نظامى خود رجزى در وص امام على عليه السّلام خواند و در ضمن آن كفت: 
ص: // 


؛٠١‎ 7 ص انل رقم‎ ١ الطبقات الكبرى» ج ص 7١1,؛ الاستيعاب» القسم الالول» ص 0354 رقم /المع؛ اسدالغابه» جَ‎ -١ 
.1259 صس 15 رقم 6 الاعلام» ج ' ص‎ ١ الاصابه» ج‎ 


فيه فقد كان له وليًا ثم ارتضناه بعده وصيًا 2١2‏ 


انتخاب كردا). 


تصربح شلَة اسية: 


ب - شعراء تابعين 


اشاره 


تابعين كرجه عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله را دركك نكردندء ولى با توجه به نزديكى عصر آنان به عصر رسول خخدا 
صلى الله عليه وآله به كونه اى كه بسيارى از حاضران در غديرخم و... را ديده اند» سخن آنان در حوادث صدر اسلام از اعتبار 


١‏ - فضل بن عباس بن ربيعه (ت "ير ق). 


او از قهرمانان قريشس و رغبران شورش مده عليه بنى اميه امت كه در همان حاذكه ثيز كقته شد. اورا اق تابعين شمردة ائد.143 
او در صفين حضور داشته و در قصيده اى خطاب به معاويه از امام على عليه السّلام دفاع كرده جنين مى كويد: 


وضع رشؤل اللدحمق دوق اهله بو فارسه إن قبل هل من هنا 50 


ص: 4/ 


١64 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 3 ص‎ -١ 
الاعلام» ج 4 ص ل"‎ 3 


بوك وقعه صفين» ص اع شرح نهج البلاغه» ابن ان الحديد» ج 3 ص 10. 


«او از خاندان رسول خداصلى الله عليه وآله» تكسوار و جانشين اوستء آيا هم آوردى دارم؟) 
" - سعيد بن قيس بن زيد (ت - +0 ق).: 


او قهرمانى جسورء شاعرى برجسته و رئيس قبيله همدان است. او در جنكك جمل و صفين جايكاهى رفيع دارد و با فرماندهى او 
قبيله همدان مقاومتى جانانه داشت؛ به كونه اى كه تجليل امام على عليه السّدلام را برانكيخت. وى بعد از شهادت امام على عليه 
الشلام از فرماندهان سياه امام حسن عليه الشلام بود. وى از بزركان تابعين است.(1) او در جنكك جمل در ضمن اشعارى جنين 


مى كويد: 
قل للوصي اقبلت قحطانها فادع بها تكفيكها همدانها(؟) 


«به جانشين بيامبر بكو قبايل قحطان آمده است بخوان آنان راء كه قبيله همدان تنها براى اين جنكك كافى است». 
“' - ابوالاسود ظالم بن عمرو بن سفيان الذَّوّلى (ت - 23 ق ).: 

او از شخصيتهاى برجسته علمى تابعين است. وى را از فقهاء» امراء» شعراء و قهرمانان شمرده اند.(7) 

ص: 9 


.٠٠١ الاعلام؛ ج ص‎ -١ 
الاغانى» ج لدلثة ص مخرفرد تاريخ مدينه دمشق» ج 06 ص ا رقم ؛ معجم الادباء» ج لدلثة ص فرت اسدالغابه» ج إلذ‎ 1 
.7735 رقم 0 ؛ وفيات الاعيان» ج 5 ص 6760 رقم تفرد الاعلام» ج ص‎ 3١7 ص‎ 


اواولين كسى است كه به دستور امام على عليه السّلام علم نحو را تدوين كرد و بيشتر براين عقيده اند كه او اولين كسى است 
كه قرآن را نقطه كذارى كرده است. 


ابوالاسود در دوران خلافت امام على عليه الام از طرف آن حضرت حاكم بصره بوده ودر جنكك صفين نيز حضور داشته 
است. او همسايه اى از بنى قشير داشت كه به دليل عشق و علاقه ابوالاسود به اهل بيت عليهم السلام او را مورد اذيت قرار مى 
داده است. ابوالاسود ضمن قصيده اى اشاره مى كند كه عشق به على عليه السّلام از واجبات اسلامى است و حككونه من آن را 


تركك كنم: 

يقول الارذلون بنو قشير طوال الدهر لا تنسى عليا 

فقلت لهم وكيف ترون تركى من الاعمال مفروضا عليًا 

احبٌ محمّدا حبا شديدا و عباسا و حمزه و الوصبّام١)‏ 

«دونمايكان بنى قشير مى كويند در طول عمر على عليه السّلام را فراموش نمى كنى 

به آنان كفتم جكونه تركك كنم كارى را كه از واجبات من است 

من محمد صلى الله عليه وآله را بسيار دوست دارم همجنين عباس و حمزه و جانشين يبامبر را ». 


كاريرد وصى درباره آن حضرت بقدرى شهرت داشته است كه لقب آن حضرت شده است؛ به كونه اى كه زبيدى در اين باره 


مى كويد: 
ص: 4١‏ 


-١‏ الكامل 2 اللغه و الادب. ج ل ص /ا١؛‏ الاغانى» ج آذه ص لخر تاريخ مدينه دمشق» ج ه37 ص ام 


«و الوصى كفنى لقب على)102). 


مسأله دلآلك حادثة غدير بر جناتشيتق رسول غندا ضلى اللدغليه وآله حيزى نبست كه صسحابه نا تابعاث تنها آن را قبول داشته 


باشند» بلكه بسيارى از دانشمندان اهل سنت نيز آن را قبول دارند. 
دلالت حادثه غدير بر جانشينى از ديدكاه اهل سنت 


-١‏ كنجى شافعى مؤلف كتاب كفايه الطالب يس از نقل يكى از احاديثى كه از امتيازات حضرت على عليه السِّ.لام محسوب 


مى شود» مى نويسد: 


«هذا الحديث وان دل على عدم الاستخلافء. و لكن حديث غدير خم دليل على التوليه و هى الاستخلاف و هذا الحديث اعنى 


حديث غديرخم ناسخ, لاله كان فى آخر عمره.»(7) 
«اين حديث دليل بر جانشينى على عليه السشلام 


بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله نيستء ولى حديث غدير خم دليل بر ولايت است و ولايت همان جانشينى است و حديث 


غدير ناسخ بقيه احاديث است؟ زيرا حديث غدير در يايان عمر آن حضرت بوده اشَيت): 


ص: كن 


./ تاج العروس» ج يه ص‎ -١ 
.187 كفايه الطالب. ص‎ -١ 


1- سبط ابن جوزى صاحب تذ كره الخواص» يس از طرح حديث غدير و نقل ده معنى براى كلمه «ولى» در لغت عرب و اثبات 


«و المراد من الحديث الطاعه المحصنه المخصوصه فتعين الوجه العاشر و هو الاولى و معناه من كنت اولى به من نفسه فعلىٌ اولى 
به و قد صرّح بهذا المعنى الحافظ ابوالفرج يحيى بن السعيد الثقفى و الاصبهانى فى كتابه المسممى بمرج البحرينء فانّه روى 
هذاالحديث باسناده الى مشايخه و قال فيه فاخذ رسول الله صلى الله عليه وآله بيد علي عليه السّلام فقال: من كنت وليه و اولى به 
من نفسه فعليَ ولتهء فعلم ان جميع المعانى راجعه الى الوجه العاشر و دلّ عليه ايضا قوله عليه السّ.لام: الست اولى بالمؤمنين من 
انفسهم, و هذا نضّ صريح فى اثبات امامته و قبول طاعته و كذا قوله عليه السّ.لام: و ادر الحق معه حيث مادار و كيف دارء فيه 
دليل على انّه ما جرى خلاف بين على عليه السّلام و بين احد من الصحابه الا و الحق مع على عليه السَلامء هذا باجماع الامّه 


ص: وك 


الاترى ان العلماء انما استنبطوااحكام البغاه من وقعه الجمل و صفين.»(1) 


«مقصود از حديث غدير اطاعت محض از على عليه الس لام است. بدين سان معلوم شد تنها وجه دهم از معانى كلمه مولى در 
اين مورد كاربرد دارد كه آن به معناى اولى باشد. يس معناى حديث جنين مى شود كه هر كه من به او سزاوارترم على هم 
نسبت به او سزاوارتر است. (تنها ما اين معنى را براى حديث قائل نيستم» بلكه حافظ ابوالفرج يحيى بن سعيد ثقفى اصفهانى در 
كتابش به نام مرج البحرين تصريح كرده است كه معناى حديث همين است؛ زيرا او اين حديث رااز اساتيدش نقل مى كند و 
مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله دست على عليه السّ.لام را كرفت و كفت: هركس كه من مولاى او واز خودش 
سزاوارتر به تصرف هستم على عليه الشلام مولاى اوست. يس معلوم شد كه از بين همه معانى وجه دهم معين مى شود و به اين 
معنى (معناى دهم) سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله است كه فرمود: آيا من نسبت به مؤمنان شايسته تر نيستم؟ حديث 
غدير به صراحت بر اثبات امامت على عليه الّ.لام و يذيرش اطاعت از او دلالت مى كند. همجنين حديث ديكر رسول خدا 
صلى الله عليه وآله كه فرمود: «خدايا حق 


ص: كن 


"8 تذكره الخواص» ص‎ -١ 


را بر محور او بككردان هر جا او مى كردد؛ دلالت صريح بر امامت على عليه المِّ.لام دارد. اين سخن رسول خدا صلى الله عليه 
وآله دليل براين است كه در هر اختلافى كه بين على عليه السّد.لام و اصحاب ييامبر بيش آ مده استء حق با على عليه الشّلام 
است و امت بر اين اجماع دارند. مككر نمى بينى كه علما احكام متجاوزان را از حادثه جمل و صفين و عملكرد على عليه السّلام 


به دست آورده اند). 


*- عده اى از دانشمندان اسلامى درباره دلالت حادثه غدير بر جانشينى آن حضرت كتاب نوشته اند. شوكانى كتابى به نام 
«العقد الثمين فى اثبات وصايه امي رالمؤمنين عليه السّلام) دارد كه اخيرا با تحقيق عدنان السيد على توسط مركز الغدير للدراسات 
الاسلاميه جاب شده الننكة 


با توجه به نكات ياد شده. جانشينى يس از رسول خدا صلى الله عليه وآله يكى از وظايف و واجباتى است كه مى بايد از 
طرف خداوند متعال مشخص شود و با توجه به محتواى آيه اكمال دين اين وظيفه مى بايد با نزول اين آيه ابلاغ كردد و بر 
اساس مداركك موجود جنانجه ما نزول آيه را روز عرفه بدانيم - كه اكثريت اهل سنت بر اين باورند - باز هم با محتواى آيه 
ماد كار اسع ونا وسول كته امون امعطم و المكووو عرف راف اولي كناو برا ماش مداو كك اقل سمه شدي لين رارنان 
كرده است. همجنين اكر نزول آيه را در روز غدير بدانيم باز هم با محتواى آيه سازكارى دارد؛ زيرا وقوع حادثه غدير و انجام 


ص: 10 


داشتند از اين حادثه» جانشينى امام على عليه البّلام يس از رسول خدا صلى الله عليه وآله را فهميده اند و براساس اسناد و 
مداركك موجود دلالت حادثه بر جانشينى بلافصل غير قابل انكار است. 


ص: 8 


فصل دوم :شبهات ادبى 


اشاره 


ص: /04 


ص: /51 


شبهات ادبى 
اشاره 


شبهاتى بر استدلال شيعه به آيه اكمال دين وارد شده است كه در يكك تقسيم بندى كلى مى توان آنها را به جند دسته زير 
تقسيم كرد: 

١‏ - مولا به معناى اولى نيست 

اشاره 

-1١-١‏ در لغت عرب مولى به معناى اولى نيامده است. الوسى يس از بيان استدلال شيعه به خبر غدير مى نويسد: 


«و لا يخفى انّ اول الغلط فى هذا الاستدلال جعلهم المولى بمعنى الاولى و قد انكر ذلكك اهل العربّه قاطبه؛ بل قالوا لم يجى 
مفعل بمعنى افعل اصللاً و لم يجوز ذلكك 


ص: 14 


الآ ابو زيد اللغوى متمشكا بقول ابى عبيده فى تفسير قوله تعالى (َهِيَ مَؤلاكؤ) اى اولى بكم.(1) 


يبوشيده نيست كه اولين اشتباه در اين استدلال اين است كه «مولى» را به معناى اولى كرفته اند» در حالى كه تمام اديبان عرب 
منكر اين معنى شده و كفته اند در لغت عرب هر كز مفعل به معناى افعل نيامده است و هيج يكك از اديبان جز ابوزيد لغوى آن 
را تجويز نكرده است. او هم به قول ابوعبيده در تفسير آيه شريفه [هِى مَوْلاكم) يعنى اولى بكم استشهاد كرده است. 


الف - در لغت عرب مولى به معناى اولى نيامده است؟؛ 
نا - نذن تفسير غير أق انوعبيده كنس موالى "ذا به معنا اولى تكرشته اسح 


- 


تقد 


در نقد بخش اول سخنان الوسى بايد كفت: مستند كاربرد «مولى» به معناى «اولى») سخن ابوعبيده نيستء بلكه عرب جاهلى 


در شعر و نثر و لغت شناسان عرب آن را به كار برده اند كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


ص: ل( 


. 6 تفسير روح المعانى» ج 35 ص‎ -١ 


-١‏ لبيد بن ربيعه عامرى(١)‏ در شعرى جنين كفته است: 
فغدت كلا الفرجين تحسب انّه مولى المخافه خلفها و امامها(؟) 


«شعر در وصف يكك كاو وحشى است كه صدايى شنيده» ولى نمى داند كه از كدام طرف است و كمان مى كند كه سزاوارتر 


آن است كه هم از يشت سر وهم از ييش رو بترسد). 


1- اخطل () كه شاعرى مسيحى است,. خطاب به عبدالملكك بن مروان مى كويد: 


5 


فاصبحت مولاها من الناس كلهم واحرى قريش ان تهاب و تحمد50) 
اخطل در اين شعر مولا را درباره كسى به كار برده است كه خليفه تام الاختيار و متصرف در همه امور مسلمانان است. 
ابوهلال عسكرى لغت شناس معروف عرب نيز در كتابش الفروق اللغويّه درباره معانى مولى مى نويسد: «والاولى بالشى ع)(2) 


٠6١١ ص:‎ 


-١‏ لبيد» از شعراى جاهلى است كه اسلام را درك كرده است. يكى از «معلقات سبع» كه بهترين سروده هاى عرب جاهلى 
است از اوست. لبيد بعد از اسلام آوردن سرودن شعررا رها كرد و تنها يكك بيت سرود. اشعار او در ديوانى كرد آورى و به 
زبان آلمانى نيز ترجمه شده است. اعلام؛ ج 2 ص .56٠‏ 

.١١8 شرح المعلقات السبعء ص‎ -١ 

*- غياث بن غوث مشهور به أخطل 40١-19‏ ق از نظر عقيده مسيحى است و همه اتفاق نظر دارند كه از شاعران برجسته عصر 
خود بوده است. (الاعلام» ج ف ص .)١1١١‏ 

'- عمده عيون صحاح الاخبار» ص 188. 


ف- الفروق اللغويه صن 5 ؟. 


ابن منظور درباره «ولى» و «مولى» از قول فراء نقل مى كند: 

:الوليَ و المولى واحد فى كلام العرب.:(1) 

«ولى و مولى در كلام عرب به جاى هم به كار مى روند). 

سيس جنين مى نويسد: 

«و كل من ولى امرا اوقام به فهو مولاه و وليْه.70) 

هر كني كاري زا سريرشكى يابنه انجام آن اقداء كنده او مولن :و وى 'آن كان محسبوب مى شود: 
ابن منظور سيس به شعر لبيد استدلال مى كند و مى نويسد: 

«فيريد انه اولى موضع.»10 

مقصود لبيد اين است كه سزاوارترين موضع آن است. 


بنابر اين كاربرد «مولى» به معناى اولى در ادبيات عرب» - جه شعر و جه نثر» - مسأله اى بسيار روشن است كه نيازى به 


استشهاد بيشتر نيست. 


اما بخش دوم كلاام آلوسى كه ادعا مى كند تنها ابوعبيده در آيه [... ماؤكم النارهى موليكم](5) معتقد است كه مولى به 
معناى اولى به كار رفته» خلاف واقع 


٠١, ص:‎ 


-١‏ لسان العرب» ج زغعة ص ار 
؟"- همان» ص احترة 
*- همان» ص لكرم 


#د جد يك/8 1 


ست؛ زيرا بيش از ينجاه تن از مفسران اهل سنت در آيه ياد شده مولى را به معناى اولى كرفته اند.(١)‏ 
به جند نمونه زير توجه كنيد: 

زجاج كفته است: «مولاكم اى اولى بكم0(؟) و سيس به شعر لبيد استشهاد كرده است. 
نيشابورى كفته است: «مولاكم اى اولى بكم.)() 

كلبى كفته است: «هى مولاكم: اولى بكم و حقيقه المولى؛ الولى.(5) 

فراء كفته است: «مولاكم. هى اولى بكم.)(2) 

بخارى كفته است: «مولاكم اى اولى بكم.)(2) 

ابوالعباس مبرد كفته است: «هى مولاكم. اولى بكم.1/00) 

فخررازى كفته است: «مولاكم هى اولى بكم.)(40) 

٠١7” ص:‎ 

االتيع لبوق فى بطي الهو لي بو الول مضق :6 

.١136 معانى القرآن و اعرابه» ج ف ص‎ -١ 

٠١5 ايجاز البيان عن معانى القرآن؛ ج 7 ص‎ -'٠ 

5- التسهيل لعلوم التنزيل» ج ؟' ص ١؟١8.‏ 

0 معانى القرآن» ج رذ ص ع 

8- معحجكم غريب القرآن مستخرجا من صحيح البخارى» ص فرقم 


/ا- كامل مبردء ص 844. 
8- التفسير الكبير» ج 79 ص 777. 


ابوعبيده معمر بن المثنى كفته است: «هى مولاكم, اولى بكم) و به شعر لبيد استشهاد كرده است.(١)‏ 
با اين كه ابوعبيده نه تنها كرايشى به شيعه و اميرالمؤمنين عليه السّلام ندارد» بلكه از خوارج است.(7) 


ابوعبيده خود به شعر لبيد - كه شعر جاهلى است - استشهاد كرده است و ديكران نيز به اين شعر جاهلى كه لغت اصيل عرب 
است استدلال كرده اند كذشته از آن كه اختصاص به لبيد هم ندارد, بلكه از اخطل و ديكران هم نقل كرديم؛ تعجب از 
ابوعبيده است. 

؟ - مولى به معناى متصرف نيست 

اشاره 


؟-١-از‏ شبهاتى كه بر حديث غدير وارد شدهم ازاين قرار است: 


«لو سلّمنا ان المولى بمعنى الا-ولى لا يلزم ان يكون صلته بالتصرفء بل يحتمل ان يكون المراد اولى بالمحبه واولى بالتعظيم و 
نحو ذلكك.)0) 


«بر فرض كه بيذيريم مولى در اين كلام به معناى اولى استء 
ص: ١٠١‏ 


.10 اعجاز القرآن» ج 5 ص‎ -١ 
1/7 تهذيب التهذيب» ج هك ص اهن الاعلام» ج ل ص‎ 35 


'- تفسير روح المعانى» ج © ص 196. 


لازم نيست اولويت در تصرف باشدء بلكه احتمال دارد مقصود اولويت در محبت و احترام و مانند آن باشد). 


0-3 


بعد 


-١‏ كرجه مولى در لغت عرب به ده معنا آمده استء ولى آن كونه نيست كه معناى اين كلمه در هر جا به دلخواه اراده شود. 
بلكه بايد به جايكاه كلمه در كلام كوينده كلام و... توجه كرد. 


"- دراين كه كلمه «مولى» در اين كلام به جه معنى است و با توجه به قرائن جه معنايى را مى توان معين كرد. قضاوت را به 
عهده يوهشكران مى كذاريم. 


"١‏ - لزوم تغيير جمله 
اشاره 
از شبهاتى كه به حديث غدير وارد كردهاند» مورد زيراست: 


«لو كان المراد من المولى المتصرف للامور او الاولى بالتصرف لقال عليه السّد لام: اللهم وال من كان فى تصرفه و عاد من لم 
يكن كذلك.(1) 


اكر مقصود از مولى در حديث غدير كسى بود كه در امور تصرف مى كرد ويا اين كه سزاوارتر به تصرف بودء مى بايست 
ص: ٠١6‏ 


-١‏ همان. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله مى فرمود: خدايا هر كه را در تصرف اوست»ء دوست بدار و با هر كه در تصرف او نيست» 


دشمن باش. 


0-3 


بعد 


ف اول البات وضايت امام على عليه التربلام سكت به ها ديت ينيك :قا أكر بر ولالت. ابن لايك از .يك حيرا خدشة ا 


ثانيا: استناد به اين حديث در كلام شيعه صرفا به اين جمله جدا شده از بقيه كلمات رسول خدا صلى الله عليه وآله در آن خطبه 


نيستء بلكه قرائن زيادى ضميمه مى شود كه با توجه به آنها معناى وازه مولى مشخص مى شود. 


"- به نظر مى رسد آلوسى به محتواى اشكال توجهى نداشته؛ بلكه تمام تلاش او اين بوده است كه بر شمار شبهات بيفزايد و 


تصور مى كرده است كه شبهه بيشتر دليل بر بى اعتبارى سخن است. 


“- اكر مقصود از «مولى» متصرف يا «اولى» به تصرف باشد كه هستء باز هم مى بايد همان جمله كفته شود, نه جمله اى كه 
آلوسى ييشنهاد مى كند؛ زيرا مقصود از مولى در اين صورت خليفه و جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله يا به عبارت ديكر 
حاكم اسلامى است و در كشور اسلامى همه كونه انسان زندكى مى كنند؛ اعم از يهودى» مسيحىء كافرء مشركك. منافق و... و 
همه آنان تحت تصرف حاكم اسلامى هستند و از قوانين حكومت تبعيت مى كنند و حكم او درباره همه جارى است. حال آيا 
درست است كه بككوييم رسول خدا صلى الله عليه وآله امام على عليه السَّلام را به 


٠١8 ص:‎ 


عنوان جانشين خود نصب كرد و جنين دعا كرد: خدايا! با هر كس كه در حكومت على عليه السّّلام زندكى مى كند» دوست 
باش و با هر كه در حكومت او زندكى نمى كند دشمن باش» در حالى كه از كسانى كه در حكومت على عليه السّلام زندكى 


مى كنند قاتل خود اوست كه رسول خدا صلى الله عليه وآله از جنين شخصى به اشقى الآخرين تعبير كرده است. 


به اين روايت توجه كنيد: 


«قال رسول الله صلى الله عليه وآله لعلئّ: مَن اشقى الاولين يا على؟ قال: الذى عقر ناقه صالح. قال: صدقت: قمن اشقى الآخرين ؟ 
قال: الله و رسوله اعلم. قال رسول الله: اشقى الآخرين الذى يضربكك على هذه و اشار الى يافوفه» فكان علي يقول لاهله: و الله لو 
ددت ان لو انبعث اشقاها.)10١)‏ 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: اى على عليه الّد.لام بدبخت ترين كذشتكان جه كسى است؟ على عليه الدّ.لام عرض 
كرد: آن كه شتر صالح را كشت.رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: راست كفتى. 


يس بدبخت ترين آيند كان جه كسى است؟ على عليه السّلام عرض كرد: خدا و رسولش 
ص: ١٠١317‏ 
-١‏ تاريخ بغداد» ج 3 ص 7١6‏ ١؛‏ مسئك احمد بن حنبل» ج ص 778 خصائص» نسايى» ص 4 مجمع الزوائد» ج 4 ص 


؛ الرياض النضره؛ ج ”» ص 8١7؛‏ مناقبء ابن مغازلى» ص 8١7؛‏ كفايه الطالب» ص ”عع؛ اسدالغابه» ج 8 ص ١٠١1١؛‏ 
الاستيعاب» ج "7 ص 18" 


1كاهترند. رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: بدبخت ترين آيند كان كسى است كه فرق تو را مى شكافد. هميشه على عليه 


الشلام به خانواده اش مى فرمود: جقدر دوست دارم كه شقى ترين آنها برانكيخته شودا. 


١٠١8 ص:‎ 


فصل سوم :ششبهات اسباب نزول 


اشاره 


٠١9 ص:‎ 


ص: 


١١ 


شبهات اسباب النزول 

١‏ - عدم نزول آيه در غدير: 

اشاره 

از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به حديث غدير وارد كرده اند اين است كه كفته اند: 

«ولا والله نزلت تلك الآيه الا يوم عرفه قبل غدير خم بائّام»(1 

هركز جنين نيستء به خدا قسم اين آيه در روز عرفه جند روز قبل از غدير خم نازل شده است. 


١114 


.16 تفسير روح المعانى» ج ص‎ -١ 


0-3 


بعد 


-١‏ بيشتر كفتيم كه اين مسأله اختلا فى است و راوى اين قول كه آيه اكمال در روز عرفه نازل شده تنها خليفه دوم است» در 


"- يبشتر بيان كرديم كه در روايات نزول آيه در عرفه تناقضهايى وجود دارد كه قابل جواب دادن نيست و تكرار نمى كنيم. 


صلى الله عليه وآله مطالب زيادى را در آن بيان كرده است؛ از جمله امامت امام على عليه السّ.لام كه اثبات هيج يكك از آنها به 


اثبات نزول ابه در غدير نياز ندارد. 


بيتى») آمده روز عرفه است و بر فرض كه بيذيريم آيه در روز عرفه نازل شده استء باز هم با امامت امام على عليه السّ.لام 
ارتباط دارد؛ زيرا رسول خدا صلى الله عليه وآله ييشتر حديث ثقلين و تعيين دو جانشين و ياد كار ارزشمند در بين امت را - كه 


همان كتاب خدا و عترت باشد - بيان كرده است. 


؟- ساختكى بودن روايات: 


اشاره 


ال شبهاقى كدير العدلال شعديد ايه اكمالعوارذ كرد ائقه اب اسث: 


١١7 ص:‎ 


«واخرج الشيعه عن ابى سعيد الخدرى ان هذه الآيه نزلت بعد ان قال النبيئ فى غديرخم: من كنت مولاه.... ولا يخفى ان هذا 


من مفترياتهم.)(١)‏ 


شيعه روايتى را نقل كرده است كه اين آيه بعد از آن كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در غدير خم كفت: «هر كه من مولاى 


اويم اين على عليه السشلام مولاى اوست.» نازل شده است و يوشيده نيست كه اين روايت از ساخته هاى آنان انيت 


0-3 


بعد 
-١‏ آنجه در شبهه قبل ياسخ داده شدء بر اين شبهه نيز وارد است؟ 


7- شيعه اين روايت را جعل نكرده است و نيازى هم به جعل روايت ندارد؛ زيرا ادلّه كافى براى اثبات مسأله امامت امام على 


عليه السّلام از آيات وروايات موجود در منابع اهل سنت در اختيار دارد؛ 


*"- ما روايات مربوط به نزول اين آيه در غدير را از منابع شيعه نقل نكرده ايم» بلكه همه آنها راااز منابع اهل سنت و از ائمه 


حديثى و تفسيرى آنان نقل مى كنيم00؛ 
ص: ١١7١‏ 


.19١ همانء ص‎ -١ 
تفسير‎ 4١1786 ؟- غرائب القرآن و رغائب الفرقان» ج ©» ص 79١؛ تفسير المنار» ج ى ص 69#؟؛ تفسير ابن ابى حاتم» ج © ص‎ 
؛١١6 تاريخ مدينه دمشق» ج "ع ص /77327؛ اسباب النزول واحدى. ص‎ 4١7١ ص 9ت ينابيع المودمه ص‎ “١ فخررازى» ج‎ 
2١ ص 88؛ فرائد السمطين» ج‎ »١ الدرّالمنثور. ج " ص 17١1؛ المعيار و الموازنه» ص ١٠5؛ شواهد التنزيل لقواعد التفصيلء ج‎ 
ص 188؛ عمده القارى. ج 218 ص 28١؛ الفصول المهمهء ص 7؟؛ فتح القدير» ج 7» ص ©20؛ تنبيه الغافلين عن فضائل‎ 
الطالبيين» ص ٠2؛ تسهيل الوصول الى معرفه اسباب النزول» ص #١١؛ فتح البيان فى مقاصد القرآن» ج 5 ص 9١؛ تفسير روح‎ 

المعانى» ج 2 ص 197؛ مطالب السؤول فى مناقب آل الرسول» ص١٠‏ 


5- امامت امام على عليه السّلام رااز حديث غدير به همراه قراين زير به دست آورده ايم 
-*-١‏ عمامه كذارى امام على عليه السشّلام توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله؛ 
5-17 تبريكك كفتن به امام على عليه السّلام به عنوان رهبر مسلمانان از طرف صحابه؛ 


5-9- سروده شاعران حاضر در جلسه از جمله حسان بن ثابت درباره محتواى خطبه غدير و نصب امام على عليه الس لام به 


عنوان جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله؛ 

*-8- اعتراف صحابه به اين كه در اين حادثه حاضر و شاهد نصب امام از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله بودند؛ 
ه-ع- فهم صحابه از جريان غدير مبنى بر نصب امام على عليه السّلام به عنوان خليفه رسول خدا صلى الله عليه وآله؛ 
5-8- اطلاق لقب «مولى» به امام على عليه السّلام به استناد استنباط صحابه از حادثه غدير؛ 


١1١ ص:‎ 


/!-5- مناشده به حديث غدير در د ركيريهاى سياسى - اجتماعى مربوط به جانشينى يس از رسول خدا صلى الله عليه وآله از 
طرف اهل البيت» صحابه. و بويزه از طرف امام على عليه السلام؛ 


6-8- نزول آيه عذاب به تقاضاى مخالفان نصب امام على عليه المّ.لام به رهبرى توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله؛مداركك 


و منابع اين قرائن يبشتر از منابع اهل سنت نقل شده است كه تكرار نمى كنيم. 


١16 ص‎ 


١١8 ص:‎ 


فصل جهارم :شبهات حديثى 


اشاره 


١١17 ص:‎ 


١1 ص:‎ 


شبهات حديثى 

نصب نشدن امام على عليه السّلام در غدير 

اشاره 

از شبهاتى كه بر استدلال شيعه به حديث غدير وارد كرده اند» اين است كه كفته اند: 

«وانت تعلم انَّ اخبان الغدير الى فيه اللآمر بالانشخلاق غير صحيحه عند اهل السئه و لا فسلمة لديهم اصلل(1) 


ص: 118 


.1 317 تفسير روح المعانى» ج ص‎ -١ 


0-3 


بعد 


نقل كرديم كه ابن كثير با عناد خاصى كه با شيعه دارد» يكك فصل از كتابش را به حادثه غدير خم اختصاص مى دهد و در 


ابتداى فصل نيز دشمنى خود را آشكار كرده؛ مى نويسد: 
من كزارشهاى مربوط به حادثه غدير را مى آورم» ولى اعلام مى كنم كه شيعه از اين حادثه بهره اى ندارد. 


بنابر اين انكار اصل حادثه غدير در حد انكار اصل حجه الوداع است كه مستند جنين انكارى تنها مى تواند عناد و لجبازى 
باشد. ولى در ياسخ به اين بخش از سخن آلوسى كه در حادثه غدير مسأله جانشينى مطرح نشده استهء بايد كفت: قراين زير 
در منابع اهل سنت وجود دارد كه دلالت مى كند اين جانشينى و نصب امام على عليه السّلام در آن روز اتفاق افتاده است: 


-١‏ بيان حديث ثقلين: 


مراسم غدير يكى از موارد جهاركانه اى است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را بيان كرد. در حديث ثقلين 
رسول خدا صلى الله عليه وآله قرآن وعترت خود را به عنوان دو امانت و در بعضى از روايات دو خليفه در بين امت كذاشته 
است كه 


١ ص:‎ 


مصداق آن سيد و سرور اهل بيت عليه السّلام امام على عليه الشلام است كه بيشتر منابع آن را از كتب اهل سنت نقل كرديم. 
؟- تواقر حديث غدير: 


حديث «من كنت مولاه» است كه بيشتر آن را از منابع اهل سنت نقل كرديم. 


'- كتاب شناسى حديث «من كنت مولاه»: 


است كه درباره طرق حديث «من كنت مولانه فعلى مولاه» و دلالت آن بر امامت از طرف دانشمندان اهل سنت نوشته شده 


است كه يبشتر به بعضى از آنها اشاره كرديم. 
- اطلاق لقب وصى بر امام على عليه السَلام: 


كه صحابه به استناد آن حادثه. لقب 


وصى را بر آن حضرت اطلاق كرده اند كه ييشتر از منابع اهل سنت شواهدى به نقل از جهارده نفر از شعراى صحابى و جندين 


نفر از شعراى تابعى كه اين لقب را در اشعار خود براى آن امام به كار برده اند ياد كرديم. 


١١١ ص:‎ 


4- اطلاق لقب «مولى» بر امام على عليه الشلام: 


صحابه حاضر در آن حادثه به استناد جمله «من كنت مولاه فعلى مولاه) امام على عليه الس لام را «مولى» خطاب مى كردند كه 


#- تبريك كفتن به امام على عليه الشلام: 


است كه صحابه از جمله خليفه اول و دوم در همان مجلس به امام اين نصب را با جمله 


«ب بح لكك يا ابن ابى طالب» اصبحت مولاى و مولا كل مؤمن و مؤمنها 


تبريكك كفتند كه اككر اين نصب انجام نككرفته بود» جه جيزى را به او تبريكك كفته اند؟ بيشتر مداركك اين تبريكك را از كتب 


/- عمامه كذارى امام على عليه السّلام توسط رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور اجراى آن را داده بود. بدين كونه كه خيمه اى براى اين كار در نظر كرفت تا 
امام على عليه السّلام در آن 


١7 ص:‎ 


خيمه بنشيند و مردم با او بيعت كنند و به او تبرييكك بككويند. همجنين رسول خداصلى الله عليه وآله براى ابهت بخشيدن به 


مراسم براى امام على عليه السشّلام به سبكك خاصى عمامه بست كه اسناد آن را يبشتر ارائه كرديم. 
/ - نزول آيات ولايت: 


از قراينى كه بر طرح جانشينى امام على عليه السِّ.لام از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله در حادثه غدير دلالت مى كند. 
مسأله نزول آيات اكمال و تبليغ در اين ايام است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله را به عدم انجام رسالت در صورت انجام 
نككرفتن اين كار تهديد مى كند و يس از انجام كار خداوند يايان نزول احكام و اكمال دين و اتمام نعمت را اعلام كرده است 
كه بيشتر از منابع اهل سنتء نزول اين آيات را نقل كرديم. 


84- اختلاف قرائت در آيه تبليغ: 


از قراينى كه دلالت مى كند رسول خدا صلى الله عليه وآله مسأله جانشينى امام على عليه السّ.لام را مطرح كرده استء مسأله 
اختلا.ف قرائت صحابه در آيه تبليغ استء جنان كه در قرائت عبدالله بن مسعود (بلغ ما انزل اليك من ربّكك انَّ علا مولى 


المؤمنين و ان لم تفعل فما بلغت رسالته] آمده است و بيشتر اسناد آن را از منابع اهل سنت ارائه كرديم. 


١7 ص:‎ 


1- نزول آيه عذاب: 


نزول آيه عذاب است كه از طرف مخالفان امامت امام على عليه الت.لام يس از بايان مراسم و مناظره با رسول مدا صلى الله 


عليه وآله از خداوند درخواست شده بود كه اسناد آن از منابع اهل سنت ارائه شد 
١١‏ - احتجاج به نصب در غدير: 


احتجاج به اين نصب در طول سى سال 


بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله است؛ به كونه اى كه در اختلافات سياسى اعم از انتخاب ابوبكر, انتصاب عمرء 
رأى شوراء جنكك جملء جنكك صفين؛ جنكك نهروان و... كه يكك طرف منازعه امام على عليه السّلام بود. براى اثبات حقانيت 
آن حضرت به نصب در غدير ازطرف رسول خدا صلى الله عليه وآله مناشده انجام مى كرفت؛ جه از طرف خود امام على عليه 
السَلام و جه از طرف اهل البيت و جه از طرف صحابه كه ييشتر اسناد آن را از منابع اهل سنت ارائه كرديم. 


؟١1-‏ اعتراف صحابه: 
اشاره 


است كه در دوران حكومت ظاهرى امام على عليه السّلام 


ص: ع١‏ 


بعد از جنكك صفينء معاويه و اطرافيانش براى تضعيف حكومت امام و نامشروع جلوه دادن آن شايعه اى را بخش كردند كه 
على عليه السشّلام به رسول خدا صلى الله عليه وآله تهمت مى زند كه ميككويد: رسول 


خدا صلى الله عليه وآله او را به عنوان جانشين و خليفه خود تعيين كرده است. با يخش اين شايعه امام على عليه السّلام در يكك 
بوده اند» خواست تا برخيزند و شهادت دهند كه در آن مراسم بعد از كذشت حدود سى سالء دوازده نفر برخاستند و شهادت 


دادند كه ما در غديرخم شاهد اين جريان بوديم. اسناد آن از منابع اهل سنت ييشتر ارائه شد. 

براساس قراين ياد شده - كه اسناد آن در منابع اهل سنت فراوان يافت مى شود - نه اصل حادثه در تاريخ اسلام قابل انكار 
است و نه دلالت حادثه بر امامت آن حضرت قابل ترديد است. 

عدم نقل مسلم و بخارى 

از شبهاتى كه بركيير غدير وارة كرؤة اثدة اين است كه كفته اثد: 

«والشيخان لم يرو يا خبر الغدير فى صيحيحهما لعدم وجدانهما له على شرطهما.)0١)‏ 

مسلم و بخارى كزارش غدير را در كتابشان نياورده اند؛ زيرا اين كزارش شرايط صحت نزد آنان را نداشته است. 


١76 ص:‎ 


.1* تفسير روح المعانى» ج 32 ص‎ -١ 


-١‏ همه كسانى كه با حديث و كتب حديثى سروكار دارند» مى دانند كه تمام روايات صحيح در اين دو كتاب نيامده است» تا 


نياوردن حديث غدير دليل بر عدم صحت آن باشد؛ 


؟-اكر آن دو همه روايات صحيح را آورده اند با اين كه مؤلفان اين كتب نيز در ابتداى كتاب خود به صحت روايات 
كتابشان حكم نموده اند به جه دليل ديكر صاحبان 


صحاح سته اقدام به تدوين كتب خود نموده اند؟؛ 


دو همه روايات صحيح را نياورده اند؛ 
*- اختلاف مسلم و بخارى در شرايط صحت روايات - به كونه اى كه بخارى دو شرط و مسلم سه شرط براى صحت روايت 


معتبر مى داند - خود دليل براين است كه آنان همه روايات صحيح را نياورده اند» بلكه آنجه را كه تصور كرده اند در نظر 


خودشان صحيع اتسيرة: آورده اند؛ 


0- نوشتن مستدركك بر صحيحين از طرف دانشمندان اهل سنت بر اين دو كتاب خود دليل براين است كه اين دو همه روايات 
صحيح را نياورده اند به كونه اى كه تاكنون بيش از ده مستدركك بر آنها نوشته شده است كه مشهورترين آنها» مستدركك 


حاكم نيشابورى است؛ 


١" ص:‎ 


#- حاكم نيشابورى ور سعد ركه غود كراري ع غداين واحتيق اورذة اسة: 


«عن زيد بن ارقم... ان الله عزوجل مولاى وانا مول كل مؤيق) ته ال بيد على رضنى الله عنه فقال: «من كنت مولاه فهذا وليه 
الله وال من والاه وعاد من عاداه.)(0١)‏ 


بدون ترديد خداوند مولاى من است و من مولاى هر مؤمنى هستم. سيس دست على عليه السّلام را كرفت و فرمود: هر كه من 


مولاى اويمء اين على عليه السّلام سريرست اوست؛ خدايا با دوستان او دوست و با دشمنانش دشمن باش. 
حاكم نيشابورى درباره حديث غدير جنين قضاوت مى كند: 

«هذا حديث صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه بطوله.)50) 

«اين حديث براساس شرايط مسلم و بخارى واجد شرايط است؛ كرجه آن دو به تفصيل آن را نياورده اند. 


١717 ص:‎ 


.١1288-89 مستدركك حاكم. ج 7 ص‎ - ١ 
17 ؟- المستدركك على الصحيحين» ج 7 ص‎ 


/ا- ما درصدد نقد كتاب بخارى و راويان و روايات او نيستيم و اكر فرصتى بود كه آن را به نقد بكشيم.ء دليل ذكر نكردن اين 


روايت آشكار مى شد. 


8- يبشتر از دو كتاب ياد شده بخشهايى از خطبه غديريه را نقل كرديم؛ جمله «لاترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم رقاب 
بعض) را بخارى در كتاب العلم» باب الانصاف للعلماء وكتاب الفتن» باب لا ترجعوا... و مسلم در كتاب الايمان» باب لد 


ترجعوا آورده اند. همجنين بخشهاى مربوط به حديث ثقلين و نيز «من ادعى الى غير ابيه و من تولى غير مواليه» و... را آورده 


اند. 

اكنوق سؤال اين اسث كد اكر معديث غدين ثزد آثان حنحت تذاهعه اسخه منشهاى ياد شده از حديث زا از كجا اورووائد؟ 
در يايان به بيان خود بخارى درباره كتابش بسنده مى كنيم: 

«لم اخرج فى هذا الكتاب الآ صحيحا و ما تركت من الصحيح اكثر»(١)‏ 


من در اين كتاب تنها روايات صحيح را آورده ام ولى روايات صحيحى كه من نياورده ام» بيشتر است از آنجه كه من آورده 


ام. 


١78 ص:‎ 


١-هدى‏ السارى» ج ١‏ ص /. 


مقيد نبودن به كلمه بعدى 


از شبهاتى كه بر استدلال به حديث غدير وارد كرده اند» اين است كه كفته اند: 


كافى استدلال.نى شود براين كه مقصود از ولايت در حديث محبت ست؛ زيرا در آن كلمه من بعدى نيامده است. 


-١‏ ابوهلال عسكرى لغت شناس معروف عرب در بحث فرق بيان مولى و ولىء «ولى» را جنين معنى مى كند: 
«واصل الول جعل الثانى من بعد الاول من غير فصل من قولهم هذا يلى ذاكك وليا.»(1) 


اصل معناى «ولي» قراردادن دوم به جاى اول است» بدون فاصله و اين واره از قول عرب كرفته شده است كه اين يشت سر آن 


انك 
راغب اصفهانى همين معنى را با شرح بيشترى آورده است كه بيشتر نقل كرديم. 
بنابر اين تنها كاربرد واه «ولي» براى فهماندن ولايت شخص بعدى كفايت مى كند و نيازى به قيد «من بعدى) نيست. 


ص: حرا 


.5*8 الفروق اللغويه» ص‎ -١ 


"- در خطبه غديريه رسول خدا صلى الله عليه وآله حديث ثقلين را نيز بيان فرموده است كه به وضوح در آن مفهوم «بعدى 


بودن» كنجانده شده است. 


"ا- در همين خطبه رسول خدا صلى الله عليه وآله جمله «لا ترجعوا بعدى كفارا يضرب بعضكم بعض» را فرموده است كه يبشتر 
منابع آن را نقل كرديم كه بيانكر دركيريهاى سياسى بعد از آن حضرت است. همجنين در بخشى ديكر از خطبه غدير فرموده 
است: من على عليه الس لام را به عنوان ولىّ شما انتخاب كرده ام كه به وضوح دلالت مى كند مقصود دوران بعد از خود آن 


*- در روايت زير رسول خدا صلى الله عليه وآله وازه «ولىّ) را درباره امام على عليه السّلام به كار برده است: 


«عن عبدالله عن ابيه بريده قال: بعث رسول الله صلى الله عليه وآله بعثين الى اليمن على احدهما على بن ابى طالب و على الآخر 
خالد بن وليد» فقال: اذا لقيتم فعلى على الناس و ان افتر قتما فكل واحد منكم على جنده. قال فلقينا بنى زيد من اهل اليمن 
فاقتتلنا فظهر المسلمون على المش ركين فقتلنا المقاتله و سبينا الذرئّه فاصطفى علي امراه من السبى لنفسه؛ قال بريده فكتب معى 
خالد بن وليد الى رسول الله يخبره بذلكك فلما اتيت النبى صلى الله عليه وآله دفعت الكتاب فقرى عليه. 


ص: 1 


ففعلت, ما ارسلت به فقال رسول الله: لا تقع فى عليّء فانّه منى و انا منه و هو ولتكم بعدى.(1) 


(بريده ميكويد: رسول خخدا صلى الله عليه وآله دو كروه نظامى را به سوى يمن كسيل داشت: فرمانده يكك كروه على بن ابى 
طالب عليه السَّلام و فرمانده كروه ديكر خالد بن وليد بود. ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: اككر با هم بوديد فرمانده همه نيروها 
على بن ابى طالب عليه السّد.لام است و اكر از هم جدا حركت كرديد هر يكك فرمانده سياه خود باشد :بريده مى كويد: حركت 
كرديم و با قبيله بنى زيد برخورد كرديم و جنكك در كرفت و مسلمانان بيروز شدند و رزمند كان آنان را كشتيم و زنان آنان را 
به اسارت كرفتيم. على عليه السّ.لام يكى از زنان اسير را براى خود انتخاب كرد. خالد بن وليد نامه اى به رسول خدا صلى الله 
عليه وآله نوشت و به من داد كه به آن حضرت برسانم و كزارش اين عمليات و عملكرد على عليه السّلام را به ييامبر بازكويم. 


يس از آن كه خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيدم و نامه را خدمت 
ص: إفرن 


١‏ - مسئد» احمد بن حنبل» ج 35 ص 89 حدبلث 77007 خصائص» نسايى» ص ٠55‏ حديث 41١‏ مستدركك حاكم» ج إلذ ص 
احا 2 كرت كنوز الحقايق» ج 2 ص 3 كفايه الطالب» ص تغفد ينابيع الموده. ص 7م 


آن حضرت دادم, نامه را برايش خواندند» ديدم آثار غضب در جهره رسول خدا صلى الله عليه وآله ظاهر شد. 


عرض كردم: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله اينجا يناهكاه ماست. شما مرا تحت فرماندهى مردى فرستادى و به من دستور 
دادى كه از او اطاعت كنم و اكنون من وظيفه ام را انجام داده ام؟! 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: از على عليه السلام بدكويى نكن. بدون ترديد على عليه السّلام از من است و من از على 


بنابر اين كذشته از خود وازه «وليَ» كه بعدى بودن را مى رساند ودر جملاتى از خطبه غدير كه در اين زمينه نقش اساسى 


ذارتك واه (بعدى» آمذه اسثء دز روانات ديكرى نيز اين :وازه آمده است: 


ص: يفرنا 


فصل ينجم :شبهات سياسى 
اشاره 


ص: وغردا 


ص: ا 


١-يذيرش‏ صحابه 
اشاره 


ان شبهاتئئ كدير استدلال به حديث غدير وارة كرذه انده انن است كه كفته ائدة 


«و لو وصى بخلافه لعبد حبشى و ليس لعلىٌ بن ابى طالب الهاشمى القريشى الصحابى الجليل المجاهد العظيم و العالم الواسع 
العلم لتقبل اصحابه و بخاصّه كبارهم و بالاخص ابوبكر و عمر و عثمان رضى الله عنهم ذلك بكل خضوع و تسليم و لنفذوا 
وصيّته بدون اىٌ تردد» لان المسأله فى ذلكك الوقت ليست مسأله حكم و سياسه و انما هى مسأله ايمان و دين.(1) 


اكر رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت به يكك برده حبشى هم وصيت مى كرد كه جانشين او باشد» اصحابش بخصوص 
كاك ضحابهدة:و«الاخض برمتستكان انان عمانتد اوبكر حمر و 


ص: عون 


.16 التفسير الحديث» ج 4 ص‎ -١ 


عثمان با تمام فروتنى و بدون ترديد» آن وصيت را اجرا مى كردندء تا جه رسد به اين كه وصيت درباره على بن ابى طالب 


مطرح نبوده استء بلكه آنجه در بين صحابه مطرح بودء مسأله عقيده و ايمان بود. 


اشاره 


-١‏ جنكك برسر قدرت و حكومت ريشه در عمر بشر دارد و مسأله امروز نيستء تا بكُوييم در عصر رسول خدا صلى الله عليه 


وآله بين صحابه جنين جيزى مطرح نبوده انك 


-١‏ تصور محمد عزّه از صحابه تصورى بسيار ساده لوحانه است و بهترين توجيه اين نوع انديشه نسبت به صحابه اين است كه 
وى از عملكرد صحابه در تاريخ بى اطلا-ع است و ما براى آكاهى وى از عملكرد همين دو صحابى بزركك! شايسته است به 
رخدادهاى دو هفته يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله اشاره كنيم: 


الف - اعزام نكردن سياه اسامه: 


ص: ا 


روز دوشنبه جند روز مانده به يايان ماه صفر سال يازدهم» رسول خداصلى الله عليه وآله دستور دادكه مردم براى نبرد با روم به 
سرعت آماده شوند. مردم از دور رسول خداصالى الله عليه وآله يراكنده شدند» در حالى كه همه تلاش آنان براى شركت در 


نبرد بود. 


بانام خدا حركت كن و تا جاى شهادت يدرت بيشروى كن. من تو را به عنوان فرمانده اين سياه انتخاب كردم. سريع حركت 
كنء قبل از آن كه خبر حركت تو يخثر شه | كر روز شعلفق زماذ فر اونما نان عمراء خودت راعما' به حاسوياك ا 


زودتر اعزام كن. 
جون روز جهارشنبه شد» رسول خدا صلى الله عليه وآله بيمار شد وو تب كرد. 


روز ينج شنبه يرجم جنكك را با دست خود بست وبه اسامه داد و فرمود: براى خدا در راه خدابجنكك؛ با آنان كه كفر ورزيدند 
ترد كن يعكد» خياتت تكتيد» كود كا وازثان زا تكشيدو ارزوئ برغورة بامشمق زا تداشتةاشيد» حون ثمى:دانيد شايل 


شما كرفتار شويد ولى بكوييد خدايا ما را حفظ كن, خدايا شر دشمن را از سر ما بردار؛ اكر با دشمن برخورد كرديد كه كوج 
كرد ة اند ازامين خوة را خفظ كتبره اخثلاق تكبد: سبك تكييد ك2 ١‏ برؤتان خواعد رفت وبكونيك: خدانا ما ند كان تو 


هستيمء آنان نيز بند كان تو 


١ ص:‎ 


اسثت) :1210 


ب - اقدامات مخالفان رهبرى على عليه الشلام 
اشاره 


ساده انديشى است كه تصور كنيم» سياستمداران از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله معناى اقدام رسول خدا صلى الله 
عليه وآله را درك نمى كردند. آيا قابل قبول است كه بككُوييم آنان كه تنها در عرفه هشدار ييامبر را نسبت به رهبرى آينده 
شنيدند» به قدرى تحريكك شدند كه در بازكشت به مكه 8" نفر از آنان در خانه خدا هم ييمان شدند كه نككذارند رهبرى به 


به دنبال تصميم رسول خدا صلى الله عليه وآله مبنى بر اعزام سياه؛ آنان كه معناى سياسى اين تصميم را مى فهميدند» براى اين 
كه رهبرى به دست على عليه السلام نيفتد» دست به اقداماتى زدند كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


١‏ - تضعيف فرماندهى: 


اولين اقدامى كه مخالفان رهبرى على عليه الس لام به آن دست زدند» تضعيف فرماندهى اسامه بود. اسامه فرزند شهيد زيد بن 


حارثه بود كه درنوار مرزى شام در منطقه موته شهيد شده بود و اكنون رسول خدا صلى الله عليه وآله اسامه فرزند او را به 


ص: كردا 


.1١١7 مغازى» واقدى» ج ل ص‎ - ١ 


همان منطقه اعزام مى كرد. در اين دوران اسامه هيجده سال بيش نداشت و در بين مهاجران و انصار - كه بعضى از آنها 
رؤساى قبايل بودند - و بعضى شخصيتهاى اجتماعى» سياسى همانند ابوسفيان» سعيد بن عباده» طلحه؛ زبير» سعد بن ابى 
وقاص. ابوبكر» عمر» عبدالرحمان بن عوف و... در مدينه حضور داشتند و با حضور آنان در اطراف رسول خدا صلى الله عليه 


وآلةء آن حضرت اسامة را به عنوان فرمائده سياه منضواب كرد وربه ذيكران ذستور داد كه از او اطاغت كنتد. 


به احتمال قوى يكى از انككيزه هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله دراين اقدام آن بود كه به مسلمانان تذكر دهد كهولت سن 
از شرايط رهبرى نيست و جوان بودن هم نقطه ضعف براى رهبر نيست. او مى خواست با اين اقدام, فرماندهى اسامه هيجده 


علية وآله داشتئد نير مى توان به هلاف.و انكيره ييامير ين 'برذ. 


از طرف ديكر آنان كه در فرماندهى اسامه ترديد كردندء در واقع تصميم ييامبر صلى الله عليه وآله را زير سؤال مى بردند و 
انكيزه قوى آنان شكستن قداست رهبرى رسول خدا صلى الله عليه وآله بود تا اين حركت زمينه شكستن بقيه تصميمهاى آن 
حضرت باشد. آنان مى خواستند با اين اقدام» تصميمهاى رسول خدا صلى الله عليه وآله را در حد تصميم بقيه انسانها قابل نقد 
ورد جلوه دهند تا در آينده به راحتى بتوانند تصميم آن حضرت نسبت به رهبرى على عليه السّلام را نيز نقد و رد كنند و جنين 


كردنك. 


ص: اخردا 


كع ذركرى كد باند به آذ قيسه كزية ابق اننت كدابع اقدانات اغارف سياجري اعمال شد و انان ةن آن قشت 


نداشتند. به اين جريان توجه كنيد: 
«فقال رجال من المهاجرين و كان اشدهم قولآً عياش بن ابى ربيعه سيعمل هذا الغلام على المهاجرين الاولين؟(21 


عدو اق ال شخصيت هاي مهاجريخ :و ازييق آنان ييشترين تلش واعياش بن اتى وبيعه فى كرةة مى كقد: ايخ توجوان را 


فرمانده مهاجران اولى قرار داده است؟ 


در بى تبليغات كسترده اين كروه براى تضعيف فرماندهى اسامه - كه در واقع تضعيف رهبرى رسول خدا صلى الله عليه وآله 


بود - وقتى آن حضرت از اين تبليغات مطلع شد واكنش نشان داد: 


«فغضب رسول الله صلى الله عليه وآله غضبا شديدا فخرج و قد عصب رأسه عصابه و عليه قطيفه ثم صعد المنبر فحمد اللّه و 
اثنى عليه ثم قال: اما بعد ايها الناس فما مقاله بلغتنى عن بعضكم فى تاميرى اسامه بن زيد؟ و الله لئن طعنتم فى امارتى اسامه 
لقد طعنتم فى امارتى اباه 


1١6 ص:‎ 


.1118 همانء ج » ص‎ -١ 


من قبله و ايم اللّه انه كان للاماره لخليقا و ان ابنه من بعده لخليق للاماره.(1) 


ييامبر صلى الله عليه وآله از اين تبليغات بسيار عصبانى شد و در حالى كه (بيمار بود) سرش بسته و يارجه اى بر روى خود 
انداخته بود به مسجد آمد و بر منبر رفت» يس از حمد و ثناى خداوند فرمود: اى مردم! اين جه سخنى است كه درباره تصميم 
من درباره فرماندهى اسامه مى كوييد؟ به خدا قسم اكر امروز به اين تصميم من اعتراض داريد در كذشته نيز كه يدرش را به 


عنوان فرمانده نصب كردم شما اعتراض داشتيد. به خدا قسم هم يدر وهم يسر شايسته فرماندهى جنكك بوده و هستند. 
" - تأخير در حركت سياه: 


باحمايث رسول ذا ضلى الله عليه و آله از اساههء آنان بشن از ايخ تهى تواتسقتد عليه اسامه سكن بكويند؛ از ايخ زو اقذافات 
خود را متوجه حركت نكردن سياه كردند؛ همان انككيزه اى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله با تمام توان مى خواست اين 
سياه را به هر شكل ممكن از مدينه خارج كند. 


از يكك طرف با كمال تأسف بايد كفت مخالفان رهبرى على عليه السّ.لام كه به كونه اى مخالف صريح رسول خدا صلى الله 


عليه وآله بودند» در خانه ييامبر عناصرى را داشتند 
ص: ١‏ 


.١114 همانء ج ؟» ص‎ -١ 


كه كزارش حال رسول خدا صلى الله عليه وآله را لحظه به لحظه به بيرون منعكس مى كردند و آنان براساس اين كزارشها 
تصميم مى كرفتند. همين كه كزارش مى رسيد حال رسول خدا صلى الله عليه وآله رو به بهبود است به طرف لشكركاه مى 
رفتند و همين كه كزارش مى رسيد حال ييامبر رو به وخامت استء به طرف مدينه سرازير مى شدند. از طرفى تمام تلاش 
رسول خدا صلى الله عليه وآله براين مسأله متمركز شده است كه اين سباه از شهر خارج شود. به اين تلاش دو سويه يعنى 
تلاش رسول خداصلى الله عليه وآله براى حركت سباه و تلاش مخالفان على عليه السّلام در اين لحظات تاريخى توجه كنيد: 


و جما .سول اللد عمل الله عليه وآله فى بترقةه ينف و مقت و نر كن القرل فى نفيك ذ لكك المت عن قال له إسافةة بابن اثنث 
وامّى اتاذن لى ان امكث اياما حتى يشفيك الله تعالى. فقال: اخرج و سر على بركه اللّه. فقال: يا رسول الله ان انا خرجت و 
الك على هذه الحال خرجث و ف قل قره سكف فقال: بر على التغنر :و لعافتب فقال: يا وسول اللداالى اكرواق اسال عدكك 
الركبان» فقال: انفذ لما امرتكك به؟)(1) 


بيمارى و درد رسول خدا صلى الله عليه وآله كاه شدت مى كرفت و كاه 


١5 ص:‎ 


.6 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 32 ص‎ -١ 


كاهش مى يافت و مرتب رسول خدا صلى الله عليه وآله تأكيد مى كرد كه سياه حركت كندء تا اين كه نخود اسامه به ييامير 


عرض كرد: يدر و مادرم فداى تو باد! اجازه مى دهى جند روزى بمانم تااين كه خداوند به شما شفا دهد؟ 
سامير فود زرو بنروةا ونا استمد اذ از خداودد حشركت كن 

اسامه: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله اكر با اين وضع شما من از مدينه خارج شوم قلبم جريحه دار خواهد بود! 
ساعيرة نا اعتماد بو بي روز وعاقيت يرو 

اسامه: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله دوست ندارم حال شما رااز ديكران بيرسم؟! 

ييامبر: آنجه به تو دستور مى دهم انجام بده؟! 


اكر به همين قطعه تاريخ توجه شودء اين بكو و مكوى اسامه با رسول خداصلى الله عليه وآله تأمل برانكيز است. در كجاى 
تاريخ سراغ داريد كه يكك نيروى تحت امر با فرمانده اش اين كونه بكو و مكو كند؟! اين تنها اسامه نيست كه تلاش در تأخير 
سياه دارد» بلكه ديكران نيز دخالت مى كردند تا اين سياه حركت نكند و به بهانه هاى مختلف به خانه رسول خمدا صلى الله 
عليه وآله مى آمدند واز نزديكك وضع آن حضرت رامى ديدند و هر جه رسول خدا صلى الله عليه وآله مى فرمود سياه اسامه 


ص: ازفرذاا 


به اين جريان توجه كنيد: 


«و جاء المسلمون الذين يخرجون مع اسامه يودّعون رسول الله صلى الله عليه وآله فيهم عمر بن الخطاب. و رسول الله صلى الله 
عليه وآله يقول: انفذوا بعث اسامه و دخلت ام ايمن فقالت: اى رسول الله لو تركت اسامه تقيم فى معسكره حتى تتماثل فان 
اسامه ان خرج على حالته هذه لم ينتفع بنفسه» فقال رسول اللّه: انفذوا بعث اسامه.(1١)‏ 


مسلمانانى كه مى خواستند همراه اسامه بروند» براى وداع نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله مى آمدند و در بين آنان عمر بن 
خطاب هم بود. ييامبر مى فرمود: سياه اسامه را اعزام كنيد. ام ايمن (كه مادر اسامه است) بر رسول خدا صلى الله عليه وآله وارد 


بااين وضع بيرون برود نمى تواند كارى از بيش ببرد! ييامبر فرمود: سياه اسامه را اعزام كنيد؟! 


عليه وآله نيز تكليف مشخص مى كردند؟! 


ص: ع1 


.1١١19 مغازى واقدى» ج "م ص‎ - ١ 


داد و عزيز كرد و هر جه دارند از او دارند و امروز در آستانه ارتحال قرار كرفته و تنها يكك خواسته كوجكك 


دارد كه اين سياه حركت كندء ولى با او همكارى نمى كنند؟! 
به دنبال اين بككومكو با اسامه وام ايمن و... 


«ثم اغمى رسول الله صلى الله عليه وآله و قام اسامه فتجهّز للخروج فلما افاق رسول الله صلى الله عليه وآله سأل عن اسامه و 
البعث فاخبر انهم يتجهّزون فجعل يقول انفذوا بعث اسامه لعن الله من تخلّف عنه و كرّر ذلكك.(1) 


ييامبر بيهوش شد و اسامه نيز براى حركت سياه از خانه بيرون رفت. يس از مدتى رسول خدا صلى الله عليه وآله به هوش مدو 


يرسيد: اسامه و سياه جه شد؟ 
"كفنيتة برا حر كيك اماده من شوتك. 


مرتب مى كفت: سياه اسامه را اعزام كنيد. خدا لعنت كند آنان را كه همراه اين سياه بيرون نروند! و جندين بار اين جمله را 


تكرار مى كرد. 


١8 ص:‎ 


-١‏ شرح نهج البلاغه ابى انون الحديد» ج 32 ص ؟م. 


اين جمله رسول خدا صلى الله عليه وآله در آستانه ارتحال كه با صيغه جمع مى فرمايد سياه را اعزام كنيد» نشان مى دهد كه 


اين كروه افراد متعددى بودند و تنها اسامه نبود. 
«فمضى الناس الى المعسكر فباتوا ليله الاحد نزل اسامه يوم الاحد و رسول الله صلى الله عليه وآله ثقيل مغمور.»(1١)‏ 


«به دنبال اين جريانها و لعنت رسول خدا صلى الله عليه وآله بر متخلفان» مردم به طرف اردوكاه رفتند و شب يكشنبه را در 


اردوكاه به سر بردند. روز يكشنبه اسامه نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله آمد؟! 


يكى از علل تأخير در اعزام سياه آمد و شد بى مورد اسامه به مدينه بود با اين كه رسول خداصلى الله عليه وآله آن جنان تند 
باو در روز شنبه برخورد كرده است كه بايد سياه را حركت دهدء آمدن روز يكشتبه به خانه رسول خدا صلى الله عليه وآله 


تأمل برانكيز است؟! 
- فرفتن سياه: 


عدهاى كه از اول بنا نداث شتند همراه اين سياه از مدينه خارج شوند و براى اجراى نقشه هاى خود تصميم به ماندن در مدينه 
داشتند. بعد از آن كه رسول خداصلى الله عليه وآله آنان را كه همراه سياه نروند لعنت كرد. اكر لعن و نفرين 


ص: 1 


115 مغازى» واقدى» ج و3 ص‎ - ١ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله شامل حال آنان شود در جامعه اسلامى نمى توانند مسؤوليتى رابه عهده كيرند» درصدد 


برآمدند كه اين اقدام را توجيه كنند. به اين جريان توجه كنيد: 


«فلما اصبح يوم الا-ثنين غدا من معسكره و اصبح رسول الله صلى الله عليه وآله مفيقا فجائه اسامه فقال: اغد على بركه الله 
فودّعه اسامه رسول الله صلى الله عليه وآله مفيق مريح» فدحل ابوبكر رضى الله عنه فقال يا رسول الله اصبحت مفيقا بحمدالله و 


صبح دوشنبه اسامه از لشكر كاهش به طرف مدينه حركت كرد و رسول خدا صلى الله عليه وآله حالش خوب بود. اسامه نزد 
أكردة امودكر ووس ول خا على اللا عليه والدنوار م اند ويه 'آن سشررك عرض كرو عبد اللددجالناة كرفت انس و موود توي 


دختر خارجه است (همسر ابوبكر) اجازه بده نزد او باشم. رسول خدا صلى الله عليه وآله اجازه داد! وابوبكر به سنح رفت750.0) 
ص: 1١‏ 


117 همان» ج 7 ص‎ -١ 
يكى از علل تأخير حركت سياه» رفت و آمدهاى تامل برانكيز اسامه به مديئه است. با اين كه هر بار كه مى آمد رسول نخدا‎ -١ 
صلى الله عليه وآله به او مى فرمود كارى را كه به تو كفتم انجام بده باز هم او در حركت سياه تعلل مى كرد و معلوم نيست‎ 


جه كسانى يشت اين جريان بودند؟! 


كويا دستور حركت سياه اسامه براى زمان بيمارى رسول خدا صلى الله عليه وآله بود كه جون اكنون حال رسول خدا صلى الله 
عليه وآله رو به بهبود استء لازم نيست سياه حركت كنا؛ با اين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله بر متخلفان از سياه اسامه 
لعنت فرستاد! 


كُويا نزد همسر بودن مهمتر از يبروى كردن از دستور رسول خداست؟! 


آنجه در خانه رسول خحدا صلى الله عليه وآله و اطراف آن مى كذشت: نشان مى داد كه آرزوى اعزام سباه اسامه بايد بر دل 
رسول خدا صلى الله عليه وآله بماند واين آرزو دست نيافتنى بودء با اين كه به صلاح خود آنان بود؛ زيرا از دوشنبه اى كه 
رسول غنداضاق الله علية وآله فرماة سبج :رااضادر كرد و اسامه را يه عنوان قرمائد» سياه صب موه قا روز ارتحال رسول نذا 
يكك هفته به طول انجاميد و اسامه و دست اند ركاران اعزام سياه مرتب در اعزام سياه تعلل كرده؛ هر روز به بهانه اى نزد رسول 
كن نيان اللاصلية و الى أميقه و عوجر كد الندتد ]ف تسريف فده و ذال مدافت وا نروائه كمده مد كه كدد هذا 
لعنك كند كي :وا كههمراه اين سياه تزودوب ولى ابن سكنان سردى فى يخهيد» زيزا قاف سياس امام على علية التبلام 
فهميده بودند كه يبامبر آخرين روزهاى عمر خود را مى كذراند و موقع انتقال قدرت و رهبرى است كه بايد در اين تقسيم 


ارث شريكك باشند! 


6- جلوكيرى از تدوين سند رسمى 


كرجه تاكنون اقدامات رسول خدا صلى الله عليه وآله را براى تثبيت رهبرى على عليه السّ.لام نقل كرديمء ولى با وضعى كه 


درباره لشكر اسامه بيش آمده بود وييامبر دريافت كه 


ص: م٠١‏ 


اين سياه حركت نخواهد كرد و در نتيجه مزاحمان على عليه السّ.لام نخواهند كذاشت كه رهبرى به آرامى به على عليه السّلام 
انتقال يابد» آخرين اقدام را در روز ينج شنبه انجام داد و تصميم كرفت طى يكك سند رسمى در حضور جمع. مانع از انحراف 


رهبرى شودء ولى عده اى نككذاشتند. اكنون ببينيم ينج شنبه جه روزى بوده است؟ 
١عن‏ عبيداللّه بن عبداللّه بن ابن عباس رضى الله عنهما قال: لمَا حضر رسول الله صلى الله عليه وآله و فى البيت رجال فيهم عمر 
بن خطاب قال النبى صلى الله عليه وآله: هلّم اكتب لكم كتابا لا تضلّوا بعده. فقال عمر: ان النبى صلى الله عليه وآله قد غلب عليه 
الوجع و عندكم القرآن حسبنا كتاب اللّه. فاختلف اهل البيت فاختصموا منهم من 
يقول تقرّبوا يكتب لكم النبى صلى الله عليه وآله كتابا لن تضلوا بعده و منهم من يقول ما قال عمرء فلمًا اكثروا اللغو و الاختلاف 


عند النبى صلى الله عليه وآله قال رسول الله صلى الله عليه وآله: قوموا! قال عبيداللّه و كان ابن عباس يقول ان الرزيّه كل الرزيه 
مااتكال شى وسول: الله صلق الله علية وله 


١ ص:‎ 


و بين ان يكتب لهم ذلك الكتاب من اختلافهم و لغطهم.)(١)‏ 

ابن عباس مى كويد: در آستانه ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله در خانه رسول خدا صلى الله عليه وآله عده اى از جمله 
عمر بن خطاب جمع بودندء يبامبر فرمود: بياوريد تا نوشته اى برايتان بنويسم كه بعد از من كمراه نشويد. 

عمر كفثك: دودا بن اوغلبه كردة است كناب نخدا بيش ماست واهمان كافى اسك؟! افرادع كه دو خائة يؤدتد د ركير شدهعده 
اى مى كفتند كاغذ و قلم بياوريد تا رسول خدا صلى الله عليه وآله بنويسد وعده اى هم سخن عمر را تكرار مى كردند. جون 


حرفهاي هوه و در كير ؤياة شذه رسول خدا ضكن الله علية و آله قرموة: يرخيزيدء ابن عباس مى: كقت: همه مصيبت :و 


بدبختى از هنكامى شروع شد كه مانع از نوشتن آن نامه شدند. 


آنجه درباره آخرين اقدام رسول خدا صلى الله عليه وآله براى تشبيت رهبرى على عليه السّ.لام نقل شدء از متقن ترين كتب 


حديثى اهل سنت يعنى صحيح بخارى و مسلم آورديم. 


ص: له( 


-١‏ صحيح» البخارى» كتاب المرض باب قول المريض قوموا عنى؛ صحيح» مسلمء باب ترككث الوصيه.» ص 2/! مسئدك» احمد بن 
حنبل» ج 5 ص 0ج ١‏ ص 406 تاريخ» طبرى» ج ” ص ف كامل» ابن اثير» ج ”. ص رضم 


كرجه اين حادثه درمنابع ديكر مفصلتر ياد شده استء ولى ما به همين مقدار اكتفا مى كنيم. 


آنجه بيان شدء بخشى از اقدامات همان اصحاب بزركك بود كه مانع اجراى وصيت رسول خدا صلى الله عليه وآله در آخرين 


هفته زندكّى او شده اند و اكر بنا باشد اين كونه اقدامات صحابه كرد آورى شودء بيش از يكك جلد كتاب خواهد شد. 
؟- مبارزه اصحاب با مخالفان وصيت: 
اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال به حديث غدير وارد كرده اند» بدين قرار است: 


«و على فرض المحال لو حدثت نفوس بعض اصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله بعدم تنفيذ وصيه النبى لو كانت صحيحه 
لحا ربهم جمهور اصحاب رسول الله و لما كان يصِيح تراجع على عنهاء لانّه يكون فى ذلكك خالف وصيه رسول الله ولحا رب 


دونها و لوجد من المسلمين جمهورا عظيما يحاربون معه و هو يعد اقوى عصبه من ابى بكر و عمر.)(١)‏ 


بر فرض محالء اكر بعضى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله تمايلى به انجام وصيت آن حضرت نداشتند» اكثريت 
محا ود 


صن 181 


. 16 التفسير الحديث» ج 32 ص‎ -١ 


خدا صلى الله عليه وآله با آنان به مبارزه برمى خاستند» كذشته از آن كه براى على عليه السّلام درست نبود كه ازاين وصيت 
دست بردارد؛ زيرا در آن صورت با رسول خدا صلى الله عليه وآله مخالفت كرده است و اكر به مبارزه با مخالفان وصيت آن 


عمر قوى تر بود. 


؟- در ياسخ به اين كه اكر عده اى با انجام وصيت رسول خدا صلى الله عليه وآله مخالف بودند. جمهور اصحاب به مبارزه با 
آنان برمى خاستند؛ بايد به محمد عزه كفت همان عكس العملى كه اصحاب در برابر مخالفان اعزام سياه اسامه و تدوين نامه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله نشان دادند - بااين كه هنوز رسول خدا صلى الله عليه وآله در بين آنان بود ودر حضور او 
مخالفت كردند و حيا نكردند - با مسأله بيعت با امام على عليه السّ.لام نيز همان كونه برخورد ميكردند و بسيارى از مسائلى كه 


به نظر جنين افرادى محال استء در تاريخ اتفاق افتاده و از مسلمات تاريخ است. 


ص: له ١‏ 


د لمان كه كر بست وفخس كو كاربوة عل عله لسكلا تزاى تضق 1ف فارز فين كرح نان لوو كدق ع 
بالابيعة رود ساس باخزابظ آنارا اعلا فى كردة 


58ت روشدكرق اتسين دنار #اخلافت حدق اوسّت؟ 

-75- اقدام به تحصن در خانه حضرت زهرا عليهاالسلام؛ 

دمت وق نكردن با ابوبكر تا زمانى كه حضرت زهرا عليهاالشلام زنده بود؛ 
#-8- اقدام به جلب حمايت اصحاب؛ 

*«-ه- استفاده از فرصتها؛ 


ع- اما اين كه اككر امام على عليه الس لام قيام مى كردء عده زيادى از مسلمانان با او همراهى مى كردند. جنان كه ييشتر بيان 
كرديم» براساس منابع اهل سنت آن حضرت حركت را آغاز كرد؛ ولى از مسلمانان حتى به عدد انككشتان دو دست هم حاضر 


نشدند با او همراهى مى كنند. 


١8 ص:‎ 


١8 ص:‎ 


فصل ششم :شبهات تاريخى 


اشاره 


١50 ص:‎ 


ص: 6 


شبهات تاريخى 
١‏ - عدم تقاضاى اصحاب از رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


اشاره 
سيد اسماعيل حميرى در قصيده اى درباره امامت امام على عليه السّلام ميكويد: 


«جمعى از صحابه نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله آمدند وازآن حضرت تقاضا كردند كه جانشينى براى خودش معين 
آلوسى يس از نقل اين قصيده مى نويسد: اين دروغ است و نه شيعه جنين جيزى را نقل كرده است و نه سنى. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«ثم ان ما اشار اليه الحميرى فى قصيدته التى اسرف فيها من انْ الصحابه رضى الله عنهم بهذه الهئيه الاجتماعيه جاؤوا الى النبى 
صلى الله عليه وآله و طلبوا منه تعيين الامام بعد مما لم يذكره 


ص: /ا0 1١‏ 


المورّخون و اهل السير من الفريقين فيما اعلم» بل هو محض زور و بهتان.)10) 


آنجه سيد حميرى در قصيده اش به آن اشاره كرده است كه صحابه با هم خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيدند واز 
او تقاضا كردند كه براى بعد از خود جانشين تعيين كند زياده روى استء و جنين جيزى را تا آنجا كه من مى دانم نه مورخان 
شيعه و نه مورخان سنى نوشته اند و نه سيره نويسان دو كروهء بلكه اين سخنء يكك كذب و تهمت است! 


بعد 


مسلمانان و رسول خدا صلى الله عليه وآله بوده است و در اواسط بعثتء يعنى هنكام هجرت به مدينه نيز در مسأله «بيعه الحرب» 
مطرح بوده و در مدينه نيز يس از تشكيل حكومت دينى هم از طرف مسلمانان وهم از طرف سياستمداران, منافقان و... قابل 


توجه بوده است. 
-١‏ برخلاف آنجه آلوسى مى نويسدء هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنت به اين مهم اشاره شده است. 


١08 ص:‎ 


.١1/ تفسير روح المعانى» ج 35 ص‎ -١ 


براساس اسناد تاريخى هم اين مسأله براى مسلمانان اهميت داشته و هم از آن حضرت يرسيده اند واين مهم در روايات 


اسلامى مطرح شدة اسة: 
الف - روايات اهل سنت 


الله عليه وآله حكايت دارد؛ 


به اين جريان توجه كنيد: 
«قيل يا رسول الله: من يؤمّر بعدكك؟) 


قال إن اق قروا انانكر رقي اللاعنه تجدوة آنينا [الغذا فى النثا اشاقن الاحروى إن قروا حمر رضت اللاعيد تيوه ف كا امينا 
لا يخاف فى الله لومه لائم» و إن تؤمّروا عليا رضى الله عنه. و لا اراكم فاعلين» تجدوه هاديامهديا ياخذكم الطريق المستقيم.0(١)‏ 


بها ببامير ضلى الله غليه و آله عراضن شده بعد ال شماجنه كد امير است؟ فرهوذة اكر ايويكر را اشيكاب كتذ: الساتى اميق و زاغك 


است و 
ص: ١04‏ 


-١‏ مسند» احمد بن حنبل» ج ١ل‏ ص ثلا اسدالغابه» ج ص 5١٠؟؛‏ الاستيعاب» ج ”ا ص 5١7‏ تاريخ دمشق» ج رهد تاريخ 
بغداد. ح 23١‏ لا؛ البدايه و النهابه. ح م2 /ا/اع؟؛ كفابه الطالب» ”6 ؟؛ مناقف الاسد الغالب» *'"؛ كنز العمال» ح 2 
2 8 ص يداية و سات ودوك 0 جام ين : جام صن © 
ص بج )ص 9 مستد ركك» حاكم؛ ج '', ص 4١1867‏ حليه الاولياء» ج ١‏ ص 25. 


الكن خس و١‏ اتتاب كتيده الساتئ اميق :اث :و أذ كس واعمه ندازة:ولن ا كر غلى وابة عتواق اشير بر كريتيك ت كلا #تصون تمتى 


كنم اين كار را انجام دهيد - او را شخصى هدايت كننده و هدايت شده خواهيد يافت كه شما را به راه راست رهنمون خواهد 


كرد. 

ب - روايات شيعه 

در روايات شيعه نيز اين مسأله مطرح شده است كه به عنوان نمونه مى توان از اين روايت ياد كرد: 
«عن ابى جعفر عليه السّلام فى قول الله تعالى: أ إِنّما وَلْيِكمُ الله وَرَسُولهُ وَالِذِينَ آمَنُوا] 


«قال ان رهطا من اليهود اسلمواء منهم عبدالله بن سلام و اسد و ثعلبه وابن امين و ابن صورياء فاتوا النَبى فقالوا يا نبي الله انَّ 


موسى عليه الشلام اوصى الى يوشع بن نون» فمن و 98 صيّكك يا رسول الله و من ولتّنا بيعدكك؟) 
فنزلت هذه الآيه: 
ا وَلكمُ الله وَوَشَوَلك وَالتريق كوا الذية تققرة الضيلة وَيُؤْتَونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ] 


١6 ص:‎ 


« قال رسول الله صلى الله عليه وآله قومواء فقامواء فاتوا المسجدء فاذا سائل خارجء فقال: يا سائل ! اما اعطاكك احد شيئاً؟ 
قال نعم: هذا الخاتم.قال: من اعطاكه؟قال: اعطانيه ذلكك الرجل الذى يصلّى.قال: على اىّ حال اعطاكك؟ 


قال: كان راكعا.فكبر النَبِى صلى الله عليه وآله و كبر اهل المسجدء فقال النَبِى صلى الله عليه وآله على ابن ابى طالب وليكم 


بعدى. 
قالوا: رضينا باللّه ربًا و بالاسلام دينا و بمحمّد نباو بعلي بن ابى طالب ولا فانزل الله تعالى) 
(وَمَنْ يتَوَل الله وَرَسُولَهُ وَالَْذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ حزْتِ اللَهِ هم الغالبُونَ» (مائده/101)02) 


امام باقر عليه السَلام درباره آيه «انّما ولتيكم...» فرمود: جمعى از يهوديان مسلمان شدند, عبدالله بن سلام» اسد, ثعلبه» ابن امين و 
ابن صوريا هم جزء آنان بودند. اين جمع خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند وبه حضرت عرض كردند: اى ييامبر 
خدا!ا حضرت موسى عليه الس لام يوشع بن نون را به عنوان وصى خود انتخاب كرده بود. وصى شما و ولي ما بعد از شما 
كست)؟ 


«به دنبال اين جريان آيه «ائما وليكم...) نازل 


١2١ ص:‎ 


-١‏ الوافى؛ ج 7؟. ص 18؟. 


شد.رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: برخيزيد» آنان برخاستند و به مسجد آمدند كه فقيرى در حال خروج از مسجد بود. 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: اى فقير! كسى به تو جيزى نداد؟فقير كفت: جرا اين انككشترى را به من دادند.رسول نخدا 
صلى الله عليه وآله يرسيد: جه كسى انككشترى را به تو داد؟ فقير كفت: آن مردى كه در حال نماز خواندن اسث.يبامبر صلى الله 
عليه وآله يرسيد: در جه حالى انككشترى را به تو داد. فقير كفت: در حال ركوع بود كه آن را به من داد؟رسول خدا - كه درود 
خدا بر او و خاندانش باد - تكبير كفت و اهل مسجد تكبير كفتند. بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: على بن ابى طالب بعد از 
من ولىّ شماست.جمع تازه مسلمان شده كفتند: ما به ربوبيت الله ودين اسلام و ييامبرى محمد و ولايت على بن ابى طالب 
راضى هستيم. 


به دنبال اين جريان» خداوند اين آيه را نازل كرد: «و هر كس خداء ييامير او وكسانى را كه ايمان آورده اند ولي خود بدانكد 


جنان كه ملاحظه مى كنيدء در اين روايت هم دغدغه مسلمانان نسبت به رهبرى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله مطرح 
شده است وهم دخالت خداوند در تعيين جانشين و تنها نقشى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله دارد؛ ابلاغ ييام خداوند 


است. 


١26 ص:‎ 


؟ - بلافصل نبودن جانشينى 

اشاره 

از شبهاتى كه بر استدلال به حديث غدير مطرح كرده اند» اين است كه كفته اند: 
«و كون ذلكك بعد الوفاه من غير فصل مما لا دليل عليه.)(١)‏ 


اين كه بايد خلافت و جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله بدون فاصله از ارتحال آن حضرت باشدء دليلى ندارد. 


اشاره 

بعد از يذيرش دلالت حديث غدير بر امامت على عليه السّلام» بلافصل بودن آن رااز جند راه زير مى توان اثبات كرد: 

-١‏ نزول آيات: 

با توجه به نزول آياتى در حجه الوداع و ارتباط آنها از نظر محتوا با امامت امام على عليه الس لام به خصوص آيه تبليغ - كه 


بيشتر بحث مشروح آن ككذشت - عدم تبليغ امامت را با عدم تبليغ رسالت برابر كرده است؛ بيانكر اين است كه اولاً: اين مسأله 
بايد بلافاصله باشد و ثانيا: دخالت و تصرف ديككران در آن حرام است. 


ص: ف ١‏ 


11 تفسير روح المعانى» ج 32 ص‎ -١ 


"3- وروث روايات: 


ببشتر در بحث از شبهه اى كه مى كفت؛ اكر مقصود از ولابت «تصرف» بود مى بايد به كلمه «بعدى» مقيد شود؛ روايات آن 
رااز منابع اهل سنت آورديم كه در آن روايات عبارت «علىٌ ولتيكم من بعدى' را دارد كه از تكرار مجدد آنها خوددارى مى 


0 
"'- لخت: 


ييشتر از لغت شناس معروف عربء ابوهلال عسكرى در معناى ولى نقل كرديم كه او در اين باره مى نويسد: 


«اصل الوليَ جعل الثانى بعدالاول من غير فصلء من قولهم هذا يلى ذاكك وليا و ولاه الله كانه يلى امره و لم يكله الى غيره و 
ولاه امره و كله اليه» كانه جعله بيده و ولى امر نفسه قام به من غير وسيطه.(1) 


اصل «ولى» قراردادن دومى بعد از اول و بدون فاصله است و اين از سخن عرب كرفته شده است كه اين يشت سر آن مى آيد 
واين كه كفته مى شود خداوند او را «ولى» قرار داد كُويا كارش را به او واكذار كرده و به ديكرى واكذار نكرده است و 


ص: ع2 


5 اسنى المطالب» ص‎ -١ 


اينكه كفته مى شود او را ولىّ امرش قرار داده كويا كار رابه دست او سيرده است و اينكه كفته مى شود خودش «وليّ)» خود 


شد؛ يعنى بدون واسطه كار خودش را به عهده كرفته است. 


١6 ص:‎ 


كلام بايانى 


به نظر مى رسد مخالفان شيعه از روى عناد و نه انصاف علمى, هر جه را از هر جا شنيده اند بدون تحقيق به شيعه نسبت مى 
دهند» در حالى كه اكر مسأله اختلاف شيعه و اهل سنت منصفانه مورد بررسى قرار كيرد» مسأله به راحتى قابل حل است و اين 
مقدار كينه و دشمنى ايجاد نمى شود. در دنياى كنونى كه اسلام مورد هجوم همه جانبه دنياى كفر قرار كرفته است و مسلمانان 
نياز به وحدت دارند بايد تلاش همه مسلمانان در كاستن از اختلائ ها و حركت به سمت وحدت باشدء نه اين كه بر 
اختلافات دامن زده؛ هر روز با ايجاد شبهات واهى و بى اساس مسلمانان را به هم بدبين كرده و آتش تفرقه را بين آنان شعله 
ور نمايند؛ جرا كه دود اين آتش به جشم مسلمانان خواهد رفت و سود آن نصيب دشمنان اسلام خواهد شد. درباره جكونكى 


رسيدن به وحدت - كه آرزوى همه انديشمندان دلسوز اسلامى است - در آغاز نكاتى را كوشزد كرديم. 


به اميد روزى كه مسلمانان بخصوص دانشمندان آنان اين خطر را به خوبى احساس كنند و همه به فكر نجات كشورهاى 


اسلامى افتاده و درد مشتركك بيدا كنند و براى دفاع از اسلام كام بردارند كه قرآن مى فرمايد: 


١6 ص:‎ 


زيا أبّها الّذِينَ آمنُوا إنْ تَنْضُرُوا الله ينض ركع وَيَكيْتْ أقدامكم )010 


به اميد آن روز و سياس از تلاشكرانى كه براى رسيدن به آن هدف بزركك تلاش مى كنند و آرزوى بيدارى براى كسانى كه 


در غفلشتك. 


والسلام على عبادالله الصالحين 


ص: /ا ١‏ 


١‏ - محمد//ا. 


١28 ص:‎ 
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0( الاحتجاج, الطبرسى» احمد بن على بن ابى طالب» قم كتابفروشى» مصطفوى. 
و4 امالى» الطوسى» محمد بن الحسن» بغداد» شارع المتثى» ١7‏ وى 


*) الامالى الخميسيه؛ الجرجانى» يحيى بن الحسين» تحقيق» محمد حسنء» محمد حسن اسماعيلء بيروتء دار الكتب العلميه؛ 
الطبعه الاولى» ١877‏ ه-. 


2) الامثال 2 الحديث النبوى» الاصفهانى» عبدالله بن محمد.» تحقيق» عبدالعلى» عبدالحميد» الطبعه الاولى» "م5١‏ م. 


)١‏ بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار. المجلسىء فخرالامه. الشيخ محمد باقر. بيروت» موسسه الوفاء؛ الطبعه الثالثه» 
اوت 


6 تذكره الخواصء الجوزى» العلامه» شمس الدينء ابوالمظفر» يوسف بن فرنلى» قم» منشورات الرضى. 
4( التمهيد لما فك الموطأمن المعانى و الاسانيد» افر عبدالبر» يوسف بن عبد الله مغرب» وزاره الاوقاف والشئون الاسلاميه. 
)٠‏ الجامع الصحيحء اقشيرىء النيشابورى؛ مسلم بن الحجاج؛ بيروتء دارالفكر. 


ص: ع1 


غ00 جواهر العقدين 5-2 فضل الشرفين» السمهودى» نورالدين على بن عبدالله تحقيق» مصطفى عبدالقادر عطاء بيروث» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١816(‏ ه-.) 1990 م. 


)١١‏ جلاء الافهام فى الصلاه على خير الانام» ابن القيم» ابوعبدالله محمد بن ابيبكر» بيروت» دارالكتب العلميه. 


0 خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب» النسايى» الامام الحافظ» احمد بن شعيب» تحقيق» السيد جعفر» الحسينى» قم 
دارالثقلين» الطبعه الاولى»9١51١‏ مر 


1) خصائص الوحى المبين» ابن البطريق» يحيى بن الحسن» حققه» المحمودىء تهران» وزاره الارشاد الاسلامى» الطبعه الاولى» 
608 ١ه-.‏ 


6) خصال» صدوقء ابوجعفر محمد بن على» مترجم» كمره اى» تهران» كتابفروشى اسلاميه» جاب هفتم. 


00 الدر النظيم فى مناقب الائمه اللهاميم» الشامى» الشيخ جمال الدين» يوسف بن حاتم» تحقيق» قم موسسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الاولى» ٠و‏ 


)١١/‏ ذخائر العقبى فى مناقب ذوالقربى» الطبرى» الأمامء الحافظ. احمد بن عبدالله» حققه. اكرم البوشى» جده. الطبعه الاولى» 
مكتبه الصحابه. 


) الرياض النضره فو مناقب العشره. الطبرى» الامام الحافظ احمد بن عبداللهى اخرجه؛ عبدالمجيد. طعمه» حلبى» بيروت» 
دارالمعرفه. 


9) رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» الحضرمىء ابوبكر شهاب الدين» تحقيق» السيد على عاشورء دارالكتب 
العلميه» الطبعه الاولى» ١518‏ ه-.-/199م. 


١/6 ص:‎ 


)٠‏ سئن الترمذى» ابن سوره» ابو عيسى» محمد بن عيسى» حققه» احمد شاكر و غيره» بيروت» دارالفكر, ١515‏ ه-. 1195 م. 
١‏ السئن الكبرى. البيهقى» احمد بن الحسين» بيروت,. دارالمعرفه. 
زفة السنن» لقزوينى» ابن ماجه» تحقيق» الشيخ خليل» مأمون» بيروث» دارالمعرفه. 


3) شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الايات النازله فى اهل البيت (ع)» الحسكانىء الامام الحافظ عبيدالله بن عبدالله» تحقيق» 
الشيخ المحمودىء. بيروت» موسسه الاعلمى. 


ع0 شرح صحيح مسلم» النووى» محيى الدين يحيى بن شرفء, تحقيق. خليل الميس» بيروت» دارالعلم» الطبعه الاولى, ١5١1/‏ ه- 


»0 شرح نهج البلاغه» البحرانى» ميثم بن على بن ميثم» قم دفتر تبليغات» ١777‏ ش. 
2)) الشفاء بتعريف حقوق المصطفى» اليبحصبى» عياض بن موسى» تحقيق» على محمد البجاوى. 


/ الصواعق المحرقه ف الرد على اهل البدع و الزندقه. الهيثمى. المحدثء احمد بن حجر» تحقيق» عبدالوهاب عبداللطيف» 
القاهره. مكتبه القاهره. 


) صحيح جامع بيان العلم و فضله؛ ابن عبدالبر» هذبه ابوالاشيال» القاهره. مكتبه ابن تيميه» الطبعه الاولى, 18١8(‏ ه- .) 19492 
3 
09 صحوع» البخارى» محمد بن اسماعيل» بيروت» دارالفكر للطباعه و النشر. 


ره طرز الوفا فى فضائل ال المصطفىء. زين العابدين» احمد المصرى الشافعى» تحقيق» سامى الغريرى» قم موسسه دارالكتاب 
الاسلامى» الطبعه الاولى» 2# وى 


إفرة عمذده عيون صحاح الاخبار» ابن البطريق» شمس الدين» يحيى بن الحسن» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى و الشيخ ابراهيم 
البهادرى.قم» الطبعه الثالثه ١51١1‏ ه-. 


ص: 1.07 


"") عمده القارى» العينى» بدرالدين ابومحمد» محمود. ناشر» مصطفى البابى و الحلبى و شركاء. الطبعه الاولى. 
) علل الشرايع» الصدوقء ابو جعفر محمد بن على بن الحسين, قم مكتبه الداورى. 


إؤفوة غابه المرام فى حجه الخصام عن طريق الخاص و العام البحرانى» المحدث» السيد هاشم تحقيق» العلامه» السيد على.» 


عاشورء بيروت» موسسه التاريخ العربىء الطبعه الاولى» ١77‏ ه- . 

*”) فضائل الصحابه ابن حنبل» احمد بن محمد تحقيق» ولى الله بن محمدء الطبعه الاولى» “19/7م. 

0" فضائل آل البيت فى ميزان الشريعه الاسلاميه» عمر الحاجىء الدكتور محمد, دمشقء دارالمكتبىء الطبعه الاولى» ١57١31ه-.‏ 
9 فتح البارى فى شرح صحيح البخارىء العسقلانى» ابن حجرء تحقيقء الشيخ عبدالعزيز بن باز» بيروت» دارالمعرفه. 


/) فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» الجوينى, ابراهيم بن محمد. تحقيق» المحمودى, بيروت» موسسه 
المحمودى. 


وه القول البديع فى الصلاه على الحبيب» السخاوى» شمس الدين محمد بن عبدالر حمن» بيروت» دارالكتاب العربى» الطبعه 
الاولى. 


أخخرة كنزالعمال فى سنين الاقول و الافعال» لهندى. علاء الدين» المتقى بن حسام الدين» بيروت» موسسه الرساله. 


زه كنوز الحقايق من حديث خيرالخلايق» المناوى» الآمام. الحافظ عبدالرو ض على بن زين العابدين» حفقه ابوعبدالرحمن» 
صلاح به» بيروث» دارالكتب العلميه. 


ص: اا 


١؟)‏ كفايه الطالب فى مناقب على بن ابيطالبء الكنجى. الامام الحافظ» محمد بن يوسف بن محمد القرشىء تحقيق» محمد 
هادى, الامينى» نجئء. المطبعه الحيدريه؛ الطبعه الثانيه. 


زفرة الكتاب المصنف فى الاحاديث والاثار ابن اف شيبه) ابوبكر عبد الله بن محمدء تحقيق» محمد» عبدالسلام شاهين» بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١8١2(‏ ه-.) 1990 م. 


“1©) لوامع الانوار البهيه و سواطع الاسرار الاثريه؛ السفارينى» محمد بن احمدء بيروت» المكتب الاسلامى. 


*5) مرويات الامام احمد بن حنبل فى التفسيرء ابن حنبل» احمد» محمد بن رزقه بن طرهوتى و غيره؛ الطبعه الآولى., 15١5(‏ ه- 
5 مم. 


؟) مجمع الزوائد و منبع الفوائد, الهيثمىء الامام» الحافظء نورالدين على بن ابى بكرء بتحرير الحافظينء العراقى و ابن حجرء 


بيروت»منشورات مو سسه المعارف. 


عع مناقب على بن ابى طالب» الخطيب» الواسطى» على بن محمدك» الشهير بابن المغازلى. حففقه) محمد باقر» البهبودى» تهران» 
مكتبه الاسلاميه. 


0) المستدركك على الصحيحينء الحاكم النيشابورىء الامام الحافظ» بيروت» دارالكتب العلميه. 
مع مناقب الاسد الغالب» الجوزى. العللامه. شمس الدين محمد. تحقيق» طارق الطنطاوى» قاهره» مكتبه القرآن. 


9©) مسندك الامام احمد بن حنيل» ابن حنبل» ابوعبدالله احمد» بيروت»ء داراحياء التراث العربىء الطبعه الثالثه» ١5١8(‏ ه- .) . 1994 
3 


١78 ص:‎ 


له المراتب فى فضائل اميرالمومنين (ع). البستى» ابوالقاسم. اسماعيل بن احمدكء تحقيق» محمدرضاء الانصارى» قم الدليل. 
الطبعه الاولى» ١57١‏ ه. 


61 المناقب» اخطب خوارزم؛ الحافظ ابوالمؤد.» الموفق بن احمد.» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى. قم مو سسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الثانيه» ١61‏ ه. 


؟0) نهج البلاغه» صبحى الصالح, بيروت» دارالفكر, الطبعه الاولى» /11/17. 


*0) مناقب على بن ابى طالب و ما نزل من القرآن فى على» ابن مردويه؛ ابوبكر؛ احمد بن موسىء تحقيقء عبدالرزاق» 


محمد حسين» حرزالدين» قم دا رالحديث, الطبعه الاولى» فع كب 
*85) المطالب العاليه بزوائد المسانيد الثمانيه» العسقلانى» احمد بن على بن حجرء بيروتء دارالمعرفهف (١315ه-‏ .) 1997 م. 
64) من لا يحضره الفقيه» الصدوق» ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تهران» دارالكتب الاسلاميهف ١٠58١ه-.‏ 


02) مسندء» الثمالى» ابوحمزه. ثابت بن دينار» تحقيق» عبدالرزاق» محمد حسين حرز الدين» قم انتشارات دليل» الطبعه الاولى» 
الرع م 


0) المنتقى شرح موطأ مالككء الباجى» سليمان بن خلفء بيروت»ء دارالكتاب العربى؛ الطبعه الاولى؛ ١505‏ ه-. 


02 معانى الاخبار. الصدوقء. ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تصحيح.؛ على اكبر» الغفارى» موسسه النشرالاسلامى» الطبعه 
الرابعه ١814‏ ه-. 


و8) محم سيد الزاز على الكش السعه العمشقلانق»شهاب القريج ابى الفضل» تحقيق:ضبرى عبد الخالق» موسيه الرسالة 
الطبعه الاولى» 19497 م. 


ص: 1/4 


0 مشكل الاثار» الطحاوى, ابوجعفر» احمد بن محمدء بيروت» دا رصادر. 
22١‏ المعجم الكبير» الطبرانى» الحافظط سليمان بن احمكل» تحقيق» صمدى» عبدالمجيد» داراحياء التراث العربى» 1555م. 
"2) المصنفء الصنعانىء ابوبكر عبدالرزاق» بيروت» دارالتاج» الطبعه الاولى» ١5١‏ ه- . 


و6 النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السَلام الاصفهانى» ابونعيم» احمد بن عبد الله حفقه الشيخ محمد 
باقر المحمودى» تهران» وزاره الارشاد» الطبعه الاولى» ١2:5‏ ه-., 


*) نورالابصار فى مناقب آل البيت النبى المختار» الشبلنجى, الشيخ مؤمن بن حسن مؤمنء قم» منشورات الرضى. 


0 نظم درر السمطين فى فضائل المصطفى و البتول و السبطين, الزرندى. جمال الدين» محمد بن يوسفء. حققه. محمد هادى» 
الامينى» طهران. مكتبه النينوى» الحديثه. 


28) نيل الاوطار شرح منتقى الاخبار» الشوكانى» بيروت» دارالكتب العلميه. 


4 النهايه فى غريب الحديث والاثرء ابن اثير» مباركك بن محمد. تحقيق» ابوعبدالررحمن صلاح به» بيروت» دارالكتب العلميه» 
الطبعه الاولى» ١986‏ م. 


د) داريه الحديث 
0( علوم الحديث و مصطلحه. صبحى الصالح, قم منشورات الشريف الرضى» الطبعه الخامسى ١٠68#‏ ش. 


ص: 1/6 


0( قواعد فى علوم الحديث» التهانوى. ظفر احمدل» تحقيق» عبدالفتاح» ابوغده» حلب» مكتبه المطبوعات الاسلاميه. زرع.ع٠١‏ ه_ ( 


١‏ م. 
او الكفايه في علم الروايه» البغدادى» احمد بن على» المعروف بالخطيب» بيروت» دارالكتب العلميه» (و9.ع ١ه‏ )لكملو١‏ م. 
ه-) رجالى 


0 اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشى» الطوسى» شيخ الطائفه» محمدبين الحسن» تحقيق» حسن المصطفوى. مشهدء» 
دانشكاه فردوسى» 5/8 ١ش.‏ 


الرساله؛ الطبعه الثانيه ١0(‏ ه- .) 1988م. 


'') تحفه الاحووى. المباركك غورى» محمك.» عبدالرحمن» تحقيق» على محمك.» معوض » بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه 
الاولى» (1519ه-.) 199/8 م. 


*) التحرير الطاووسىء الشيخ حسن بن زين الدين» تحقيق» فاضل الجواهرىء قم مكتبه المرعشىء الطبعه الاولى» ١6١١‏ ه-. 
) جامع الروات» الاردبيلى» محمد بن على» قم؛ مكتبه المصطفوى. 

8) رجال النجاشىء النجاشىء ابوالعباس» احمد بن على» قم» مؤسسه النشر الاسلامى. 

)١‏ رجال العلامه الحلى» الحلى» حسن بن يوسفء النجفء الطبعه الثانيه» مطبعه الحيدريه. 


18١ ص:‎ 


4 طبقات علماء الحديث» الصالحى» محمد بن احمدء» تحقيق» اكرم البوشى» و غيره» بيروت» موسسه الرساله» الطبعه الثانيه» 
(/ااع اه .) ١9942‏ م. 


9) الضعفاء الكبير» العقيلى» ابوجعفر» محمد بن عمرو بن موسىء تحقيق» عبدالمعطىء امين» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه 
الاولى» ١5٠5‏ ه-. 


0 ( الكامل فى ضعفاء الرجال» ابن عدى.» ابو احمد عبد الله تحقيق» عادل» احمدكء عبدالموجود. بيروث» دارالمعرفه» الطبعه 
الاولى.8١51١‏ 0 /11ام. 


)١١‏ منتهى المقال فى اصول الرجالء المازندرانى؛ الشيخ محمد بن اسماعيل؛ قم» موسسه آل البيت لاحياء التراث؛ الطبعه 
الاولى» ©1١175ه-.‏ 


)١١‏ مجمع الرجالء القهيايى» عنايه الله على» قم» مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان. 

. ه-‎ ١514 نقد الرجالء التفرشىء السيد مصطفىء قمء مؤسسه آل البيت لاحياء التراثء الطبعه الاولى»‎ )1١ 

و) تراجم 

)١‏ الاصابه فى تمييز الصحابه؛ العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

؟) الاعلام؛ الزركلى» خيرالدين» بيروتء دارالعلم للملايين. 

*) اسد الغابه فى معرفه الصحابه, ابن الاثير» عزالدين» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 

*) الاستيعاب فى معرفه الاصحابء القرطبى؛ محمد بن عبدالبر» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 


ص: ما 


©) انساب الاشرافه البلاذرى» احمد بن يحيى» تحقيق» الشيخ محمدباقر» المحمودى. بيروت» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الاولى» 
(ع19 م .) عاو١‏ م. 


2( اهل البيت» ابوعلم» توفيق» القاهره. دارالكتب الجامعى. الطبعه الثانيه» *الىم- ( ١40‏ م6. 
ع0 تاريخ الخلفاء» السيوطى» جلال الدين» تقديم» الاستاف عبداللهى مسعود) حلب» منشورات دا رالعلم العربى 
2 تهذيب التهذيب» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» داراحياء» التراث العربى. 


03 ترجمه الامام على بن ابى طالب عن تاريخ مدينه دمشق» المحمودى. محمدباقر» بيروت» مؤسسه المحمودى.» الطبعه الثالثه» 
6ه 


)٠‏ حليه الاولياء و طبقات الاصفياءء» الاصفهانىء ابو نعيم» احمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه. 
)١١‏ الذريعه الى تصانيف الشيعه تهرانى» الشيخ آقابز ركك, بيروت,ء دارالاضواء, الطبعه الثالثهه ١03‏ ه- . 
)١‏ سيره اعلام النبلاء» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» بيروت» مؤسسه الرساله. 

)٠‏ سيره آل بيت النبى الاطهارء مجدى فتحى السيدء المكتبه التوفيقه. 


؟١)‏ الطبقات الكبرى» ابن سعد, محمدء تحقيق» محمد عبدالقادر» عطاء بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى؛ (١٠3151ه-‏ .) 


1م 


) الفصول المهمه فى معرفه الا-ثمه.» ابن صباغ» الشيخ الامام على بن محمد. بيروت» مؤسسه الا-علمى» للمطبوعات. الطبعه 
الاولى» ١5604‏ ه-. 


8) فضل آل البيت» معرفه ما يجب لال البيت النبوى» المقريزى» القاهره» 17ام. 


ص: اذا 


.,١18١:8 لسان الميزان» العسقلانى» شهاب الدين انى الفضل.»احمد بن على حجرء. بيروت» مؤٌ سسه الاعلمى» الطبعه الثالثى‎ )١7 


004 ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الشيخ. على محمد. معوضء بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» 8١5١ه-.‏ 


00 معرفه الصحابه. الاصفهانى» ابو نعيم» احمد بن عبد الله تحقيق» عادل بن يوسف» الرياض» دارالوطن» الطبعه الاولى» (9اع١‏ 
هم )ه9١‏ م. 


46 وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان» ابن خلكان» شمس الدين احمد بن محمد» تحقيق» الدكتور» احسان عباس» بيروت» دار 
صادر. 


ز) فقهى و اصولى 


١٠8( الاحكام فى اصول الاحكام؛ الآمُدى. على بن محمد. تحقيق» سيدالجميلىء دار الكتاب العربى» بيروت. الطبعه الثاني‎ )١ 
ه-.) 1988 م.‎ 


0( ايضاح الفوائد فى شرح القواعدء فخرالمحققين» محمد بن الحسن بن يوسفء. حفقه الاشتهاردى والكرمانى» قم الطبعه 
الاولى» /31 ١‏ ه-, 


") ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء الشوكانى» محمد بن على بن محمدء بيروت» دارالفكر. 


ص: عم 


©) الانصاف 2 معرفه الراجح من الخلااف على مذهب الامام احمكء» المرادى» على سن سليمان» تحقيق» محمد حامد النقى» 
بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه الثانيه. 


2( تذكره الفقهاء. الحلى. حسن بن يوسف» قم مؤ سسه ع البيت» 616لاوم-, 
ع0 جامع المقاصد فى شرح القواعد. المحقق الثانى» على بن الحسين» قم مؤ سسه آل البيت» 6١١‏ ١ه-.‏ 


0ن شرح المعالم فك اصول الفقه. ابن تلمسانى» عبدالله بن محمد بن على» تحقيق» الشيخ عادل» بيروت» عالم المكتب» الطبعه 
الاولى»1519 ه-.) 1999 م. 


© قواطع الادله فى الاصول» السمعانى» ابوالمظفر» تحقيق» الدكتور محمد حسن» بيروت» مؤ سسه الرساله. الطبعه الاولى» د٠١‏ 
ه-.) ١942‏ م. 


٠‏ القواعد و الفوائد الا-صوليه و ما يتعلق بها من الاحكام الفرعيه؛ ابن اللحام» محمد بن عباس» تحقيق عبدالكريم الفضيلى» 
بيروت» المكتبه العصريه الطبعه الاولى»:1518١‏ ه- .) 1998 م. 


.-ه١5١7 اللمعه الدمشقيه» الشهيد الاول» محمد بن جمال الدين» قم دارالفكر. الطبعه الثانيف‎ ١ 


د مو سوعه الفقه الاسلامى طبق لمذهب اهل البتت» قم مؤسسه دائثره معارف الفقه الاسلامى» الطبعه الاولى» إضرفة 027 
٠5م‏ 


1) مجموع فتاوىء ابن تيميه» الرياض»ء دار عالم الكتب. 


15) المحصول فى علم اصول الفقه. الرازى» فخرالدين محمد بن عمرء دراسه و تحقيق» الد كتور طه. جابر بيروث» مؤسسه 
الرساله. (51 0-1 /11ام. 


ص: 186 


ح) كلامى 

)١‏ اثبات الوصيه للامام على بن ابى طالب» المسعودىء على بن الحسين» النجفء المكتبه المرتضويه. 

؟) اصول مذهب الشيعه؛ القفارى. ناصر. رياضء 1497 م. 

*) آل الرسول و اولياءه موقف اهل السنه و الشيعه» محمد بن عبدالرحمن بن قاسمء الطبعه الثانيه» 187١‏ ه- . 

؟) الامامه و السياسه. الدينورىء عبدالله بن مسلم بن قتيبه» تحقيق» الدكتور طه محمدء الزينى» مؤسسه الحلبى و شركاء. 
©) تنزيه القرآن عن المطاعن» عمادالدين» ابوالحسن عبدالجبار بن احمد المعتزلى» بيروت» دارالنهضه الحديثه. 

©) الشيعه و السنه» الهى ظهير» احسان, لاهورء اداره ترجمان السنهء 1917م. 

) الشيعه و اهل البيتء الهى ظهير» احسانء لاهورء اداره ترجمان السنهء ١/19م.‏ 

الشيعه و القرآنء الهى ظهير؛ احسانء لاهورء اداره ترجمان السنه» 1981 م. 

9) الشيعه و التشيع» الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السنهء 19/1م. 


)٠‏ الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه. جميل حمود. الشيخ محمدء. بيروت» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الثانيفى ١537١‏ ه-., 
٠5ام.‏ 


)١‏ منهاج السنه النبويه» ابن تيميه» تحقيق» الدكتور محمد رشاء سالم رياضء دار أحد. 


)١١‏ منهج الحق و كشف الصدقء الحلى» حسن بن يوسفء». تعليق» الحجه الشيخ عين الله الحسنى الارموى. قم مؤسسه 
دارالهجره. الطبعه الثالثه» ١5١١‏ ه-. 


ص: 188 


1) منهاج الكرامه فى معرفه الامامه. الحلى» حسن بن يوسفء بن المطهرء تحقيق» الاستاذ عبدالرحيم» مباركك. مؤسسه يزوهش 
و مطالعات عاشوراء الطبعه الاولى» ١ه‏ ., 


ط) تاربخى 
6 تاريخ الاسلام» الذهبى. شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الدكتور. عمر» عبدالسلام» بيروث» دارالكتاب العربى. 


0( تاريخ مدينه دمشق» ابن عساكر» الآمامء الحافظ, ابوالقاسم» على بن الحسن» تحقيق» على» شيرى» بيروث» دارالفكر, الطبعه 
الاولى» ١117‏ ه-. 


*) تاريخ يعقوبى؛ يعقوبى؛ احمد بن ابى يعقوب» يبروت» دار صادر. 

؟) تاريخ الخلفاء» السيوطى» جلال الدين» تحقيق» محمد» محيى الدين عبد الحميد. 

©) تاريخ الطبرى المعروف بتاريخ الامم و الملوك, الطبرىء الامام» ابوجعفر. محمد بن جريرء بيروت» مؤسسه الاعلمى. 
) التدوين فى اخبار قزوين» رافعى قزوينى» تحقيق» عزيزا... عطاردى, تهران» نشر عطارد. 

. الخوارج اصول و عقايد» طاهر الشمرى» حبيب» مشهدء البحوث الاسلاميه الطبعه الاولى» 1518 ه-‎ )١ 

) السيره النبويه» ابن هشامء حققه» مصطفى السقا و غيره» بيروت» داراحياء التراث العربى. 


6 الفتوحات الاسلاميه بعل معنى الفتوحات النبويه» زينى دحلان» السيد احمدل» القاهره. مؤ سسه الحلبى و شركاءع» رما ١‏ 06 
١3/8‏ م. 


ص: /ا/ا 


)٠‏ الكامل فى التاريخ» ابن الاثير» عزالدين» على بن ابى الكرم» بيروت» دار صادر. 

)١‏ كتاب المعرفه و التاريخ» الفسوى, يعقوب بن سفيان» تحقيق» اكرم ضياء الصمدىء مؤسسه الرساله. الطبعه الثانيه. ١98١‏ م. 
ى) لغوى و ادبى 

)١‏ اقرب الموارد فى فصيح العربيه و الشوارد» سعيد الخورىء الشرتونى» تهران, دارالاسوهء ١5١1#‏ ه-. 

؟) تهذيب اللغه» الازهرى» ابومنصور محمد بن احمدء بيروت». دار احياء التراث» 1831١1(‏ ه-.) ١٠٠1م.‏ 


و4 تاج العروس من جواهر» الزيبيدى,. السيد مرتضى » الحسينى الواسطى» تحقيق» على شبرى» بيروت» دارالكفر, (عاع لو ) 
55ام. 


؟) شرح المختصر على تلخيص المفتاح, التفتازانى» سعدالدين, قم» كتابفروشى مصطفوى. 

©) القاموس المحيط. الفيروز ا بادى» محمدالدين محمد بن يعقوبء بيروت»ء دارالجيل. 

*) لسان العرب»ء ابن منظورء العلامه؛ ابوالفضل جمال الدين محمد بن مكرم, قم» نشر ادب الحوزه. 

)١‏ مفتاح العلوم» السكاكىء ابويعقوب» يوسف بن ابى بكرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

8 معجم مقاييس اللغه ابن فارسء ابوالحسين احمدء تحقيق» عبدالسلام» هارونء قم مركز الاعلام الاسلامى, ١50‏ ه-. 


ص: ملا 


6 المعجم الوسيط» عده من العلماع. استانبول» دارالوادعوه. ول 
6 المطول فى شرح تلخيص المفتاح» التفتازانى» سعدالدين» تهران» كتابفروشى اسلاميه» ١7/6‏ وى 


01 مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب» المصرى» جمال الدين ابومحمد عبد الله بن يوسفء تهران» كتابفروسى اسلاميف ١7١91١‏ ه- 


دم مجمع الامثال» ميدانى» احمد بن محمد تحقيق» قصى الحسين» طرابلس لبنان» دارالشمال. 
كى) كليات 


)١‏ سلسله مؤلفات» المفيد» محمد بن محمد بن النعمان, الطبعه الثانيه» بيروت» دارالمفيد, (161ه-.) "1997 م. 


0( شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» عزالدين ابوحامد بن هبه الله» تحقيق» محمد. ابوالفضل» ابراهيم» بيروت» دارالكتب 
العلمنه. 


*) العقد الفريد» ابن عبد ربه» احمد بن محمدء تحقيق» الدكتورء مفيد» بيروت» دارالكتب العلميه, ١5١1/(‏ ه- .) 1991 م. 
*) الفتوحات المكيه. ابن العربى» محيى الدين. 


ص: 1/94 


©) شرح فتح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الواحدء ابن همام» بيروت» دارالفكرء الطبعه الثانيه» 11917 م. 
/) سلسله الاحاديث الصحيحه؛ محمد ناصر الدين الالبانى» مكتبه المعارفء الرياض طبعه جديد ه- . ١94948‏ 
6 البدايه و النهايه؛ ابو الفداء ابن كثير» دارالفكر» بيروت» 1١51١9‏ ه-. 

9) ينابيع الموده» سليمان بن ابراهيم» القندوزىء قمء كتابفروشى بصيرتى 

)٠‏ المجموع الرائق من أزهار الحدائق» سيد هبه الله الموسوى, تهران» موسسه دائره المعارف اسلاميه /111ه-. 
١١‏ الجمل اوالنصره فى حرب بصره. شيخ المفيد » قم » مكتبه الداورى 

؟) الاغانى» ابو الفرح» على بن الحسين» تحقيق عبد الا مير على مهناء بيروت» دارالفكر, ١101/‏ ه- . 

1) شرح كتاب الفقه الاكبر. للفارى ملا على» بيروت» دارالكتب العلميّه 

؟1) فيض القدير شرح الجامع الصغير عبد الرئوف المناوى» بيروت» دارالمعرفه 

)١‏ فضائل آل البيت» المقريزىء القاهره. 1917 م. 

.-ه3157١ فضائل آل البيت فى الميزان الشريعه الاسلاميه» الدكتور محمد عمر الحاجىء دمشقء دارالمكتبى»‎ )١2 
. شمسى‎ ١71/8 فضائل الطالبيين» حاكم ابى سعد محسن بن كرامه» تحقيق» محمد رضا انصارى» تهران‎ )١١ 

8) غريب الحديث؛ ابن قتيبه» بغداد ‏ //191 م . 


ص: 16 


9) غريب الحديثء ابو عبيد ابن قاسم بن سلار. حيد رآباد 198 م . 

)»٠‏ غريب الحديث؛» خطابى» مكه المكرمه 

. نهايه الارب» فى مصرفه انساب العربء القلقشندى» احمد بن عليسء القاهره » 1989 م‎ )١ 
م.‎ 192٠ اضواء على السنه المحمديه» محمود ابو ريه القاهرهء‎ )١ 

*”) سئن» ابى داوود» سليمان بن الا شعثء بيروت» دارالفكر ١18١‏ ه-. 


16) جامع التفسير من كتب الاحاديث ؛ اشراف على اخراجه خالد بن عبدالقادر آل عقده. الرياض؛ دار طيبه؛ الطبعه الاولى» 


١25‏ ه-. 
66 التفسير الحديث تر تيب السور حسب النزول» محمد عزه.» دروزه» سيروت» دارالعرب الاسلامى» الطبقه الثانيه» .© او 


8) غريت الحديث » شيخ الاسلام » ابى الفرج » عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى /091 ه-» علق عليه الد كتور عبد 
المصطفى امين» بيروت» دارالكتب الصلحيه, الطبعه الاولى 1980م . 


33) النهايه فى غريب الحديث و الاثرء الامام مجد الدين المباركك بن محمدء ابن اثير» علق عليه؛ ابو عبد الرحمن صلاح به 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى 19917م. 


8 المحكم و المحيط الاعظمء ابى الحسن على بن محمد اسماعيل بن سيد المعروف با بن سيدء المتوفى 608 م-ى تحقيق» 
الدكتور عبد الحميد» بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» ١57١‏ ه-. 


9) جمهره اللغه» ابوبكر محمد بن دريد متوفى "0١‏ حققه. الدكتور رمزى منير» بعلبكك بيروت دارالعلم» ملايين. 


14١ ص:‎ 


الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» للشهيد الثانى زين الدين بن على بن احمد» تحقيق» السيد محمد كلانتر» قم 
منشورات المطبعه العلميه. 


زفرة شرح ال-<صول الخمسه لا فى الحسين القاضى عبد الجبار بن احمدكء تحقيق» عبد الكريم عثمان» الطبعه الاولى» القاهره. 
مكتبه وهبه 7 هم 


”0) شرح العقاعد النسفىء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى» الطبعه الحجريه؛ دارالخلافه العثمانيه» المطبعه العثمانيه ١10‏ 


إؤفوة شرح المطالع» لقطب الدين الرازى» قم 0 منشورات كت النجفى. 
عم شرح مطالع الانور. لقطب الدين الرازى» دار الخلافه» طبعه العثمانى. 


0 شرح المواقف. للسيد الشريف على بن محمد الجرجانىء, اعداد السيد محمد بدر الدين النسعانى» قم منشورات الرضى 
١67‏ ه-. 


/0”) الفصول المهمه فى معرفه احوال الائمه» لعلى بن محمد المعروف با بن الصباغ بيروت موسسه الاعلمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى ١604‏ ه-. 


© كتات الازبعية فى اطول الندين الحمد يق عم الخطيت فشر الديى الرازى الطبعة الآولى#«حيد آباذة مطعة دا رالمعارف 
العثمانية 


9 منتهى الارب فى لغه العربء لعبد الرحيم بن عبد الكريم الصنفى» طهران» منشورات مكتبه النسايى. 


ص: ددا 


جلد ؟ 


اشاره 


فهرست مطالب 

مقلاقه استاد اتضارئ بوي جمدي ١‏ 
فصل اول 

تقرير استدلال شيعه به آيه تطهير 
أيه تطهير. 70 

توضيح آيه 36> 

تقرير استدلال شيعه 78 

سه اول 0 

دلالت كلمه انما بر حضر 77 

مقدمه دوم. 59 

نزول آيه درشأن اصحاب كساء ١9‏ 
فصل دوم 

شواهد شأن نزول 

4 تطيق رستول كنذا صلق الله عليه آله سم 
ال تطيق على 'يا رقفارى :عم 
ادترؤل ماعل عم 


ص: “,ا 


70 نزول آيه الصلاه:‎ -١ 

والدقطيق كفتارم :نم 

"9 نزول آيه تطهير:‎ -١ 

6٠ نزول آيه مباهله:‎ -١ 

ل ا 

؟- حديث ثقلين: 5١‏ 

55 اعتراف اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله‎ - ١ 
8 امام على عليه السشلام‎ -١ 

5/ عبد الله بن عباس‎ -"١ 

“"'- جابر بن عبد الله الانصارى 68 

ع- انس بن مالكك وع 

6- سعد بن ابى وقاص 6٠‏ 

- ابوسعيد الخدرى ١ه‏ 

لا- عمر بن ابى سلمه 7ه 

8- واثله بن الاسقع “اه 

؟ - اعتراف همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله ه 
الف - ام سلمه هه 

ب - زينب 68 

ج - عايشه 8ه 


” - اعتراف محدثان و مفسران /ه 
ويزكى هاى اهل البيت عليه السّلام. ٠١‏ 

اهل بيت عليه السَّلام در كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله. ٠,١‏ 
الف- اهل بيت عليه الشّلام كشتى نجات ٠١‏ 

ب - اهل بيت عليه السّلام وسيله آمرزش كناهان ه؛ 

ج- اهل بيت عليه السّلام وسيله امنيت امت /7١‏ 

الف - عوامل مادى: 7م 

ب - عوامل معنوى: 7"/ 

د - نسب خانوادكى اهل بيت عليه السَلام /ا/ 


ص: / 


ه- جنكك با اهل بيت عليه السّلام؛ جنكك با رسول خدا صلى الله عليه وآله 4١‏ 
و -اهل بيت عليه السّلام مخزن علوم و اسرار الهى 10 
ز-اهل بيت عليه السّلام اساس دين خدا ٠١١‏ 

تطبيق اصحاب كساء ٠١‏ 

الف - رسول خدا صلى الله عليه وآله ٠١*‏ 

ب - امام على عليه السّلام ٠١‏ 

ج - فاطمه الزهرا عليهاالسّلام ٠١17‏ 

د -امام حسن مجتب عليه السّلام ٠١9‏ 

ه - امام حسين عليه السّلام ٠١١‏ 

فصل سوّم 

شبهات ادبى 

شهات ادبى ١6:‏ 

١١0 رجس شامل دروغ نمى شود:‎ - ١ 

عوسيل شان خيلا تمي و12 

عدم ملازمه ميان نفى رجس و عصمت: ١١17‏ 

نفك شيهنه اول 1/6؟ 

تعوايف وين 33 

ياسخ شبهه دوم ١77‏ 

نقد شبهه سوم ١75‏ 


ع- اهل البيت شامل اصحاب كساء نمى شود: ١79‏ 


ه- اهل البيت شامل على عليه السّلام نمى شود: ١٠١‏ 
الف - ديد كاه شيعه ١7”‏ 

ب - ديد كاه اهل سنت ١7‏ 

نقد آرا ١9‏ 

فصل جهارم 

شبهه سياق 

شبهه سياق ١58‏ 

تعريف سياق. ١50‏ 

سياق آيات. ١58‏ 


ص: 4 


دلايل طرفداران سياق. ١54‏ 

شخصيت عكرمه از ديد كاه اهل سنت ١89‏ 
الف - فكرى: ١0٠‏ 

نت حاقولق: ١81‏ 

شخصيت عكرمه از ديد كاه شيعه ١0‏ 
نقد ١02‏ 

دلايل عدم شمول همسران ييامير در اين آيه ١8/8‏ 
-١‏ ناتوانى راويان ١09‏ 

١89 اصطلاح اصحاب كساء‎ -١ 

*- جل وكيرى از ورود ام سلمه: ١2٠‏ 

6- قرينه و اجمال لفظ ١2١‏ 

ه- ناهماهتككّى الفاظ: ١29‏ 

*- ناهماهنكّى آيه با واقعيت: ١8#‏ 

- تحقق نيافتن دستورات الهى: ١2‏ 

8- عدم ادعاى همسران: ١28‏ 

شبهه تفكيكك كلام: ١88‏ 

نقد /ا١‏ 

شبهات كلامى 


١77 اراده در آيه تشريععى است:‎ -١ 

١/0 نقد‎ 

اعتراف هاى صريح ابوبكر در شأن نزول اين آيه ١1//‏ 
5 - عدم عصمت: 1/8 

نقد 187 

بررسى دلالت آيه بر عصمت 188 

فصل ششم 

شبهات تاريخى 

١94١ عدم فهم صحابه:‎ -١ 

١91 نقد‎ 


٠١ ص:‎ 


؟1- عدم ادعاى خلافت: 197 

١9 نقد‎ 

الف - احتجاج به آيات. ١98‏ 

الف) منابع اهل سنت: ١98‏ 

حديث مناشده الور ١44‏ 

ب . منابع شيعه 7١5‏ 

> مناشده ل‎ -١ 

؟- مناشده با ابوبكر ٠١8‏ 

“'- مفاخره قريش 7١17/‏ 

- مذاكره با مهاجرين و انصار 5١/‏ 
ه- مناظره با ملحدان ٠١9‏ 

#- ياسخ يرسشكران 7١7‏ 

51 مناظره با ابوبكر:‎ -١ 

7١8 مناظره با اعضاء شورا:‎ -١ 

1- مناظره با مهاجرين و انصار: 7١1‏ 
ب - استناد به روايات. 7١9‏ 
استدلالهاى امام على عليه السّلام به روايت. 77١‏ 
-١‏ مناشدهة يوم الشورنا: حص 

"- مناشده ايام عثمان: “777 


“- مناشده يوم الرحبه: 572 


؟مناهده يوم الجمل 577 

- خطبه شقشقيه از على عليه التسلام نيست: 4, 
نقد "681١‏ 

خطبه در منابع شيعه: “7167 

خطبه در منابع اهل سنت: 7180 

؟- خطبه بر امامت دلالت نمى كند: 5+9 

نقد ٠0؟‏ 

شبهات اسباب النزول 

ليور ان سس نزول اله شد ا 


١١ ص:‎ 


نقد 568 


”- دعاى ييامبر» عامل مشمول 709 


72٠ نقد‎ 


شبهه تحريف 786 


١١ ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم أللها الرتحمن الرححيم 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «من نازع علتاعليه السلام فى الخلافه بعدى فهو كافر وقد حارب الله ورسوله1(.0١)‏ 


«كسى كه بعد از من دربارةٌ امر خلاافت و جانشينى با على عليه الس لام نزاع كند كافر است و به تحقيق با خدا و ييامبر او 
جتكدة أست). 


يكى از مهم ترين آيات قرآن كه علاوه بر عظمت و قداست اهل بيت عليه السّد.لام دلالت بر عصمت امامان معصوم عليه السّلام 


خداوند متعال در سوره احزاب آيه ى 7 مى فرمايد: [إِنَّما يُرِدٌ اللَهُ لَذَُحِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أفرل لبت وَ يُطَهرَكُمْ تَطهيرًا] 


خداوند فقط مى خواهد يليدى و كناه 
ص: ١١‏ 


-١‏ علامه خوارزمى» مناقب» ص ع ابن مغازلى» المناقب» ص 37 دار الأضواء؛ علامه ابن حسنويه» در بحر المناقب» ص زشة 


وكيا امل معادور كدي كام هاا يارد 


[إنّما در آيه دلالت بر انحصار مى كند «ال» در (الرّجْسَ )» «ال جنس» است يعنى هر نوع يليدى. خداوند اراده كرده است 
هركونه يليدى جه ظاهرى و جه باطنى را تنها از اهل بيت عليه السّد.لام دور كند. لذا آنان به خواست خدا ياكك و مطهر مى 


باشند. 


درست است كه اهل بيت عليه الشّ.لام در لغتء به اهل يكك خانواده اطلاق مى شود كه همسر هم جزء آنان است ولى دلائل 


متعددى داريم كه خداوند از كلمه ى «اهل بيت)» در اين آيه. معناى خاصى اراده كرده است. 


آيه تطهير را روشن كرده است. مانند: 


حدثنا أبوبكر بن أبى غَتِبة وَمُححمُدُ بن عبد الله بن ثُمَثِر واللفظ لِأبى بكر قالا حدثنا محمد بن بِشّْر عن زكريا عن مُصْعَب بن شيع 
عن مدق كت َيه قالت قال غادقة خوخ النبى ضلى الل عليه كله حا وَعَلبه يوط فرحل من شر أهوه قجاء الحفن بن علق 
فَأَدْخَلَهُ نّم جاء الْحَسَ ين هَدَخَلَ معه ثُمْ جاءَث فَاطِمَهُ فَأَدْحَلَهَا م جاء عَلِيٌ فَأَدْخَلَهُ ثم قال: (إنما 15 الله ذْحِتِ عَنْكُمْ الس 
أَهلَ البيت وَبُطَه ركم تَطهِيرًا]. 

مسلم نيشابورى در كتاب «صحيح) خود كه طبق عقيده اهل تسنّن صحيح ترين كتاب بعد از قرآن و بخارى است, مى نويسد: 
«عائشه كفت: رسول 


1١ ص:‎ 


خداصلى الله عليه وآله صبح هنكام بيرون رفتند و بر روى دوش ايشان عبايى از موى سياه بود. يمس حسن بن على عليه السّلام 
آمذه يس او واد زترغيا كرقث» مون سيق اممو او و2 واوى كرد سيمن قاطمة اهدو اوروا لذ وارى كرة سس على 
آمد واو را نيز وارد كرد؛ سيس فرمود: خداوند مى خواهد از شما اهل بيت عليه السّ.لام يليدى ها را دور كند و شما را ياكك 
نمايد».(10) 


ترمذى در «سئن» خود كه از صحاح سته اهل تسنّن است نقل مى كند: 


ا ال ا ع اه 
احور تي دده دنه دروم وي رضي سه فارز وَعَلِنٌ خَلفَ ظَهْرهٍ ه فجللهم بِكسَاءٍ نَم قال اللهم هولاء اهل 
و اي َنْهُْ الس وَطْهُوهْعْ تَظْهِيرًا قالت أَمٌ سَلْمَة وأنا مَعهُ با تبي الله قال أَنْتِ على مَكانِكك وَأَنْتِ على حَر.(01 


1١6 ص:‎ 


-١‏ صحيح مسلم» ج25 ص "ارك ح 575ل كتّاب الْمَصَائِل اب فَصَائل أهْل بَئِتِ النبى صلى الله عليه وآله. 
١؟-‏ سئن الترمذى. ج6. ص 60١‏ 6 اين روايت با الفاظ متفاوت در كتاب هاى اهل تسئن آمده است و دلاات دارد به 
الب لاا ايه در شأن و منزلت ايشان نازل كرديده است: صحيح مسلمء مسلم النيشابورى» ج لا ص مرا 
سنن الترمذى» الترمذى. ج هك ص برد 7168 وص اك نون وص 1 ح ا ؟ مسند احمد» الإمام احمد بن حنبل» 
جاء ص كرذرة وج ”3 ص 2569 وج *, ص ٠١7‏ واج 2 ص 357 ؛ المستدرك, الحاكم النيشابورى» ج ؟ ص 5١8‏ واج ل 
ص 17؛ السئن الكبرىء البيهقى» ج 7 ص 182١‏ ؛ مسند أبى داود الطيالسىء» سليمان بن داود الطيالسى» ص 7378 ؛ المصنف» 
ابن أبى شيبه الكوفى» ج /اء ص 2١0١‏ ح18!؛ مسند ابن راهويه» إسحاق بن راهويه» ج "ا ص 21/8 ح 718 و 4171/1 منتخب مسند 
عبد بن حميد» عبد بن حميد بن نصر الكسىء ص ١7"‏ 5/8 و /ا"اء ح1777 ؛ الأحاد والمثانى» الضحاك. ج هه ص "2٠‏ 
6 لاد خصائص أمير المؤمنين عليه السِبلام» النسائى» ص ؛ مسندك انيع يعلى» ابو يعلى الموصلىء ج لل ص 4 حا 
وهة/اة؛ صحيج ابن حبان» ابن حبان» ج 6 ص ا المعجم الأوسط» الطبرانى» ج اذ ص غ314 دج رذ ص ع واج ل ص 
١؛‏ المعجم الصغيرء الطبرانى» ج ١‏ ص 176؛ المعجم الكبيرء الطبرانى» ج * ص 1ه, ح 7281 و ص "له “121 و معاع2؟ 
و7220 ؛ ؛ اااستيعاب» ابن عبد البر» ج إلذ ص الح 3 فج رذ ص 1617 ح 1211 فج رذ ص تش > ؛ ؟ شرح نهج البلاغه. 
ابن أ الحديد.» جَ 304 ص 77 ؛ نظم درر السمطين» الزرندى الحنفى» ص 11 ؟ تخريج الأحاذيك والآثا الزيلعى» ج 
١‏ ص 188 حع19 ؛ كنز العمال المتقى الهندى, ج 1 ص 207 , 7/0187 و 8/018 و ص 2168 ح 81/2107 (مسند أنس) ص 


7 ح 13/717 ؛ مجمع الزوائد» الهيثمى. “اج لا ص اج 4 ص .١١159‏ 


اساي اط سلب اشر سمس (ويةرينول خداضلق الدعلة و لفقل سد امك #وق ]يذ زتها يزيد الله بر ولاميوضلن 
الله عليه وآله نازل شدء من در خانه ى ام سلمه بودم. رسول خداصلى الله عليه وآله فاطمه» حسن و حسين و على عليه السّلام را 


خواست و فرمود: خداوندا 


١8 ص:‎ 


اينان اهل بيت من هستند. آنان را از هركونه رجس و يليدى دور كن و ياكك و ياكيزه بككردان. ام سلمه كفت: اى ييامبر خحدا! 


من هم جزء آنان (اهل بيت) هستم؟ آن حضرت فرمود: سر جاى خودت بمانء تو بر خوبى هستى). 


طبق اين روايت» ييامبرصلى الله عليه وآله به ام سلمه اجازه نداد وارد كسا شود و فرمود: تو خوب هستى ولى اهل بيت من اين 


إِنْ زيد بن أرقم سثل عن المراد بأهل البيت هل هم النساء؟ قال: لاء وأيم الله إِنّ المرأه تكون مع الرجل العصر من الدهرء ثم 
يطلقهاء فترجع إلى أبيها وقومها. 


در «صحيح مسلم) آمده كه از زيد بن ارقم سؤال شده آيا منظور از اهل بيت ييامبر» زنان او هستند؟ ياسخ داد: «همسر يكك مرد 
از اهل بيت آن به حساب نمى آيد زيرا جه بسا زنى با مردى يكك عمر زندكى مى كند ولى در آخر عمر طلاق كرفته» به خانه 


يدرش مى رود و جزء اهل بيت يدر محسوب مى شود).2)12 


نكته بسيار مهم و حائز اهميت در مورد شناخت آيات امامت و ولايت در قرآن اين است كه ما قبل از بررسى اين آيات» دركك 


وفهم كامل و دقيقى ازاصل امامت و ولايت داشته باشيم. 


مبانى اعتقادى تشيع در باب امام شناسى بركرفته از قرآن كريم» سيره و سنت رسول الله صلى الله عليه وآله و احاديث نورانى 


1١ / ص:‎ 


-١‏ صحيح مسلم» ج لاص ”77 (رقم 20١‏ كتاب فضائل الصحابه». باب فضائل على بن أَبى طالب عليه السّلام. 


ارزش والاى بررسى شخصيتء آثار و بركات وجودى امام عليه السّلام از آن جهت حائز اهميت فراوان است كه آن تبر اعظمء 
منبعى عظيم» اصيل» مطمئن» جامع و غنى براى شناخت هرجه بيشتر خداوند متعال و سعادت دنيا و آخرت. نه تنها براى 
مسلمانانء بلكه براى همه جهانيان است. امام با براهين قاطع و ازدحام دلائل در احاديث و كلمات انسان سازشء» شهد كلام به 
كام جان و نسيم جان افزاى هدايت امت در ابعاد مختلف زندكّى فردى و اجتماعى آنان خواهد بود. يانهادن كوهر مقدس امام 
عليه السّلام به 


معموره وجودء از امهات دهرء كنج انعام بى شمار حضرت احديت و مهمترين رويداد تاريخ براى هدايت بشر و انسانيت در 


امتداد تاريخ ا 


علم الاهى و آكاه به معارف و سيره ياكك نبوى است. 


اعتقاد و تمسكك به امام و رهنمودهاى او» فرصت و رخصتى ستوده و نيكو براى هدايت و خيرخواهى خلايقء افزايش ارزش 
هاى توحيدى و تصحيح مذهب و اعتقادات است. رشحات مواعظه بالغه امام؛ با طريقه نرم كفتارى» درستكويى و موعظه حسنه 
اش» درمان و دواى دردزداى واماندكان از لذت بندكى و علاج مزاج عليلان و جميع امراض است. علم و عمل امامء بيان و 


ضرورت وجود و حضور امام فراتر از مغز متفكر و قلب تبنده است و مايه حيات براى سلامت مادى و معنوى زندكَى فردى و 
اجتماعى در جامعه اسلامى است؛ جراكه با مراجعه به آيات قرآن كريم و سيره و سنت رسول اعظم صلى الله عليه وآله در مى 


ص: 18 


اصول اساسى دين» رمز ارتباط بين خالق و مخلوقء اعلم و افهم انسان ها نسبت به دين» نزديكك ترين فرد به خدا و رسول صلى 
الله عليه وآله» حافظ دين از تغيير و تحريفء ترجمان حكمت و علم الاهى» ناطق به صواب» دعوت كننده به حق با حكمت و 
موعظه حسنه و حجت بالغه. همتا و عدل قرآنء فقه اكبر» وارث علم نبى صلى الله عليه وآله. دليل هدايت» حجت و خليفه خدا 
ورسول صلى الله عليه وآله در زمين است. 

رسالت عالمان امام شناس با عنايت به اين نكته كه درك و فهم دقيق ويزْكى هاى منحصربه فرد امام از طريق امام شناسى 
امكان يذير استء بركزارى و برقرارى دروس و دوره هاى آموزشى متعدد در زمينه امام شناسى و يزوهش و تحقيق عميق و 


دقيق آيات ولايت در قرآن به وسيله ى عالمان امام شناس» ضرورتى اجتناب نايذير است. 


تمامى مسلمانان به ويثه شما خوانند كان عزيز از هر طبقه اى كه هستيد, اعم انقو5وئ واداتشكاهي » محقق و توسنتده 
نوانديشء» دين باور ؤ... همه وهمه اكر طالت رستكارى جاودان و«سعادث دنيا و آخرت هستيم» مكلفيم وظيفه فردى و 


١9 ص:‎ 


اميد آنكه با تبيين علمى و روشمندء تجزيه و تحليل درست و منطقى به وسيله صاحب نظران و كارشناسان خبره اسلامى به نقد 
و نظر و تجزيه و تحليل امامت و ولايت در قرآن يرداخته» به وسيله تأليف كتابء بر كزارى همايشء رسانه هاى عمومى» جرايد 
و مطبوعات» اينترنت» متون درسى حوزه و دانشكاهء ارسال كتاب» مجلات براى كتابخانه ها و مجامع علمى و... امام شناسى را 
در جامعه فر اكير و كُسترده نماييم. 


در راستاى اين مهمٌ و به مدد الاهى دانشمند متعهّد و متخضّ ص. حضرت حجت الاسلام والمسلمين جناب آقاى دكتر سيد 
محمّد مرتضوى «زيد عزه الشريف وادام الله ظله» در تحقيقات كُسترده و دامنه دار خود به بررسى آيات ولا-يت در قرآن 
يرداخته اندء كه در جاى خود بسيار ارزنده» قابل ستايش و داراى استفاده فراوان براى مطالعه كنند كان است. إن شاء الله كثر 


الله امثالهم. جزاه الله عن الإسلام اثخراء ادام الله ظله ودامت افاضاته والمّ لام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على بن 


مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 
انصارى بويراحمدى 


ص: ”3 


آيه تطهير 


اشاره 

فصل اول: تقرير استدلال شيعه به آيه تطهير 
فصل دوم: شواهد شأن نزول 

فصل سوم: شبهات ادبى 

فصل جهارم: شبهات سياق 

فصل ينجم: شبهات كلامى 

فصل ششم: شبهات تاريخى 

فصل هفتم: اسباب التزول 


ص: 5" 


00 


فصل اول:تقرير استدلال شيعه به آيه تطهير 


اشاره 


ص: حا 


ص: ع" 


آيه تطهير 

از آياتى كه شيعه براى اثبات امامت بلافصل حضرت اميرالمؤمنين عليه السّلام به آن استدلال كرده استء آيه تطهير است: 
نّم يد اله لذت عَلْكمْ الوجْسٌ أَهْلَ البيتِ وَبطَه ركم تطهيرً] 012 

«خداوند اراده كرده است كه تنها شما اهل بيت را از يليدى ياكك كند و شما را ياكك كرداند). 

توضيح آيه 


كرجه آيه از نظر مفهوم روشن است ولى به دلا-يلى ابهامى در آن به وجود آمده است كه بيشتر آن از تعبير «اهل البيت» 


سرجشمه مى كيرد. 
ص: 760 


ادإحوات م 


در اعراب اهل البيت سه وجه را جايز دانسته اند؛ رفع» جر و نصب؛ كرجه مشهور به نصب مى خوانند ودر نصب آنء دو نوع 


اعراب براى آن در نظر كرفته اند: 

-١‏ بنابر مدح كه در اين صورت مفعول فعل مقدر است كه «اعنى اهل البيت» باشد؛ 
"- بنابر ندا كه در اين صورت منادى است؛ يعنى يا اهل البيت.(١)‏ 

تقرير استدلال شيعه 

ايدان (ريوا دريايه ادال شيعه ودايق اهن ارده 


«اجمع المفس رون و روى الجمهور كاحمد بن حنبل و غيره انها نزلت فى رسول الله وعلي و فاطمه و الحسن و الحسين عليه 
السّلام و الكذب من الرجس ولا خلاف فى انّ اميرالمؤمنين ادعى الخلافه لنفسه فيكون صادقاء»(1) 


«مفسران اجماع دارند و جمهور همانند احمد بن حنبل و ديكران نقل كرده اند كه آيه تطهير در شأن رسول خدا صلى الله عليه 
وآله و على عليه السّ.لام و فاطمه عليهاال لام و حسن و حسين عليه السّلام نازل شده است و از طرفى رجس شامل كذب هم 


مى شود ودر 


ص: 5 


1 معانى القرآن واعرابه» ج ع ص‎ -١ 
نهج الحق و كشف الصدق. ص 17؛ الفوائد البهّه فى شرح العقايد الاماميّه. ج ص 3ل.‎ -" 


اين كه امي رالمؤمنين عليه السّلام ادعاى خلافت كرده است ترديدى نيست. بنابراين آن حضرت در اين ادعا صادق خواهد بودا. 


همان طور كه در كلام علا-مه به آن اشاره شده استء استدلال به اين آيه براى استفاده عصمت از آن و در نتيجه استفاده 


خلافت بلافصل حضرت امير عليه السَّلام متوقف بر اثبات جند مقدمه بدين شرح است: 

-١‏ دلالت كلمّه انما بر حصر؛ 

اداتزول آية قو شأن اصحات كساء؛ 

*- مقصود از اراده اراده تكوينى باشد؛ 

؟- شمول رجس نسبت به كذب؛ 

ه- ادعاى خلافت از طرف حضرت امير عليه السّلام . 

مقدمه اول 

دلالت كلمّه انما بر حضر 

اين كه كلمه «انّماا در لغت عرب «حصر» را مى رساندء مورد اتفاق و اجماع اديبان است؛(1) كرجه در علت آن اختلاف نظر 
وهر وار> 1 


ص: /” 


ص 7/. 
-١‏ مفتاح العلوم؛ ص .١158‏ 


فخررازى درباره دلالت «انّما) بر حصر مينويسد: 

لنا ثلاثه اوجه: 

احدها؛ ان الشيخ ابا على الفارسى حكى ذلكك فى كتاب الشيرازيات عن النحاه و صوبّهم فيه و قولهم حجه. 

و ثانيها؛ التمسكك بقول الاعشى: 

و لست ب-الاكثر منهم حصا وانّما العزّه للكاثروبقول الفرزدق 

انا الذائد الحامى الذمار و انّما يدافع عن احسابه-م انا او مثلى لولم تحمل انما هنا على الحصر لما حصل مقصود الشاعر. 


و ثالثها؛ انْ كلمه «انْ» تقتضى الاثبات و «ما» تقتضى النفى» فعند تركيبها يجب ان يبقى كل واحد منها على الاصلء لان الاصل 
عدم التغيير. فامّا ان نقول كلمه ان تقتضى ثبوت عين المذكور و كلمه ما تقتضى نفى المذكور و هو باطل بالاجماع و اما ان 
نقول كلمه انَّ تقتضى ثبوت المذكور و كلمه ما تقتضى نفى غير المذكور و هذا هو الحصر و هو المراد. 


-١‏ ابوعلى فارسى دلا لت انّْما بر حصر رااز قول نحويين در كتاب شيرازيات خود نقل كرده و آن را تاييد كرده است و قول 


نحويان حجت است؟ 
1- استدلال به قول اعشى كه كفته است: تو از آنان از حيث عدد و 


ص: 0 


شماره بيشتر نيستى و همانا ييروزى از آنْ كسانى است كه بيشتر هستند. 
و استدلال به كفته فرزدق كه سروده است: 


حسبهاى ايشان من يا كسى كه مثل من است. 


كلمه (أن) اقتضاى اثبات و كلمه «ما) اقتضاى نفى را دارد. وقتى اين دو تركيب شدند لازم است معناى اصلى خود را حفظ 
كنند» جون اصل عدم تغيير معنى است. بنابر اين يا بايد بككوييد «انَّ) اقتضاى اثبات آن جه را ذكر شده دارد و «ما» هم اقتضاى 
نفى آنجه را ذكر شده دارد كه اين بالاتفاق باطل است و يا اين كه بككوييد «ان» اقتضاى اثبات آنجه ذكر شده و «ما» اقتضاى 


نفى غير آنجه را ذكر شده دارد كه اين معناى حصر است1(0١).‏ 

مقدمه دوم 

نزول آيه درشأن اصحاب كساء 

ام سلمه مى كويد: روزى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در خانه من بود حضرت 
ص: 759 


-١‏ المحصول فى علم اصول الفقه» ج ١‏ ص كر 


كساء خيبرى را بر آنان يوشاند و دستش را به طرف آسمان بلند كرد و عرض كرد. 

«اللهم هولاء اهل بيتى و حامّتى فاذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيرا.» فقلت: انا منهم؟ فقال: انْكك الى خير.(١)‏ 
«خدايا اينان اهل بيت و فرزندان من هستند؛ يليدى رااز آنان دور كن و آنان را ياكك كردان)». 

من عرض كردم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله من هم از آنان هستم. 

فرمود: تو عاقبت به خير هستى. ا 


كرجه اين حقيقت از سوى راويان حديث متفاوت بيان شده. اما همه اين واقعيت را بيان كردهاند كه آيه تطهير در شأن 


اصحاب كينا نازل شده اسثت. 
ص: 7 


-١‏ منابع تفسيرى و حديثى كه مشروح آنها در آينده بيان مى شود. 
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فصل دوم :شواهد شأن نزول 
اشاره 


در مورد شواهد شأن نزول آيه ولايت با بررسى متن روايت و يافتن شواهد قرآنى» حديثىء تاريخى و... ميتوان به صحت آن 


شواهد شأن نزول: 
١‏ - تطبيق رسول خدا صلى الله عليه وآله 


اشاره 

مسلمانان - با همه فرقه هاى كوناكون و اختلاف سليقه اى كه دارند - بر اين باورند كه قرآن بر رسول خدا صلى الله عليه وآله 
نازل شده است و او اولين فردى است كه ييام خداوند را توسط فرشته وحى دريافت كرهده و با امانت كامل و بدون هيج كونه 
دخل و تصرفىء آن را به مردم رسانده است. 


او كذشته از وظيفه ابلاغ وحىء وظيفه تفسير و تبيين وحى را در موارد ابهام نيز برعهده داشته است. 


بنابراين سخن او مهمترين سند و بهترين دليل براى فهم قرآن و تطبيق آيات آن است؛ يعنى اككر براى ما ثابت شود كه اين 


و 


ص: رض 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در تطبيق آيه بر اصحاب كساء به دو شيوه زير عمل كرده است: 
الف - تطبيق عملى يا رفتارى: 
اشاره 


رسول خدا صلى الله عليه وآله براى تبيين جايكاه اهل البيت عليه المّد.لام در موارد متعددى به معرفى آنان يرداخته است كه به 


بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 
ا-نزول آيه مباهله 


خدا صلى الله عليه وآله از اصحاب كساء دعوت كرد. 


روايات دراين زمينه فراوان است؟ 
فعن سعد يوابى :وققناض قال لقاثرلت هذه الآبةةقل عالراء.. .دعا وسول الله صَلى اله عليه وآله علا وأقاطمه و مكسنا و حسيناً 
فقال: اللهم هولاء اهلى.)72). 


ص: ع 


-١‏ به دليل شهرت جريان از شرح آن خوددارى كرديم. 
١‏ - مستدركك» حاكم؛ ج 7 ص 2 ١؛‏ كفايه الطالل» ص ”7؟5١؛‏ مناقب» ابن مغازلى» ص 127 صحيح» ترمذى» ج ه ص 07 5. 


«سعد بن ابى وقاص ميكويد: وقتى اين آيه نازل شدء رسول خمدا - كه درود خدا بر اوباد- على و فاطمه و حسن و حسين را 


كرد آورد و به خداوند عرض كرد: خداوندا اينان اهل بيت من هستند). 


زمخشرىء يس از آن كه امتناع هيأت مسيحيان نجران از مباهله را نقل مى كندء نزول آيه تطهير در شأن اصحاب كساء را از 


طريق عايشه نقل و سيس جنين قضاوت مى كند: 

١و‏ فيه دليل لا شئ اقوى منه على فضل اصحاب الكساءعليه الشّلام)(١)‏ 

«در اين آيه دليلى بر برترى اصحاب كساء بر بقيه امت وجود دارد كه دليلى قويتر از آن وجود نداردا. 
؟- نزول آيه الصلاه: 

در يى نزول آيه: [و أمر اهلك بالصلوه واصطبر عليها](؟)؛ 

«خانواده ات را به نماز فرمان بده و بر انجام آن شكيبا باش» 

ييامبر صلى الله عليه و آله مامور شد به اين دستور خداوند عمل كند. 

ص: زعاو 


.67* ص‎ ١ الكشاف, ج‎ -١ 


؟"دطه /1337. 


با نزول اين آيه» رسول خدا صلى الله عليه وآله هر روز صبح كه براى نماز از خانه خارج مى شدء رفتار بخصوصى انجام مى 
داد؛ ابتدا به در منزل امام على عليه الام مى مد و يكك دست را به يكك طرف در و دست ديكر را به طرف ديككر مى نهاد 


ومى فرمود: 
«الصلاه. رحمكم الله انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهّركم تطهيرا.» 


در اين رفتاره رسول خدا صلى الله عليه وآله هم به آيه (وَأْمُوِ أفلك] عمل كرد و هم مصداق اهل البيت را مشخص نمود. در 
اين كه اين عمل رسول خدا صلى الله عليه وآله جه مدت ادامه داشته روايات متفاوت است كه به بخشى از آنها اشاره مى 


كنيم: 


-7١-١‏ روايتى كه دلالت دارد؛ رسول خدا صلى الله عليه وآله شش ماه به در خانه على عليه السّ.لام مى آمد و آنان را با همين 


لفظ صدا مى زد؛ 


«عن انس بن مالكك: ان رسول الله صلى الله عليه وآله كان يمر بباب فاطمه سنّه اشهر اذا خرج الى صلاه الفجر يقول: الصلاه يا 
اهل البيت» 


ص: ماوا 


انما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهّركم تطهيرا.»(1) 


«انس بن مالكك مى كويد: شش ماه رسول خدا صلى الله عليه وآله را ديدم هنككامى كه براى نماز صبح بيرون مى آمدء به در 
خانه فاطمه عليهاالسء لام مى آمد و مى فرمود: نماز! اى اهل البيت. خداوند مى خواهد تنها شما اهل بيت را از هر يليدى دور 
كردائد وجنان كه بايد و شايد شما را ياكك كردائد): 


1-7- روايتى كه دلالت دارد رسول خدا صلى الله عليه وآله هشت ماه به در خانه على عليه السّ.لام مى آمد و آنان رابا همين 


لفظ صدا مى زد؛ 


١عن‏ ابى الحمراء رضى الله عنه قال حفظت من رسول الله صلى الله عليه وآله ثمانيه أشهر بالمدينه ليس من مره يخرج الى صلاه 
الغداه الااتى الى باب على فوضع يده على جنتى الباب» ثم قال: الصلاه» الصلاه» 


ص: وخر 


2" مسند» احمد ابن حنبل» ج 5 ص 181 و 7١5؛ مرويات احمد بن حنبل فى التفسير» ج *» ص "؟؛ معجم كبير» طبرانى» ج‎ -١ 
ص 40 صحيح» ترمذى» ج زه5 ص لشندلة اضواء البيان ج 2, فتح القدير. ج ع ص 1 البحر المحيط» ج لل ص إفرفة‎ 
جامع التفسير من كتب الاحاديث؛ ج "ا ص 127/8١؛ تفسير» طبرى» ج ٠ء ص 198؛ تفسير ابن‎ 7/٠١ التفسير الحديث. ج “ال ص‎ 
.87 ص‎ .١١ كثير. ج “ا ص 597؛ فتح البيان فى مقاصد القرآن؛ ج‎ 


أنّما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهّ ركم تطهيرا تطهيراً(1) 


«ابوحمراء ميكويد: به خاطر دارم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در مدينه هشت ماه هر وقت براى نماز صبح از منزلش 
خارج مى شدء در خانه على عليه السّّ.لام مى آمد و دستش را روى دو طرف در مى كذاشت و مى فرمود: نماز» نماز» بدون 
ترديد خداوند مى خواهد يليدى را تنها از شما دور كند و شما را ياكك سازدا. 


روابنات ذيكرى نيز ذز ابن زمينه وجود دارد كه مدت زمان اين كاز را متفاوت بيان فى كنند كه به دليل كثرت از بيان آنها 


خوددارى كرديم. 
در تفاوت اين زمان بايد به اين نكته توجه داشت كه هر يكك از اين راويان مقدار زمانى را كه خود شاهد بوده است بيان مى 
كند؛ ازاين رو روايات قابل اعتماد هستند. 


ص: 8 


١-.المطالب‏ العاليه» ج "2 ص 05١٠‏ تفسير» طبرى» ج ٠‏ ص /591؛ تفسيرء ابن كثير» ج ص 67 فتح البيان فى مقاصد 
القرآن» ج أده ص 0/0/1 ينابيع الموده. ص / ١‏ الدرالمنثور»ج 5 ص 484 معجم كبير» طبرانى» ج 0 ص 0ك اااستيعاب» 
ج © ص 194؛ اسدالغابهه ص 85/؛ الكامل» ابن عدى, ج لل ص 54”"؛ معرفه الصحابه؛ ابونعيم» ج هه ص .1817١‏ 


ب - تطبيق كفتارى: 
اشاره 


رسول خدا صلى الله عليه وآله كذشته از آن كه در عمل در مواردى مصداق اهل البيت عليه السَلام را تعيين نموده» در مواردى 
نيز با كفتار خود مصداق اهل البيت عليه السّلام را مشخص كرده است كه به بعضى از آن موارد اشاره مى كنيم. 


-١‏ نزول آيه تطهير: 


در شأن نزول آيه تطهر روايات بسيارى نقل شده است كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: 


«اللهم هولاء اهلى). 


اين روايت در منابع سيارى ذكر شده است.(١2)‏ 
ص: عا 


-١‏ صحيح» مسلم» جزء لا ص 417١‏ مسند» احمد بن حنبل» ج لا ص 816 51 و 5712؛ صحيح» ترمذى» ج 4 ص ١15؟؛‏ ينابيع 
الموده. ص 7١٠؛‏ اضواء البيان» ج ءء ص 407/8 فتح القدير» ج ع ص 41174 جامع التفسير» من كتب الاحاديث» ج "ا ص 1277؛ 
البحر المحيطء ج ل ص ١”1؛‏ التفسير» الحديث؛» ج / ص 47/4 تفسير» طبرى» ج .٠١‏ ص 198؛ تفسيرء ابن ابى حاتم» ج 4 
ص ١7‏ تفسيرء البغوى» ج 7 ص 814؛ تفسير ماوردى» ج ع ص ١80؟‏ تفسيرء ابن كثير» ج 2 ص 97؟ فتح البيان فى 
مقاصد القرآن» ج .١١‏ ص 87/؛ اللباب فى علوم الكتاب» ج ١8‏ ص 868 مرويات احمد بن حنبل فى التفسير» ج "7 ص 7١8؛‏ 
مصنفء ابن ابى شيبه» ج 8 ص ”/؛ مستدرككئ؛. حاكم, ج 2 ص 188١؛‏ معجم كبير» طبرانى» ج 0 ص 07؟ تفسير روح 
المعانى» ج 277 ص 4١5١‏ تفسير» قرطبى» ج 15 ص 187؛ احكام القرآن» جصاصء ج 2. ص ١*7؟؛‏ مختصر تفسير الخازن» ج 
“ا ص 4١1768‏ تفسير القرآنء سلطان العلماء» ج ؟'» ص 818؛ تفسير مبهمات القرآن, ج 7 69؛ غرائب القرآن, ج 77 ص .١١‏ 


؟- نزول آيه مباهله: 


در بى نزول آيه مباهله» رسول خدا صلى الله عليه وآله اصحاب كساء را در آن ميدان كرد آورده فرمود: «اللهم هولاء اهلى»2١).‏ 


بيشتر سخن زمخشرى را نقل كرديم كه مى كفت: قويتر از اين» دليلى نمى توان براى برترى اصحاب كساء يافت. 
"'- نزول آيه قربى: 


به دنبال نزول آيه مودت و تكليف مسلمانان در محبت كردن به نزديكان رسول خدا صلى الله عليه وآله» آن حضرت در ياسخ 


مسلمانان در تعيين مصداق «قربى» اصحاب كساء را معين فرمود كه روايات بسيارى در اين زمينه وارد شده است. 
به اين روايت توجه كنيد؛ 

«عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآيه إقل لا اسئلكم عليه اجرا الآ الموده فى القربى] 

5*١ ص:‎ 


.127 صحيح» ترمذى» ج ص /ا٠؟؛ مستدركك» حاكم؛ ج 7 ص 2 (؛ كفايه الطالل» ص ”57١؛ مناقب» ابن مغازلى» ص‎ -١ 


قالوا يا رسول الله مَن قرابتكك هولاء الذين وجبت مودّتهم؟ قال: على و فاطمه و ولداها.»(1) 

افاي سك ون حرة ادر لا زلباضن ار ودر عا فينكن اللاسلية م اله وسيناتن 1ز1 كان شيا كسور رود ] بدامضية 
آنان واجب شده است» جه كسانى هستند؟ رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: على و فاطمه و دو فرزند او). 

؟- حديث ثقليين: 

اشاره 

حديث تقلين: حديث متوائر و موود يدذيرش همه مسلمانان است كه بة عبارت غاى كوناكون آن راروايت كرذه اند كه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله آن را در جهار مورد بيان كرده است. 


دراين حديث نيز اهل بيت به كونه اى بيان شده است كه جز بر اصحاب كساء تطبيق نمى كند. قضاوت در اين مسأله را به 


ص: اع 


-١‏ الدرالمنثور» 3 32 ص /؟ الكشاف» ج 3 ص مارفرث كفايه الطالب» ص 4١‏ مناقب» ابن مغازلى» ص لوث ذخائر العقبى» ص 


© ؛ مجمع الزوائد» ج لا ص ٠١7”‏ واج 4 ص 188؟ نورالابصار.» ص .٠١١‏ 


آلوسى بااين كه از انديشه وهابى برخوردار استء در تفسيرش تا آنجا كه توانسته عليه شيعه موضع كيرى كرده و ذيل آيه 
تطهير جندين صفحه عليه استدلال شيعه سخن كفته است. الوسى به دليل اينكه در حديث ثقلين طبق روايتى كلمه «اهل بيتى» 
در كنار «عترتى» آمده جنين برداشت كرده كه جون در عترت نساء داخل نيستند در اهل بيت هم كه در بدل يا عطف بيان 
براى عترت هست,ء شامل نساء نميشود. از اين ادعا نميتوان جنين استفاده نمود كه در أيه تطهير كه اهل بيت بدون كلمه عترت 
آمده نساء النبى داخل نيستند و جون به اين نكته دوم اعتقادى 


نداشته از زنان ييامبر به «نساء المطهرات» تعبير ميكند و در نهايت مى نويسل: 


«وانت تعلم ان ظاهر ما صصح من قوله صلى الله عليه وآله انّى تارك فيكم خليفتين و فى روايه ثقلين كتاب الله حبل ممدود ما 
بين السماء و الارض و عترتى اهل بيتى و انّهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض يقتضى ان النساء المطهرات غير داخلات فى 
اهل البيت الذين هم احد الثقلين» لان عتره الرجل كما فى الصحاح نسله و رهطه الادنون و اهل بيتى فى هذا الحديث الظاهر انه 
بيان له او 


بدل منه بدل كل من كل و على التقديرين يكون متحدا معه 


ص: هرا 


فحيث لم تدخل النساء فى الاول» لم تدخل فى الثانى.»(1) 


«و تومى دانى كه براساس روايت صحيحى كه ييامبر - كه درود خدا بر او باد - فرمود: من بين شما دو جانشين و در روايتى 
دو جيز كرانبها مى كذارم؛ يكى كتاب خداست كه ريسمان كشيده شده بين زمين و آسماناند و يكى عترت من اهل بيتم و 
اين دو از هم جدا نمى شوند تا اين كه در كنار حوض بر من وارد شوند. اين روايت صحيح اقتضا مى كند كه زنان ياكك شده 
(زنان ييامبرصلى الله عليه وآله) داخل در اهل بيت نباشند» اهل بيتى كه يكى از ثقلين هستند؛ زيرا جنان كه در صحاح اللغه و... 
كفته اند عترت مرد عبار تند از نسل او و اقوام نزديكك او. اهل بيتى در اين حديث از نظر تركيب يا عطف بان براى عترت 
است ويا بدل كل ازعترت است وهر يكك ازاين دو را درست بدانيم» عترت و اهل بيت يكى خواهند بود و جون عترت 


شامل زنان نمى شود اهل بيت هم نبايد شامل زنان شود). 


براستن بابد از الوسى برسيد: اكر اهل بيث شاهل وزثانثمنئ شودجة ليان بن تطهير نساء وجوة دار كد اق آنان دن عمية 


ص: رذ 


.15 تفسير روح المعانى» ج "”. ص‎ -١ 


١‏ -اعتراف اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله 
اشاره 


درباره اين شاهد بايد كفت: شما كه مدعى هستيد اين اصحابى كه ميكوييد در رواياتى شان نزول آيه تطهير را درباره اهل 
كساء ذكر نمودند» دستكم به عنوان نمونه يكك حديث را ذكر نماييد تا شاهدى براى ادعايتان باشد. حدود يك صفحه در 
مووة أند سنيطان محك كيه اما دوهوره اصل اهمها كه رايد تابث شوف كود دو متا 53 كاده شقانن ابل الحادية 


آنها تصريح نداشته باشد كه مصداق اهل بيت تنهاخمسه طيبه هستند و شامل همسران نميشود. 


بدون شكك اصحاب صالح رسول خدا صلى الله عليه وآله بعد از اهل بيت او نزديكترين افراد براى تشخيص ثأن نزول آيات 
بوداتذ4 زيزا آنان ذن آن جامعه وقد كى نه كردتد :و زمينه هاي الجتماعى: قرسكى : سياس » اقتضادض و... زا كه بيه تزول 


آيات مى شدندء از نزديكك مى ديدند. 


قبل از نقل روايت از طريق اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله لازم است درباره اعتماد به سخن صحابه بحث كوتاه زير را 
از ديد كاه اهل سنت مطرح كنيم: 


١-ابن‏ حجر درباره صحابه مى نويسد: 
«اتفق اهل السنّه على ان الجميع عدول و لم يخالف فى 


ص: عع 


ذلك الآ شذوذ من المبتدعه.»(١)‏ 


راقن سمي اثقاف نظ دارقد كه مجه محابة رسرال خد صل الله عليه والناهاة لتو تعر صلا كتالضع كذازانة كبن ااي 
نظر مخالف نيست»). 


؟- آمُدى در اين باره مى نويسكل: 
«اتفق الجمهور من الاثمّه على عداله الصحابه.)(7)؛ 
«اكثريت رهبران امت اسلامى بر عدالت صحابه اتفاق نظر دارند). 


وجود اين آيات نيازى به روايات نيستء ولى در همان حال جند روايت را نقل مى كند و سيس جنين مينويسد: 


«والاخبار فى هذا المعنى تتسع و كلها مطابقه لماورد فى نص القرآن و جميع ذلكك يقتضى طهاره الصحابه و القطع على 
تعديلهم و نزاهتهم؛ فلا تحتاج احد منهم مع تعديل الله تعالى لهم المطلع على بواطنهم الى تعديل احد من الخلق له و .... و هذا 
مذهب كافه العلماء و من يعتدٌ بقوله من الفقهاء.»(*) 


ص: مع 


.5” ص‎ ١ الاصابه فى تمييز الصحابه» ج‎ -١ 
.٠١؟ ؟- الاحكام فى اصول الاحكام؛ ج 7. ص‎ 
.688-59 الكفايه فى علم الروايه» ص‎ -* 


«روايات در اين زمينه بسيار است و همه آنها با نصّ قرآن مطابق است و آيات و روايات دلالت بر ياكى صحابه مى كند و 
بقيق مدعنةالبقسر وا رسعكى انان هى اووة جسن اتغادل داتنيي دار توس كل او باطن المانها ١‏ كام اسك منحابه باز به 


تاييد هيج كس از خلق ندارند... و اين ديد كاه تمام علما و فقهايى است كه به نظر آنان توجه مى شودا. 


با توجه به اين ديد كاه در مورد صحابه اكر يكك نفر از آنان نزول اين آيه را درشأن اصحاب كساء نقل كند كافى است»ء تا جه 
رسد به اينكه جندين نفر نقل كنند. 


اكنون اين روايت را از قول اصحابى كه ما به آن دست يافته ايم» نقل مى كنيم: 
-١‏ امام على عليه السلام 


در كذشته بيان كرديم كه به لحاظ تقدم در اسلام و فضيلت در علم؛ تقواء جهاد و.... در ميان صحابه» امام على عليه الس لام 
شخصيتى برجسته است و اكر ما بخواهيم اعتقاد خود را درباره ارزش و اعتماد به كلام مولى امام على عليه السّ.لام بيان كنيم» 
بسيار طولانى خواهد شد.(1١)‏ ازاين رواز طرح ديدكاه خود درباره كلام امام على عليه الس لام مى كذريم و تنها به نقل سخن 


يكى ازعلماى مشهور اهل سنت,ء ابن ابى 
ص: 68 


-١‏ سيماى امام على عليه السّلام در نككاه نبى صلى الله عليه وآله » از همين نككارنده. 


الحديد؛ اكتفا مى كنيم. 
او مى نويسد: 


«فاما على عليه السّ.لام فانّه عندنا بمنزله الرسول صلى الله عليه وآله فى تصويب قوله و الاحتجاج بفعله و وجوب طاعته و متى 


صح عنه انه قد برئ احد من الناس برئنا منه كائنا من كان.1(0) 


«نظر ما درباره امام على عليه السّلام از اين قرار است: همان طور كه سخن رسول خدا صلى الله عليه وآله را حق مى دانيم سخن 
امام على عليه السّ.لام را نيز حق مى دانيم و همان كونه كه به رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله استدلال مى كنيم به رفتار 
امام على عليه السّلام نيز استدلال مى كنيم و همجنان كه اطاعت از رسول خدا صلى الله عليه وآله را واجب مى دانيم اطاعت از 
امام على عليه السّدلام را نيز واجب مى دانيم و هركاه نزد ما ثابت شود كه امام على عليه السِّ.لام از كسى بيزارى جسته است ما 


نيز از او بيزارى مى جوييم؛ آن شخص هر كه مى خواهد باشد). 


ص: ا 


6 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 0 ص‎ -١ 


-١‏ عبدالله بن عباس 


يكى از راويان حديث نزول آيه تطهير در شأن امام على عليه السّلام عبدالله بن عباس است. 


كرجه شأن ابن عباس برتر از آن است كه درباره او سخن بككوييم؛ ولى از باب نمونه در ابتداى همين جلد درباره وى فضائلى 
را متذكر شديم كه نياز به تكرار نيست. 


نزول اين آيه درشأن اصحاب كساء به نقل از ابن عباس در شمارى از منابع و مصادر آمده است.(1) 
*- جابر بن عبدالله الانصارى 


يكى از اصحاب جليل القدر رسول خدا صلى الله عليه وآله جابر بن عبدالله انصارى است. 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن اصحاب كساءء جابر بن عبدالله انصارى است. برخى از منابع روايت ياد شده را به نقل 


از وى آورده انك :170 


ص: 6 


١‏ - مسلك» احمد بن حنبل» ج لك ص 6855 فتح القدير» ج 5 ص ٠؟؛‏ تفسير روح المعانى» ج 55" ص 8١؛‏ مرويات احمد بن 
حنبل فى التفسير» ج رذ ص ك3 مجمع الزوائد» ج 4 ص 07 ١؛‏ تفسير المراغى» ج ص /؟ شواهد التنزيل» ج ” ص ١8‏ به 
بعد؛ الد رّالمنثور» ج ف ص 199؛ المعجم الكبير» ج ”؛ ص 217؛ فتح البيان فى مقاصد القرآن» ج ص ل//. 

3 اضواءالبيان» ج 32 ص اذهك شواهدالتنزيل» ج 3 ص 9 اسباب النزول» واحدى» ص 2/. 


انس بن مالى 


يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله انس بن مالك است. شخصيت بارز وى در منابع متعددى توصيف شده است. 


ابن اثير در وصف وى مى نويسد: 


عن رسول الله.)10) 


«خادم رسول خدا صلى الله عليه وآله است و به اين نام ناميده مى شد و بدان افتخار مى كرد... ده سال د سكران وسو ل هذا 
صلى الله عليه وآله بود واواز كسانى است كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله بسيار روايت مى كند). 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن اصحاب كساءء انس بن مالكك است. در شمارى از منابع به نقل از وى» روايت ياد 


شدة: هله است 1 
ص: 4ع 


١-اسد‏ الغابه» ج ١‏ ص 595. 

ع صحيح» ترمذى» ج م ص نشاث ينابيع الموده» ص /١؛‏ اضواء البييان» ج 3 ص فتح القدير» ج و3 ص 3 جامع 
التفسير من كتب الاحاديث» ج وذ ص ١278‏ البحرالمحيط. ج ل ص إفرفة التفسير الحديث» ج ع ص ٠‏ فتح البيان فى 
مقاصد القرآن» ج إدلة ص 4١‏ تفسير طبرى» ج :3 ص 198 تفسير» ماوردى» ج ع" ص ك3 تفسير» ابن كثير» ج 7 ص 
لدخرة مرويات احمد بن حنبل فى التفسير» ج و3 ص ؟6/؛ مسنلدكء» احمد بن حنبل» ج وه ص ١7‏ وص 1 تفسير هود بن 
محكم. ج *0 ص /8"؛ شواهد التنزيل» ج ؟, ص ١١؛‏ انساب الاشراف» ج ١‏ ص 60١5؛‏ المعجم الكبير» ج ١‏ ص 730١؛‏ فضائل» 
احمدبن حنبل» ص ١؛‏ المصنف» اب ابى شيبه» ج 2 ص 1/3 


ه- سعد بن ابى وقاص 


يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله سعد بن ابى وقاص است. علماى اهل تسئن او را جنين وصف كرهده اند: 


او هفتمين نفرى است كه اسلام آورده12) و يكى از ده نفرى است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله آنان را به بهشت بشارت 
داد.( )2 


در تمام جنكك هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله شركت داشت.() 


او بكى از شكن تفرى استث كه عمر يه عفوان شوراع اتسخاب خليفه انان وا بر كريد[ و اولين كسى اس كلادن واه نهدا 


تيراندازى كرده است.(0) 
فضائل و مناقب او بسيار زياد است.(2) 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن اصحاب كساءء سعد بن ابى وقاص است كه در شمارى از منابع و مصادر از او نقل 
كرده اند.0/ا) 


ص: 6 


."١١ ص‎ ٠١ تهذيب الكمال» ج‎ -١ 

.185 همانء ص ١٠"؟ تهذيب التهذيب» ج 75 ص‎ -١ 

- همان. 

ع- همان. 

ه- همان. 

ع- همان. 

/ا- خصائصء نسايى» ص ١4؛‏ ينابيع الموده» ص 8١٠؟‏ تفسير» طبرى» ج 23٠١‏ ص 4198 تفسيرء ابن كثير» ج 0 ص 295؛ 
شواهد التنزيل» ج ؟» ص 9١؛‏ كفايه الطالب» ص 5؟١؛‏ مستدركك الصحيحين» ج 7 ص 8١٠؛‏ صحيح, مسلمء جلا ص 21١9‏ 


سئن» ترمذى» جم ص .2١‏ 


ع ابوسعيد الخدرى 


يكى ديكر از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله ابوسعيد الخدرى است كه او را جنين توصيف كرده اند: 
اودر دوازده جنكك رسول خدا صلى الله عليه وآله شركت داشت.(١)‏ وى را فقيه ترين صحابى جوان شمرده اند.(؟) 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن اصحاب كساءء ابوسعيد الخدرى است كه در شمارى از منابع و مصادر از او نقل 
كرده اند.90) 


ص: يله 


.88 تهذيب التهذيب» ج 5 ص 185؛ الاصابه فى تمييز الصحابه» ج ؟؛ ص‎ -١ 

؟- همان. 

*- احكام القرآن»؛ جصاصء ج 3. ص 17١‏ ينابيع الموده ص .3١88‏ البحرالمحيط؛ ج لاه ص ١"5؛‏ التفسير الحديث» ج ا ص 
٠‏ تفسير»ء طبرى» ج 2٠١‏ ص 4598 تفسيره ابن ابى حاتم» ج 4» ص ١7١1؛‏ اللباب فى علوم الكتاب» ج ١0‏ ص 268؛ تفسير» 
البغوى» ج ا ص 875؛ تفسير ماوردىء» ج ع ص ١50!؛‏ المحرر الوجيزء ج ١‏ ص 77! تفسيرء ابن كثير» ج “ا ص 95؟؛ فتح 
القدير. ج ؟» ص 284؟؛ شواهد التنزيل» ج ؟ء ص 77؛ مجمع الزوائد. ج 94 ص /121؛ المعجم الكبير» ج ١؛‏ ص 177 وج "7 ص 
08؛ مختصر مسند بزاز» ج 5 ص 7”5؛ المصنف الحديث» ص ١؟7١".‏ 


/!- عمر بن ابى سلمه 


يكى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله «عمر بن ابى سلمه» است. او را جنين توصيف كرده اند: 


او «ربيب» رسول خدا صلى الله عليه وآله است؛ زيرا فرزند ام سلمه همسر رسول خداصلى الله عليه وآله است و در خانه آن 


حضرت يزركك شده اسث,(43 


وىء با توجه به اين كه مادرش ام سلمه است و در خانه رسول خداصلى الله عليه وآله بزركك شده استء يكى از راويان حديث 


نزول آيه در شأن اصحاب كساء اوست. كه در شمارى از منابع و مصادره از او نقل كرده اند.() 
ص: آله 


.588* تهذيب التهذيب», ج 5 ص‎ -١ 

؟دهمان. 

#داهماة: 

ع- ينابيع الموده ص 7١٠؛‏ فتح القدير» ج ؟. ص 74؟؛ جامع التفسير عن كتب الاحاديث؛ ج #. ص 1808؛ فتح البيان فى 
مقاصد القرآنء ج 2١١‏ ص 8؛ تفسير» طبرى: ج .٠١‏ ص 198؛ سنن» ترمذى, ج 2 ص ١عل‏ عع عع؟. 


4- واثله بن الاسقع 


يكى ديكر از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله «واثله بن الاسقع» است. او را جنين توصيف كرده اند: 


او قبل از جنكك تبوك مسلمان شد و در جنكك تبوكك شركت داشت. يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله به شام 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شان اصحاب كساء «واثله بن الاسقع) است كه در شمارى از منابع و مصادر از او نقل كرده 
اند.2) 


آنجه بيان شدء تعداد اندكى از راويان نزول آيه تطهير در شأن اصحاب كساء بود كه همراه با شرح حال مختصرى از آنان 


آورديم. 

١‏ - حماد بن سلمه؛ 

؟- حجاج بن منهال؛ 

ص: 7م 

.88 تهذيب التهذيب» ج ©» ص‎ -١ 

؟- مستدركك» حاكم, ج ", ص 164١؛‏ مرويات احمد بن حنبل فى التفسير» ج ”0 ص ١؛‏ منصف ابن ابى شيبه؛ ج 25 ص 
ااا تفسير» طبرى» ج :3 ص 1917 تفسيرهء ابن ابى حاتم» ج 32 ص "؟ تفسيره ابن كثير» ج 7 ص 45؟؛ فتح البيان فى 


مقاصدالقرآن» جَ ١١‏ ص /ا/؛ مسندء» احمد بن حنبل» ج زه ص ب ينابيع الموده. ص .4 اضواءالبيان» ج 3 ص اذهك فتح 
القدير» ج ص 774 جامع التفسير من كت الاحاديث» ج "الى ص 2500 1. 


9 البراء بن عازب؟؛ 

*- بكير بن سمار؛ 

ه- عبدالله بن جعفر الطيار؛ 

#-ابى الحمراء؛ 

-١/‏ أبوهريره؛ 

/- معقل بن يسار؛ 

4- حكيم بن سعد. 

روايت اين افراد نيز در بسيارى از منابع آمده است. 

اينان غير از راويان حديث از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله هستند كه جداكانه مورد بحث قرار مى كيرند و جداى از 


اهل بيت عليه الشلام هستند كه افزون بر روايت اين حديث؛ء به آن احتجاج هم كرده اند. 


؟ -اعتراف همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله 

اشاره 

اعتراف همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله به نزول آيه در شأن اصحاب كساء به دو دليل زير اهميت دارد: 

الف - همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله » كذشته از آن كه همسر آن حضرت بودند و در خانه ايشان زندكى مى كردند 
واين آيه در خانه رسول خدا صلى الله عليه وآله نازل شده است و به شأن نزول آيه از بقيه آكاهى بيشترى دارند» از اصحاب 


رسول خداصلى الله عليه وآله نيز به شمار مى روند وازاين رو با توجه به آنجه ييشتر درباره اصحاب بيان شد» 


ص: م 


نت دنا توجهيه تلاش سوال براتكيز عذواق در اتحضار آنه در همسران رسول خدا هلك الله عليه وآله با فول أيه تابه 
فمسران آن حضيرث: اعتراق اناق بدتزول آيهدن شأ اصحاب كساء افمية قراواتي دازف كه يديرك از آنا اشازة م 


م 
الف -ام سلمه 


نام او هند و از مهاجران به حبشه است كه به دنبال مركك شوهرشء رسول خدا صلى الله عليه وآله ازاو خواستككارى كرد.(1) 
شخصيت اخلاقى و دينى «ام سلمه» نياز به بحث ندارد و براساس رواياتى كه در شأن نزول آيه از عاقبت به خيرى او حكايت 
مى كندء جايكاه رفيع او نزد رسول خدا صلى الله عليه وآله آشكار مى شود. اواز كسانى است كه به صراحت اعتراف كرده 
آيه در شأن اصحاب كساء نازل شده است. نزول آيه از قول او در منابع و مصادر زيادى نقل شده است.(1) 


ص: زهله 


.7١” الاصابه فى تمييز الصحابه» ج ل ص‎ -١ 

1- مسندء احمد بن حنبل» ج /ا؛ ص 610 و51 و 7ع؛ صحيح, ترمذى, ج هه ص 415١‏ ينابيع المودهء ص 41٠١1‏ تفسير» 
طبرى» ج ٠١‏ ص 4198 تفسيرء ابن ابى حاتم؛ ج 4 ص 17"؛ اللباب فى علوم الكتاب؛ ج 0١؛‏ ص 058؛ تفسيره البغوى» ج *, 
ص 4859 تفسيرء ماوردى؛ ج 5 ص ١١5!؛‏ تفسيرء ابن كثير» ج *: ص 897؛ فتح البيان فى مقاصد القرآنء ج .١١‏ ص 8٠/؛‏ 
مصنفء ابن ابى شيبه. ج 2 ص "/؛ مستدركك» حاكم؛ ج ”7 ص 4١188‏ معجم كبير» طبرانى» ج *» ص ؟8؛ اضواء البيان» ج ع 
ص 01/8؛ فتح القدير» ج 5» ص 174؛ تفسير روح المعانى» ج 77 ص 5١؛‏ جامع التفسير من كتب الاحاديث؛ ج ” ص 1878؛ 
البح رالمحيط» ج ا ص ١17؛‏ التفسيرالحديث» ج / ص 717/4 و دهها منبع ديكر. 


آسمان خوائده شد ويه همين جهت بر بقيه همسران ماهاث من كرد كه عقد مرا خداوتد خوائده اسث. به مين ذليل ديكر 


همسران رسول خداصلى الله عليه وآله نيز به ديده احترام به او مى نككريستند.(1) 


يكى از راويان حديث نزول آيه در شأن اصحاب كساء اوست كه از وى حداقل در يكك منبع نقل شده امت 0ه 
ج - عايشه 
اشاره 


مده است:11 


ص: 0 


6 الاصابه 52 تمييز الصحابه» ج 1 ص‎ -١ 

"- ينابيع المودهء ص .٠١8‏ 

هت صحيح» مسلم» جرء لل ص را ينابيع الموده. ص /١؛‏ اضواءالبيان» ج 32 ص فتح القدير» ج ع ص 1/0 جامع 
التفسير من كتب الاحاديث؛» ج ”7 ص 2717 1١؛‏ البحرالمحيط. ج ا ص إفرفة التفسير الحديث» ج لا ص 7/4 تفسير» طبرى» ج 
306 ص 198 تفسير» ابن اف حاتم» ج 84 ص ستفرد تفسير» البغوى. ج ”0 ص ارك تفسير» ماوردى» ج و3 ص 6 تفسير» 
ابن كثير» ج بوذ ص 597؟ فتح البيان فى مقاصد القرآن» ج أده ص اا مستدركك. حاكم. ج وذ ص ١864‏ مصنفء ابن ابى 
شيبه» ج ع ص “77 و منابع ديكر. 


امتناع رسول خدا صلى الله عليه وآله از ورود همسران 


يكى از راههاى شناخت نظر رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره اهل بيت عليه السّلام» موضع كيرى رسول خدا صلى الله عليه 


داخل در كساء شوم كه بيامبرصلى الله عليه وآله آن را كشيد. 


به اين جريان توجه كنيد: 


فالقى رسول الله صلى الله عليه وآله عليهم كساء فدكيًا ثم وضع يده عليهم, ثم قال: اللهم ان هولاء اهل محمد و فى لفظ آل 
محمد» فاجعل صلاتكك و بركاتكك 


على آل محمد كما جعلتها على آل ابراهيم انك حميد 


ص: /ام 


مجيد. قالت ام سلمه رضى الله عنها فرفعت الكساء لادخل معهمءفجذبه من يدى و قال انكك على خير.»(1) 


امّ سلمه مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله به فاطمه عليهاالس لام فرمود: همسرت و فرزندانت را نزد من بياور. وقتى 
فاطمه عليهاالت لام آنها را آورد» رسول خداصلى الله عليه وآله يارجه اى فدكى روى آنان انداخت و دستش را روى آنها 
كذاشت و سيس عرض كروة خدايا! ايشا اهل محوى سكيد و دو عبارى فرمودة اينان آل ميحد مسسد» دايا دزودها و 


بركاتت را بر آنان بفرست»ء همان طور كه بر آل ابراهيم فرستادىء بدون ترديد تو حميد مجيدى. 
امّ سلمه مى كويد: يارجه را برداشتم كه در جمع آنان وارد شوم. رسول خداصاى الله عليه وآله آن را ازدستم كشيد و فرمود: 
تو عاقبت به خير هستى). 


-اعتراف محدثان و مفسران 


دليل اهميت اعتراف هاى محدثان و مفسران به نزول آيه در شأن اصحاب كساء اين است كه آنان كارشئاس و متخصص 


حديث و تفسير هستند. ازاين رو 


ص: /6 


-١‏ الدرًالمنثور. ج ص 4 كنز العمّال» ج إرحدة ص عفد معجم أكبيرة طبرانى» ج إلذ ص "ماج إرفة ص عفرت الاصابه فى 
تمبيز الصحابه» ج لل ص 188 و منابع ديكر كه بيشتر در قول ام سلمه نقل كرديم. 


بتر اذ نقيه اقراد مى دانئد كه أيه درشأن جه كشائق تازل شده اسث :و معتاى ديك حجينك؟ 

به نظريه هاى جند نفر از دانشمندان تفسير و حديث در اين زمينه اشاره مى كنيم: 

)١(.دنك طريق نقل مى‎ ١/ حاكم حسكانى از محدثان برجسته اهل سنتء نزول اين آيه در شأن اصحاب كساء را از‎ -١ 
ابن مردويهء از محدثان برجسته اهل سنتء در اين باره مى نويسد:‎ -١ 

«من ازيد من مائه طريق انّها فى محمد و على و فاطمه و الحسن و الحسين عليه السَلام)(7) 


از بيش از ٠٠١‏ طريق وارد شده است كه اين آيه درشأن محمدصلى الله عليه وآله و على عليه السّلام» فاطمه عليهاالسّلام» حسن 
عليه السّلام و حسين عليه الشلام نازل شكةاسيت: 


'- ابونعيم اصفهانى از دانشمندان برجسته؛ از ١7‏ طريق نقل مى كند كه آيه در شأن اصحاب كساء نازل شده است.90) 


ص: 04 


.18 1١18 شواهد التنزيل لقواعد التفضيل» ج ص‎ - ١ 
؟- مناقب على بن ابى طالب» ص للجكرة‎ 


#تالتورالمقه | حصن 15 


#دابق بطريقة تزول ايخ آيه دز شأن اصحات كشاء زا از 14 طريق(1) و دو كتات 

دذيكرش از ل/ا؟ طريق نقل مى كند. (27 

ه- ابن عطيّه» صاحب تفسير المحررالوجيز» ذيل اين آيه مينويسد: 

«و قالت فرقه و هى الجمهور اهل البيت على و فاطمه و الحسن و الحسين.)90) 

كروهى كه به جمهور مفسران مشهورند كفته اند؛ اهل البيت» على و فاطمه و حسن و حسين عليه السّلام هستند. 
سيمن به تقل احاديث :دو اين زمينه مى يرذازد.و از غنود آيه نيزيرائ ائبات ابن نظر كمكت من كبرد. 


كند و مى نويسد: 

«و الاصيح ان فضل ابنائهم على ترتيب فضل آبائهم الا اولاد فاطمه رضى الله عنهاء فانّهم يفضلون على اولاد ابى بكر و عمر و 
عثمان رضى الله عنهم لقربهم من رسول الله فهم العتره الطاهره و الذريّه الطتبه الذين اذهب الله عنهم 

ص: 4 


84 خصائص الوحى المبية» ص‎ -١ 
,/4 العمده» ص‎ -"١ 


*- المحررالوجيزء ج ١‏ ص 77. 


الرجس و طهّرهم تطهيرا.»(10) 


صحيح تر اين است كه برترى فرزندان خلفا نيز به ترتيب برترى آنان نسبت به هم باشد بجز فرزندان فاطمه عليهاالس لام؛ زيرا 
آنان بدون ترديد به دليل نزديكى به رسول خدا صلى الله عليه وآله بر فرزندان ابوبكر وعمر و عثمان برترى دارند؛ آنان عترت 
ياكك و نسل ياكك و يسنديده اى هستند كه خداوند يليدى را ازآنان دور كرده است و آن جنان كه بايد و شايد آنان راياكك 


كزداتده انع 


وآله مى نويسد: 

«و هولاء هم اصحاب الكساء فهم المراد من الآيتين المباهله و التطهير.»(7) 

«اينان همان اصحاب كساء و مقصود از هر دو آيه يعنى آيه مباهله و آيه تطهير هستند). 
8- ابوبكر نقاش از مفسران اهل سنتء در اين باره مى نويسد: 

«اجمع اكثر اهل التفسير انها نزلت فى على و فاطمه و 

ص: ١م‏ 


1 شرح كتاب الفقه الاكبر لابى حنيفه» ص‎ -١ 


.٠١© جواهرالعقدين» ص‎ -١ 


اايشتر مفسران اجماع دارند كه اين ابه درشأن على» فاطمه حسن و حسين عليه السَّلام نازل شده است). 
9- ابن صباغ مالكى از دانشمندان اهل سنتء مى نويسد: 


فاطمه و الحسن و الحسين.»)() 


«براساس آنجه مفسران ذيل آيه مباهله كفته اند و بنابر آنجه از ام سلمه روايت شده استء مقصود از اهل البيت رسول 


-٠‏ ابوبكر حضرمى از دانشمندان اهل سنت» درشأن نزول آيه مى نويسد: 


«والذى قال به الجماهير من العلماء و قطع به اكابر الائمه و قامت به البراهين و تظافرت به الادلّه ان اهل البيت المرادين فى الآيه 
هم سيدنا على و فاطمه و ابناهما... و ما كان تخصيصهم بذلك منه صلى الله عليه وآله الا عن امرالهى و وحى سماوى... و 
الاحاديث فى هذا الباب كثيره و بما اوردته منها يعلم قطعا على ان هذه السلاله الطاهره و 


ص: زف 


.1 همانء» ص‎ -١ 
"١ الفصول المهمّه. ص‎ -١ 


العناصر الزكيّه هم اهل البيت المطهّرون و انهم المرادون بكل ماورد فى فضل اهل البيت من الآيات و الاحاديث و الآثار و انّهم 
ذرئه النبى صلى الله عليه وآله و عترته و بنوه و اولاده و انهم لن يفارقوا الكتاب الى يوم القيامه و انّهم احدالثقلين الذين تركهم 
فينا رسول الله و امر امنّه بالتمسكك بهم.»(1) 


آنحه جمهوز داتشمندان كننه اند ووهبرات بز ركه به أن يقين ببدا كرذه اندو برهان بر ان استواز است ودليليائ زياقئ آن 
را تاييد مى كندء اين است كه مقصود از اهل البيت در آيه آقاى ما على عليه السّ.لام و فاطمه عليهاال لام و دو فرزندان آنها 
هستند... واين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين مسأله را اختصاص به آنان داده است جز دستور خداوند و وحى آسمانى 


نبوده است. 
او سيس رواياتى را ذكر مى كند و مى نويسد: 


روايات در اين زمينه بسيار است و از آنجه من آورده ام به طور قطع روشن مى شودكه مقصود از اهل بيت در آيه على عليه 
السّء.لام و فاطمه عليهاالشلام و دو فرزند آنان هستند. غير ازاينهاء» روايات ديكرى نيز وجود دارد كه به طور قطع دلالت مى كند 
اين نسل ياكك و تزكيه شده همان اهل بيت ياكث 


ص: ف 


-١‏ رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» ص 723 0 و ١7؛‏ جاب بيروت. 


هستند و مقصود از هر آيه و حديثى كه در فضيلت اهل بيت وارد شده استء اينان هستند و اينان همان نسل ياكك ييامبر صلى 
الله عليه و الهو قرزتدان او عسعد وايتان كساتى عسدد كه تاقيامت هر كز او كران جذامن شوند و انان همان يكن اذ دو 
كوهر كراتبهاي هسسد كه وسول عدا ضلى الله غليةوآله در ييق ها كتاشعة وبه امت خود وسكون ذاده انث كه .به آثان 
تمسكك جويند. 


سششر از قول 7 نة ديم كه با توجه به م+ ادله» مصداق ا بست در آبه با مصداق اهل بست در حديث ثقلب: 
يساركو سى م و مجمو ‏ 2 4 1 7 


يكى هستند و جون حديث ثقلين شامل همسران نمى شودء آيه نيز نبايد شامل همسران شود. 

١١-ابن‏ حجر - از دانشمندان مشهور اهل سنت - مى نويسد: 

«اكثرالمفسرين على انها نزلت فى على و فاطمه و الحسن و الحسين.(1) 

بيشتر مفسران بر اين باورند كه آيه تطهير درشأن على و فاطمه و حسن و حسين عليه السّلام نازل شده است. 
-١‏ حافظ كنجى از دانشمندان اهل سنت يس از رد تفسير زيد بن ارقم درباره اهل بيت مى نويسد: 


ص: ع 


١‏ - الصواعق المحرقه. ص "57ل جاب مصر و ص رةه جاب بيروث. 


«الصحيح ان اهل البيت على و فاطمه و الحسنان.)(١)‏ 

«نظريه درست اين است كه اهل بيت عبار تند از على و فاطمه و حسن و حسين عليه السَّلام). 

-١7‏ حافظ شيخ سليمان قندوزى حنفى از محد ثان اهل سنت مى نويسد: 

«اكثر المفسرين على انّها نزلت فى على و فاطمه و الحسن و الحسينء لتذكير ضمير عنكم و يطهركم.(0) 


«بيشتر مفسران بر اين باورند كه آيه تطهير درشأن على و فاطمه و حسن و حسين نازل شده است؛ زيرا ضمير ١عنكم)‏ و 


«يطهرٌ كما را مذكر آورده است). 


؟١-‏ محب الدين طبرى از محدثان اهل سنتء در كتاب خود بابى را به نام «باب فى بيان انّ فاطمه و الحسن و الحسين هم اهل 
البيت المشار اليهم فى قوله تعالى انما يريد...0) كشوده است؛ اين باب در 


بيان اين است كه اهل بيتى كه در آيه تطهير به آنان اشاره شده استء فاطمه و حسن و حسين عليه السّلام هستند. 
6- توفيق ابوعلم از دانشمندان معاصر اهل سنت مى نويسد: 
ص: 86 


.28 كفايه الطالب» ص‎ -١ 
.24 ينابيع الموده؛ ص 595: باب‎ -١ 


ذخات العقين عل 1١‏ 


«فالرأى عندى انْ اهل البيت هم اهل الكساء على و فاطمه و الحسن و الحسين و من خرج من سلاله الزهراء وابى الحسنين 
رضى الله عنهم اجمعين.)10١)‏ 


«و يشهد للقول بانّهم على و فاطمه و الحسن و الحسين ما وقع منه صلى الله عليه وآله حين اراد المباهله كما ذكره 
المفسرون.)702) 


«لجمهور على هذا.)(”) جمهور دانشمندان با اين نظر موافقند. 
ص : 88 


اداهل الببيع من 1 
7- نورالابصار» ص إرففة جاب قم. 
"- الجواهر الحسان» ج 3 ص اام 


«انّ المراد بما فيها هم رسول الله صلى الله عليه وآله و على و فاطمه و الحسن و الحسن دون ما سواهم.»(١)‏ 
مقصود از اهل بيت در اين روايات رسول خدا صلى الله عليه وآله على و فاطمه و حسن و حسين هستئد نه كس ديكرى. 


طحاوىء در جاى ديككر يس از نقل رواياتى كه دلالت مى كند رسول خداصالى الله عليه وآله به در خانه على عليه السّّيلام مى 


آمد و آيه تطهير را تلاوت مى كرد» مى نويسد: 

«و هذا ايضا دليل على انَّ هذه فيهم.(1) 

واين رفتار دليل ديكرى است ير اين كه اين آيه درشأن آنان نازل شده اسث. 

8- نيشابورىء از مفسران مشهور اهل سنت يس از نقل روايت عايشه درباره نزول آيه در شأن اصحاب كساء مى نويسد: 
«و هذه الروايه كالمتفق على صحتها بين اهل التفسير والحديث.)0) 

مفسران و محدثان كويا بر صحت اين روايت اتفاق نظر دارند. 


ص: 44 


.77١ ص‎ ١ مشكل الآثار ج‎ -١ 
.73"١ همان» ص‎ -” 


غرائب القرآن» ج 0 ص 7 11. 


-'٠‏ محمود شحاته از مفسران معاصر در تفسير مقاتل يس از نقل نظر مقاتل و رد آن مى نويسد: 

«والصحيح انّ اهل البيت على و فاطمه و الحسن و الحسين و يؤيّد هذا قوله عنكم.(1) 

نظريه صحيح اين است كه مقصود از اهل البيت على و فاطمه و حسن و حسين هستند» نظريه ضمير «عنكم) در آيه است. 
-١‏ مجدى فتحى درباره نزول آيه مى نويسد: 


«والاحتمال الاول هوالراجح بل هو المتعين و من حججهم الخطاب فى الآيه بما يصلح للذكور لا للاناث و هو قوله عنكم و 
مورك ول عاق انا غامد لقال شك ب للطرر كل جزل 


ضمير عنكم و يطه ركم استء اكر آيه اختصاص به زنان داشت مى بايست مى كفت عنكن و يطه ركنٌ. 


2ك زين العابدين شافعى درباره نزول ايه مى نويسك: 


ص: 2 


.584 تفسير مقاتل» ج *؛ ص‎ -١ 
17 الرسيوه ]ل اليك النبي الأطياوة مي‎ 


)1١0().نانسحلا‎ 


روشنترين نظريه آن جيزى است كه روايات روشن و آثار آشكار بر آن دلالت دارد و آن اين است كه مقصود از «قربى)» در 
آيه مودت واهل البيت در اينجا محمد و على و فاطمه و حسن و حسين عليه السّلام هستند. 


آنجه بيان شدء بخشى از آراء مفسران و محدثان اهل سنت درباره اهل البيت بود. البته اين نوع اظهارنظرها محدود به اين جند 


نفر يا به اين يه نيست بلكه مى توان اين نوع 
آراء را ذيل آيات مباهله» موده» صِلُّوا عليه و... به دست آورد كه به دليل اختصار به همين مقدار اكتفا كرديم. 


اصحاب كساء است كه مشروح آن بيان شد. 


يكى ديكر از آنها دلاللت كلمه «انّما؛ بر حصر است كه بحث آن كذشت. از مقدماتء بودن اراده در آيه به معناى اراده 


تكوينى و همجنين شمول رجس 


ص: به 


-١‏ طرز الوفاء فى فضائل آل المصطفى» ص ا 


ياسخ شبهات ارجاع مى دهيم. 
ويزكى هاى اهل البيت عليه الشلام 


يكى از راههاى مشخص كردن مصداق اهل بيت عليه السّلام تبيين ويكيهاى آنان است. اين قاعده اختصاص به اهل بيت عليه 
السِّ.لام ندارد» بلكه براى هر كروه» جمعيت و شخصيت حقوقى و حقيقى ممكن است. به عنوان مثال» اكر كفتيم قاضى كسى 
است كه اين ويزكّى ها را داشته باشد به طور طبيعى بسيارى از افراد از شمول عنوان قاضى خارج مى شوند. همجنين اكر 
ويزكى هاى اهل بيت عليه السّلام را مشخص كرديم» ديكران خود به خود خارج مى شوند» ولى سخنى كه اين جا مطرح شده 


اميك ءابق اعت كه اب ورد كى ها جسسة؟ 


اكر ويزكى هارا مشخص كنيمء در واقع اهل بيت عليه السّلام را در انديشه خود بيان كرده ايم» نه آن اهل بيتى كه در قرآن و 
حديث آمده است. بناجار بايد ويزكَى هااز طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله مشخص شود تا بتوان كفت اين اهل البيت» 


اهل بيتى است كه خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله در نظر دارند. 


براين اساس يكى از راههاى مطمئن مشخص كردن مصداق اهل بيت عليه السّ.لام معيّن كردن ويزكيهاى اهل بيت عليه السّلام 


ص: 8( 


اهل بيت عليه السلام در كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله 

الف اهل بيت عليه السشلام كشتى نجات 

روايات اهل بيت به صورت كلى معرفى شده اند. 

به اين روايت توجه كنيد: 

«قال ابوذر سمعت النبيّ يقول: الا ان مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من قومه. من ركبها نجا و من تخلّف عنها غرق.1(0١)‏ 


نوح عليه السِّ.لام براى قوم نوح عليه السّد.لام است؛ هر كسى سوار كشتى شود نجات مى يابد و هركس از آن جدا شود» غرق 


خواهد شد. 


خدا صلى الله عليه وآله راء تا ارزش اهل بيت عليه السّلام 


ص: ا/ا 


١‏ - مستد ركك» جَ “ل ص ”127١؛‏ الصواعق المحرقه. ص ١7١؛‏ ذخائر العقبى» ص ”67؛ مناقب» ابن مغازلى. ص 132١؛‏ كتاب الامثال» 


ص فقث مجمع الزوائد» ج 32 ص 4 ينابيع الموده. ص لال ىا و ا؟؛ كنوزالحقايق» ج 3 ص ١‏ 


اودراين روايات روشن شود. 


كذشته از آن كه او را تصديق نمى كردندء اذيت و آزار هم مى نمودند» حضرت نوح آنها را نفرين كرد و اراده خداوند بر 
اين تعلق كرفت كه آن قوم بابارانى عذاب شوند؛ عذابى كه در كمترين فرصت همه جيز را زير آب برد. براى فراكير شدن 
عذابى كه همه را غرق خواهد كرد. نوح عليه السّ.لام مى بايست براى انسانهاى صالح و ييروانش جاره اى بينديشد كه خداوند 


به او مأمووانة داد: 

وَاضْنَع الفلَك بأعْيينا وَوَخينا)(1)؛ كشتى را تحت نظارت و وحى ما بساز. 
يس از آماده شدن كشتى فرمان خداوند صادر شد). 

در اين جا توجه به جند نكته زير ضرورى است: 


-١‏ كشتى نوح عليه الس لام به دستور و تحت نظارت خداوند ساخته شدء نه به دستور نوح عليه الس لام و نه به دلخواه او؛ به 


عبارت ديكر آنجه بايدامت را از امواج نابودكننده نجات دهد به دستور خداوند مشخص شده بود. 
ص: "لا 


-١‏ هود//؟. 


-١‏ هيج كس از امواج شكننده و نابودكننده در آن روز در امان نمى ماند وعذاب همه را در برمى كرفت؛ 
- تنها راه نجات در آن شرايط» سوار شدن بر كشتى نوح عليه السّلام بود؛ 
- سوار شدن بر كشتي براى همه الزامى بود و هركس سرييجى مى كرد نابود مى شد حتى اكر يسر نوح عليه السّلام باشد؛ 


د تاخدائى كش اند فرذى اشنا نا هدارت كش باشد ونه دوز ان هوق وعوين كشت را وهيرق كثد و كركة دو اولي 


اكنون با توجه به نكات ياد شده دوباره روايت سفينه را بررسى مى كنيم: 


است. براين اساس همان طور كه نوح عليه السّد.لام آن كشتى را به دستور خدا براى نجات امت آماده كرده بود» رسول خدا 


صلى الله عليه وآله نيز به دستور خداوند اهل بيت خود را براى مردم معرفى كرده است. 


ص: رف 


درباره مزد رسالت - كه محبت و مودت اهل بيت عليه السشّلام باشد - جنين مى فرمايد: 


6 مس 5نى كي 2 

(قل ما سَأْلْتَكم مِن أخر فَهُوَلكم)(1) ؛ 

بكو هر مزدى كه من از شما خواسته ام براى خود شما است). 

ب - سوار شدن در كشتى الزامى است» در غير اين صورت مساوى با نابودى آنان استثت؟ 


ج - مردم در تعيين راه نجات نقشى ندارند و به آنان واككذار نشده و حتى بيامبر نيز نقشى ندارد؛ زيرا خداوند فرمود: أوَاضْتَع 


د - در جريان نوح عليه السّلام كرداب ها مادى بود و نابودى نيز جسمىء ولى در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله و بعد از 


او رداب ها فكرى است و نابودىء نابودى انديشه و فكر و دين و دنيا است. 


ه - همه بايد بيروى كنند؛ دوست و آشناء بيكانه و همسايه ندارد. حتى اكر بسر نوح هم سربيجى كند نابود مى شود جه رسد 
به همسر و صحابه نوح عليه السشلام. در مورد اهل بيت عليه السّلام نيز جنين است؛ زن ييامبر صلى الله عليه وآله هم بايد اطاعت 
كند واكر 


ص: ع7" 


-١‏ سبأ//اع. 


اطاعت نكند نابود مى شود؛ جه رسد به صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله. 


و - همان طور كه در آن جريان» نوح عليه السّ.لام مى بايد با هدايت كشتى آشنا باشد و كوجكترين اشتباه او كشتى را نابود و 
مردم را غرق مى كردء در اين جا نيز عقل حكم مى كند كه اهل بيت عليه الس لام بايد معصوم باشند و صحيخ نيست كه از 
طرفى به مردم دستور دهند كه اطاعت كردن از اين كروه واجب است واز طرفى آن كروه خود صددرصد انسانهاى سالم و 


از روايات سفينه جز مسأله جانشينى جيز ديكر توجيه منطقى ندارد و به روشنى اين روايات دلالت مى كنند كه اهل بيت رسول 
عداانينن الشعلية و آله سهان رسول خدااصل الاشضليه و الشيطه واقها كر سافر سس كوابية قوضد ركم تبقل و نشي 


موقعيت خاندان خود را بيان كند» مى بايد با جه وازه هايى آن را تبيين مى كرد؟ 
ب - اهل بيت عليه السّلام وسيله آمرزش كناهان 


بحث توسل به اولياى الهى بحث مفصلى است كه مجالى ديكر مى طلبد» ولى به عنوان يكك بحث كلى مى توان كفت كه 
توسل به اولياء اكر با اين انككيزه و ديدكاه ملاحظه شود كه آنها در برابر خداوند از خود داراى استقلال هستند و مى توانئد 
بدون اجازه خداوند در عالم تصرف كنند و كارى انجام دهند» اين انديشه» بدون ترديدء انديشه اى شركك الود است و 


صاحب اين انديشه مشركك 


ص: 2,8 


حواهد يودة وى اك ترس به اولياء جا ابن اتكيزة و هدق انجام كيرد كه اينان مقربان دركاه خداوندهستند و خود خداوند 
دستونتداده است كه براق سلوكة راعش وسيلة اق انيكات كتند ووسيله زاثر خداوند معيق كردهاسثاوايخ كروةثيز دق 
برابر خداوند استقلالى ندارند و كارى از آنان ساخته نيستء بلكه اكر كارى انجام مى دهند با اذن و اجازه خداوند است و اين 


كروه واسطه فيض خداوند هستندء اين انديشه نه تنها با توحيد افعالى منافاتى ندارد» بلكه عين توحيد افعالى است. 

خداوند در آيه اى دستور داده است كه بندكان براى تقرب به خدا وسيله اى انتخاب كنند: 

(يا بها اين آعنُوا ُو اله وهو له اوسيلة وَجاهِدُوا فى سبل لَعَلكُم مُفْحوت) 003 

«اى مؤمنان خدا را در نظر بكيريد و براى رسيدن به تقرب او راهى را بركزينيد و در راهش جهاد كنيد؛ شايد رستكار شويدا. 
زمخشرى مى نويسد: 

«الوسيله كل ما يتوسّل به ان يتقرّب من قرابه او صنيعه او 

ص: ذلا 


-١‏ مائده/0". 


غير ذلكك.)(1) 
«وسيله هر جيزى است كه با آن به ديككرى نزديكك مى شوند؛ اعم از نسبت خانوادكى» كار و تلاش و يا جز اين دوا. 


خداوند در آياتى نه تنها به صراحت توسل به اولياء خويش را تجويز كرده. بلكه دستور مى دهد كه مردم بايد از ييامبر به 
عنوان ابى كه تنارنده خداونه اسث اطاعت كنك و اكر سبلياتان كنام كروثد و استكفان كتسل و تزه وامير نايتد او بباميريرا 


به اين آيه توجه كنيد: 


ع 
عو 


كنا ١‏ فتولنابية ونزل الا لطاع بِإِذْنٍ الله وَلَوْ أَنّهُمْ إذ ظَلْمُوا الفص جة جاءوك فَاسْ تَغْفَوُوا الله وَاسِْتَغْفَرَ لَّهُمْ الرَسُول لَوَحجدُوا الله 


تؤابا رعيما 011 


ما هيج بيامبرى را نفرستاديم مكر به اين منظور كه به امر خداوند فرمانش را اطاعت كنند و اكر آنان هنكامى كه به خود ستم 


كردند» نزد تو مى آمدند واز خداوند طلب امرزش مى كردند و ييامبر برايشان طلب 
ص: /الا 


.6٠١ ص‎ ١ الكشاف, ج‎ -١ 


716 / نساء‎ -"١ 


آمرزش مى كردء خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند. 


توسل به اولياى خداوند به زمان حيات آنان اختصاص ندارد؛ زيرا توسل به جسم ولىّ نيستء بلكه توسل به روح ولي است كه 
تكامل يافته است و نزد خداوند قرب و منزلت دارد. اين ويد كَى مختص به حيات آنان نيست. برداشت صحابه رسول خدا صلى 


الله عليه وآله نيز جنين بود كه بعد از مركك رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز به او متوسل شدند. به اين جريان توجه كنيد: 


١عن‏ على قدم علينا اعرابى بعد ما دقنًا رسول الله صلى الله عليه وآله بثلاثه ايام» فرمى بنفسه على قبر رسول الله صلى الله عليه 
والذو يها علق راس هق كزابةة فقال: قلك يا رسول الله قسمها قرلكك روصت عن الله فرغينا عدكف و كان قنما انول الله ليك و 
لوانهم اذ ظلموا انفسهم و قد ظلمت نفسى و جئتكك لتستغفر لى. فنودى من القبر انه قد غفرلكك.)(١)‏ 


على عليه السشلام فرمود: سه روز يس از دفن ييامبر صلى الله عليه وآله يكك روستايى آمد و خود را روى قبر ييامبر صلى الله عليه 
وآله اتداخت و حخاكف قبر وابر سرش من ربخت ومن كفتة اي وسول عندا! صلى الله عليه وآله ثودستوز ذادي و ما دستورات 
تو را شنيديم. تواز خدا فراكرفتى و ما هم از تو فراكرفتيم و از جمله جيزهايى كه از طرف خداوند بر تو نازل شدء اين آيه بود 


(و آيهرا 


ص: 1,8 


.188 تفسير» قرطبى» ج 2 ص‎ -١ 


خواند) و من به خودم ظلم كردم كه كناه كردم. بيش تو آمدم تا برايم استغفار كنى. در همين حال صدايى از طرف قبر برآمد 


كه خداوند تو را آمرزيده است. 


بايد توجه داشت كه عبادت آن نيست كه بنده بيسندد و خوشايند او باشد» بلكه عبادت آن است كه مولا دستور داده است و 


بنده مأمور است همان طور و با همان كيفيت 
زمانى و مكانى و... - كه مولا دستور داده است - انجام دهد و اكر غير از اين را انجام دهده نه تنها اين اعمال او عبادت و 
تسليم خداوند بودن نيستء بلكه استهزا و تمسخر خداوند و احكام الهى خواهد بود. 


اين نكته به امت اسلامى اختصاص ندارد بلكه در امتهاى كذشته نيز جنين بوده است؛ به عنوان مثال» امت موسى عليه السّلام 
كه مشهور به قوم بنى اسرائيل شده اند. براى آمرزش كناهان مأمور شدند از درى خاص وارد شوند و جملات خاصى را 
بكويند» ولى آنان اين دستور خداوند را كه توسط حضرت موسى عليه السّلام ابلاغ شده بود به تمسخر كرفتند؛ در نتيجه به 
عذاب الهى كرفتار شدند. 
به اين آيات توجه كنيد: 


(وَ إذ قُلنا ادْخُلُوا هذه القَِيَهَ َكلُوا مِنْها حَهِتٌ شِثم رَعَدا 
وَادُْحُلُوا البات سيدا وَقُولُوا حطة تَغْفِو لَك تحطاياكق وَسَتَرِيدٌ المخيينين * فَبِدّلَ الَِّينَ ظَلْمُوا قلا غير الى قِيلَ لَهُْ 


ص: 27> 


أنْرنا عَلى الَّذِينَ ظَلْمُوا رزاً مِنّ السّماءِ بما كانُوا يَفْشْقَونَ. ]210 


آن كاه كفتيم به اين شهر درآييد و هر جه خواستيد از نعمتهاى آن به فراوانى بخوريد و با خضوع و خشوع ازدر وارد شويد و 
بكوييد: كناهان ما را فرو ريز تا از خطاى شما دركذريم و ياداش بيشترى به نيكوكاران دهيم اما ستمكران سخنى را كه به 


آنان كفته شده بودء تغيير دادند و ما هم در مقابل نافرمانى ستمكاران عذابى از آسمان فرستاديم. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد بنى اسرائيل مأمور بودند تااز درى خاص با خضوع و خشوع وارد شوند و بكويند: «حطه» تا 
كناهان آنان آمرزيده شود. خداوند هم كيفيت ورود مكان و كفتار را به عنوان عبادت مشخص كرهه بود و بندكان بايد از 
همان در با همان آداب وارد شوندء ولى آنان نه تنها با حالت خشوع وارد نشدندء بلكه به زمين نشسته» خيزان خيزان به 
صورت تمسخر وارد شدند و به جاى اين كه بكويند «حطه) مى كفتند: «حنطه» - كندم - كه خداوند به جاى آمرزش كناهان 


وسول خنذا صلق اللةغليه الهس قرحا يك؟ اهل ميك مق هماقئد بات خطه ذن ,قي تمر اقب 
ص: 6٠١‏ 


-١‏ بقره/028-09. 


"- تفسير قرطبى» ج ١ء‏ ص ١١8؛‏ الكشافء ج ١‏ ص 187. 


هستند. خداونددستور داده است كه براى فهم دين و عمل به دستورات آن و آمرزش كناهان و ارتباط با خداوند ودر يكك 
به اين روايت توجه كنيد: 


١عن‏ ابى سعيد الخدرى: انّما مثل اهل بيتى فيكم مثل باب حطه فى بنى اسرائيل من دخله غفر له.1(0) 


ابوسعيد مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: جايككاه اهل بيتم در بين امتء همانند جايكاه باب حطه در بنى 


اسرائيل استء ه ركس از آن وارد شود» آمرزيده مى شود. 


در منابع اهل سنت در اين زمينه رواياتى داريم كه هر دو ويزكّى ياد شده» يعنى تمثيل به كشتى نوح و باب حطه بنى اسرائيل» 
از امام على عليه السّلام درباره اهل بيت عليه السّلام نقل شده است. 


به اين روايت توجه كنيد: 
«عن علىّ بن ابى طالب قال: انّما مثلنا فى هذه الامّه كسفينه نوح و كباب حطه فى بنى اسرائيل)(5؟) 


/١ ص:‎ 


.ل١ ص‎ ١ ينابيع المودّهى ص 78 الدرّالمنثور» ج‎ ١ مجمع الزوائد» ج 4 ص‎ -١ 
./ الد رّالمنثور» ج 3 ص‎ -" 


امام على عليه السّلام مى فرمايد: جايكاه ما اهل بيت عليه السّلام در بين امت اسلامى همانند جايكاه كشتى نوح و باب حطه در 


ج- اهل بيت عليه الشلام وسيله امنيت امت 


اشاره 
فعل و انفعالات كوناكون در جهان هستى در قالب دو عامل زير صورت مى كيرد: 
الف - عوامل مادى: 


مقصود از عوامل مادىء عواملى است كه با حواس (ينجككانه) انسان قابل دركك هستند و با رشد علمى رفته رفته ميزان تأثير اين 


عوامل روشن شده ويا مى شود. حوزه فعاليت اختراعات» اكتشافات و... دراين ميدان سنت 
ب - عوامل معنوى: 


مقصود از عوامل معنوى» عواملى است كه با ابزار مادى و حواس انسانى قابل درك و اندازه كيرى نيست. با اين حال هيج 
انسان عاقلى تمى توائد تأثير آنها را انكار كند؛ مثل دعاء 


دعا كردن براى رفع مشكلات و شفاى بيماريها يكك عامل معنوى است كه جند و جون آن را نمى توان با ابزار و علوم 


زماشكام اباتك كنول در هرق دض عمة آقياة ايخ عن اليه اقالة رسيده اسك 


ص: ,م 


قرآن تأثير عوامل غيرمادى را مسلم فرض كرده است و از دعاى حضرتآدم عليه السّدلام كرفته تا حضرت نوح عليه السّلام» 
ابراهيم عليه السّلام» موسى عليه السّلام؛ زكريا عليه السّلام» صالحعليه السّلام» و دهها بيامبر و بندكان صالح خود را ياد مى كند 
و به انسانها ميآموزد كه اين عامل را شناخته و به آن يناه برده؛ از آن استفاده كنند و به خصوصء درباره ييامبر اسلام صلى الله 


وما كانّ اللهُ لِيِعَذْبَهُمْ وَأَنْتَ فيه وَما كان الله مُعَذْبَهُمْ وَهُمْ يَسْتَغْفِرُونَ1(1) 
تا تو در ميان آنها هستى خداوند آنها را عذاب نخواهد كرد و نيز مادام كه استغفا ركنند» خداوند عذابشان نمى كند. 


جنان كه ملاحظه مى كنيدء اين آيه از آيات متشابهه نيست تا قابل تأويل و... باشد و حديث هم نيست كه در سند آن بتوان 


ازهايشكافى عند و وق ان راثمى تران اثباك كرد 


بين امت استء عذاب بر امت نازل نمى شود. 
ص: "7/ 


.؟؟7/لافنا-١‎ 


ولى خدا يكى از عوامل مهم تأثي ركذار در نظام آفرينش است و خداوند جنان تأثيرى براى او در نظر كرفته است كه نفس 


حضور او عوامل ديكر را تحت تأثير قرار داده» مانع عمل كردن آنها مى شود و قويترين عاملى است 
كه مى تواند جلو تأثير عوامل عذاب آفرين را بككيرد و مانع نزول عذاب شود. 


تا اينان.ذن مين امت حتضور ذارندة امت امتبث دازثد و عذابهاييى كه ير انث هائ كذشته نازل شدهة بر آنان تازل ثمى شود: 


تمثيلى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله بيان كرده است, حكايت از آن دارد كه بايد تا قيامت نيز جنين باشد. به اين روايت 
توجه كنيد: 


«عن النبى صلى الله عليه وآله قال: النجوم جعلت امانا لاهل السماء و انْ اهل بيتى امان لامّتى»0١)‏ 
اسن فرهوة: سغار كان وسيله امثيت براض اغل آسهاتها سد و اهل ينت من يل وسيلة امتبية يران اسك من سد 


ص: ع/ 


-١‏ المعرفه والتاريخ» ج 3 ص م4 مختصر زوائد مسئك البزان ج 3 ص عسس مجمع الزوائد» ج 4 ص “ا ينابيع الموده. 
ف 4 


دراين روايت نكته هاى زير قابل توجه است: 


الف -اين تأثير» تأثير استقلالى آنان نيست تا شرك باشدء بلكه تأثيرى است كه خداوند براى آنان در نظر كرفته است؛ جنان 


كه از كلمه «جعلت» استفاده مى شود. 


ب - اين عامل از ابتداى خلقت وجود داشته و بايد تا انتهاى جهان نيز وجود داشته باشد؛ جرا كه ستا ركان از امروز و ديروز به 
وجود نيامده اند» بلكه آيات تصريح دارد كه همزمان با آفرينش اين كار انجام كرفته است. بنابر اين همان طور كه ستاركان 
نسبت به اهل آسمانها جنين هستند, بايد از روزى كه آدم عليه السشلام در زمين وجود يافته است تا آخرين روزى كه انسانى در 
روزى زمين استقرار دارد» يكى از اولياى خداوند به عنوان هرم اين امنيت وجود داشته باشد؛ از اين رو رسول خداصلى الله 


عليه وآله بعد از عصر خود تا يايان جهان» اهل بيت خود را به عنوان اهرم نجات معرفى مى كند. 


ج - همان طور كه در آيه تصريح شده بود كه نفس وجود رسول خداصلى الله عليه وآله مانع نزول عذاب الهى است و ما 
كيفيت آن را نمى دانستيم» در اين روايت نيز نفس وجود اهل بيت عليه الس لام مانع نزول عذاب است و كيفيت آن را نمى 
دانيم. 

امام على عليه الشّ.لام در روايتى ضمن بيان اين كه در هر عصرى يكك نفر از اينان در بين بشر وجود دارند و امكان ندارد زمين 


خالى از اينان باشد» وصف اين كروه محدود را جنين بيان مى كند: 


ص: 6 


«اللهم بلى لا تخلوا الارض من قائم لله بحيجه اما ظاهرا مشهورا اما خائفا مغمورا لثلاً تبطل حجج و بتناته و كم ذا و اين اولتكك؟ 
- و الله - الا-قلون عددا و ال-عظمون عندالله قدرا بهم يحفظ الله حججه و بتناته حتى يودعوها نظراءهم و يزرعوها فى قلوب 
اشباههم. هجم بهم العلم على حقيقه البصيره و باشروا روح اليقين و استلانوا ما استوعره المترفون و آنسوا بمااستوحش منه 
الجاعلوة وصحوا الدثيا بابداق ارواتحها معلقه بالمخل الاعلى اولك خلفاء الله فى ارزضه و الدغاه الى دينه 1م - اه شوقا الى 


رؤيتهم.)(1) 


آرى! زمين هيج كاه از حجت الهى خالى نيست كه براى خدا بر برهان روشن قيام كند يا آشكار شناخته شده؛ يا بيمناكك و 
ينهان» تا حجت خدا باطل نشود و نشانه هايش از ميان نرود. تعدادشان جه مقدار است؟ و در كجا هستند؟ به خدا س وكند! 
تعدادشان اندككء ولى نزد خخدا بزركك مقدارند. خدا به وسيله آنان حيّجت ها و نشانه هاى خود را نككاه مى دارد تا به كسانى 


كه همانندشان هستندء» بسيارند و در دلهاى 
ص: 82 


7 ينابيع الموده. ص‎ -١ 


آنان بكارند؛ آنان كه دانش و نور حقيقت بينى بر قلبشان تابيده و روح يقين را دريافته اند كه آنجه را خوشكذرانها دشوار 
فى كسماوتده آسان كرفشد ويا اتحه نا | كاهان از اقهراين 3اشسد انس كرقهه و در ذا بابذتهاى زتد كىن من كتند كه 
ارواحشان به جهان بالا بيوند خورده است؛ آنان جانشينان خدا دز فين ودعوت كنند كان مردم به دين خدايند. آه - آه - جه 


سخت اشتياق ديدارشان را دارم! 
د - نسب خانوادكى اهل بيت عليه الشلام 


در بعضى از روايات» رسول خدا صلى الله عليه وآله ويزكيهاى خانوادكى اهل بيت عليه السّ.لام را جنان بيان كرده اند كه 
امكان ندارد بر افراة ديكر تطبيق كردة؛ عنزا كه ور ايخ زوايات سلسله تسب خحاتواد كى انها بان شده است. به ايخ روايت 
توجه كنيد: 


(قال دخلة على وسول الله ضاق اللاغلية وآلةاقى شكاته الى فيضن فيهاء فاذًا فاظمة وضتى اللداعنها غلك رآسه قال فيكت بح 
ارتفع صوتها فرفع رسول الله صلى الله عليه وآله طرفه اليها فقال: حبيبتى فاطمه ما الذى يبكيكك؟ 


فقالت: أخشى الضيعه بعدكك: 
فقال: يا حبيبتى اما علمت ان اللّه عزّ و جل اطلع الى الارض اطلاعه فاختار منها اباكك فبعثه برسالته ثم اطلع 


ص: /ا/ 


اطلاعه فاختار منها بعلكك و اوحى الىّ ان انكحكك ايّاه. يا فاطمه و نحن اهل بيت قد اعطانا سبع خصال لم تعط لاحد قبلنا و لا 
تعطى لا حد بعدناء انا خاتم النبيتين واكرم النبيين على اللّه و احبٌ المخلوقين الى الله عرّ و جل و انا ابوك و وصيى خير الاوصياء 
و احتبهم الى الله و هو بعلكك و شهيدنا خيرالشهداء و احبهم الى اللّه و هو عمّكك حمزه بن عبدالمطلب و عمٌ بعلكك و منّا من له 
جناحان اخضران يطير مع الملاائكه فى الجنه حيث شاء و هو ابن عم ابيكك و اخو بعلك و ما سبطا هذه الامّه و هما ابناكك 
الحسن و الحسين و هما سيّدا شباب اهل الجنّه و ابو هما و الذى بعثنى بالحقٌ خير منهما. يا فاطمه و الذى بعثنى بالحقّ منهما 
مهدى هذه الامّه اذا صارت الدنيا هرجا و مرجا 


و تظاهرت الفتن و تقطعت السبل و اغار بعضهم على بعض فلا كبير يرحم صغيرا و لا صغير يوقّر كبيرا فيبعث الله عزّ و جل عند 
ذلك منهما من يفتح حصون الضلاله و قلوبا غلفا يقوم بالدين آخرالزمان كما قمت به فى اول الزمان و يملأ الدنيا عدلاً كما 
ملئت جوراء يا فاطمه لا تحزنى ولا تبكى فانٌ الله عزّ وجل ارحم بكك و ارأف عليكك منّى و ذلك لمكانكك من قلبى و 
زوّجك الله زوجا و هو اشرف اهل بيت 


ص: /8/ 


حسبا و اكرمهم منصبا و ارحمهم بالرعيّه و اعدلهم بالسويّه و ابصرهم بالقضيه و قد سألت ربّى عر و جل ان تكونى اول من 
يلحقنى من اهل نبتى.)17 


حضرت نشسته بود. فاطمه عليهاالسّلام كريه مى كرد؛ به كونه اى كه صداى كريه اش بلند شد. رسول خدا صلى الله عليه وآله 


جشمش را به او دوخت و فرمود: ميوه دلم» فاطمه؛ جرا كريه مى كنى؟ 
فاطمه كفت: از ضايع شدن بعد از تو مى ترسم! 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: ميوه دلم مكر نمى دانى كه خداوند توجهى به زمين كرد و يدرت را بركزيد واورا 
مأمور به رسالت كرد و سيس توجه ديكرى به زمين كرد و همسرت را انتخاب كرد و به من دستور داد كه تو را به ازدواج او 
در آورم. اى فاطمه! ما اهل بيتى هستيم كه خداوند هفت ويزكى را به ما داده است كه نه به كسى قبل از ما داد و نه به كسى 


بعد از ما خواهد داد: 
يدرت خاتم كرامى ترين و محبوبترين ييامبران نزد خداوند است. 
بهترين شهيدان و محبوبترين آنها نزد خداوند شهيد حمزه بن 


ص: 4/ 


-١‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص 22# ١ء‏ المعجم الكبير» للطبرانى» ج "ا ص /اقء حديث 217/8 ؟. 


عبدالمطلب است كه عموى تو و عموى شوهرتوست. 
كسى كه با دو بال سبز در بهشت همراه ملائكه به هر كجا كه بخواهد يرواز مى كندء از ماست كه يسر عموى يدرت و بردار 


كةدمراءدق د«رسالت بزاتكيهة يدر ان دن اد .ذو نتهكر انث 


قسم به آن كه مرا بحق به رسالت برانكيخته استء. مهدى اين امت از فرزندان توست. وقتى دنيا به هرج و مرج كشيده شود 
آشوبها يشت سر هم ظاهر شوند و راهها ناامن كردد و كروهى كروه ديككر را غارت كنندء نه كوجكتر احترام بزركتر را نكله 
دارد و نه بز ركتر به كوجكتر رحم كندء خداوند از فرزندان تو او را برمى انكيزد كه سنكرهاى كمراهى را فتح كند و دلهاى 
كمراه و بسته را بككشايد. 


وى در آخرالزمان قيام مى كند» همان طور كه من در اول زمان اين كار را كرده ام. او عدالت را در دنيا خواهد كسترد. همان 
طور كه ستم در آن كسترده شده بود. 


اى فاطمه! غمكين مباش و كريه نكن» به خاطر جايكّاهيى كه در دل من دارى» خداوند از من نسبت به تو مهربانتر است. 


همسرث شريف ترين فرد خانواده توست» كرامى ترين يست را داراستء مهربائترين فرد 


ص: 9 


نسبت به رعيت استء عادل ترين و بيناترين فرد در قضاوت است. از خداوند خواسته ام كه اولين فرد از اهل بيتم باشى كه به 
من ملحق مى شوى. 

جنان كه ملاحظه مى كنيد در اين روايت رسول خدا صلى الله عليه وآله به طورى مصداق اهل بيت عليه السّ.لام را مشخص 
كرده است كه انطباق آن بر كسى غير از اين خانواده» به هيج وجه. امكان ندارد و خود روايت بدون توجه به سند آنء از 
صدور آن از رسول خدا صلى الله عليه وآله حكايت دارد؛ جرا كه آنجه رسول خدا صلى الله عليه وآله در اين روايت به عنوان 
ويزكى بيان كرده اند» از خاتميت رسالت خود تا ازدواج على عليه السّ.لام و فاطمه عليهاالسّلام» شهادت حضرت حمزه و جعفر 
عليه السّ.لام و فرزندان فاطمه - كه حسن و حسين عليه التّد.لام باشند - همه اتفاق افتاده است و تنها ظهور مهدى باقى مانده 
است كه ما آرزوى آن روز راداريم. 

مسأله ظهور مهدى در آخرالزمان واين كه اواز فرزندان امام حسين عليه السّد.لام است و تحولاتى كه به دست آن امام اتفاق 
خواهد افتاد» در روايات اهل سنت مسأله اى مسلّم است و عده اى از محدثان درباره مسائل مربوط به آنء باب ويزه اى را 


اختصاص داده اند. 
ه- جنك با اهل بيت عليه السلام؛ جنك با رسول خدا صلى الله عليه وآله 


يكى از ويزكيهاى اهل بيت عليه السّلام كه در روايات بيان شده؛ اين است كه 


41١ ص:‎ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله هركونه اذيت و آزار و جنكك با آنان را جنكك با خود مى داند. به اين روايت توجه كنيد: 


«عن ابى بكر الصديق قال: رأيت رسول الله ختيم خيمه و هو متّكئ على قوس عربيه و فى الخيمه علي و فاطمه و الحسن و 


لمن سالم اهل الخيمه» حرب لمن حاربهم, ولىّ لمن والاهم.)10) 


ابوبكر ميكويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله را ديدم كه خيمه اى را برافراشته و بر كمان عربى تكيه كرده بودند ودر آن 
خيمه على» فاطمه» حسن و حسين عليه السِلام بودند» مى فرمود: اى مسلمانان! هركس با اهل اين خيمه صلح كند با او صلح 
خواهم كرد وهر كس با آنان جنكك كند با او خواهم جنكيد وهر كس آنان را دوست داشته باشدء او را دوست دارم. 


بدين سان رسول خدا صلى الله عليه وآله به طور صريح جنكك با اينان را جنكك با خود اعلام كرده است. اين موضع كيرى 
رسول خدا صلى الله عليه وآله اختصاص به اين روايات ندارد» بلكه آن حضرت به شيوه هاى كوناكون اين مسأله را بيان كرده 


امت 
عمرو بن شاس اسلمى مى كُويد: 


ص: كن 
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همراه على عليه الس لام به يمن رفتيم. در سفرء على عليه الس لام نسبت به من رفتار خوبى نداشت (حضرت جلو تخلف او را 
كرفته بود). اين رفتار على عليه السّلام را به دل كرفتم» وقتى به مدينه آمديم: 


«اظهرت شكايته فى المسجد حتى بلغ ذلك رسول اللّه قال فد خلت المسجد ذات غداه و رسول الله فى ناس من اصحابه فلما 


وآتى جه الم النظل بحص اذا جلست قال دا عمرو انا والله لفك اذى 
فقلت» اغوذ باللهان اؤذ يكف يا وسول الله 
قال: بلى» من آذى علا فقد آذانى.)010) 


به مسجد آمدمء ديدم رسول خدا صلى الله عليه وآله با عده اى از يارانش نشسته است. همين كه جشمش به من افتاد» نظرش را 


كردى)؟! 


ص: وك 
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كفتم: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله به خدا يناه مى برم از اين كه شما را اذيت كنم. 
ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: اى عمرو! هركس على عليه السّلام را اذيت كند مرا اذيت كرده است. 


اين مسأله به قدرى در بين مسلمانان صدر اسلام روشن و مسلم بوده است كه صحابه هركونه اذيت و آزار اهل بيت عليه 
الس لام بخصوص امام على عليه السّد.لام را همانند اذيت و آزار رسول خدا صلى الله عليه وآله مى دانستند. حتى بعد از ارتحال 


عروه بن زبير ميكويد: شخصى در حضور عمراز على عليه السّلام بدكويى كرد. عمر با دستش به قبر رسول خدا صلى الله عليه 
وآلهاشازه كره و يرسيد: آباماضيةابق قروا فى تاتاسي ابن مسفد رن غداشين غبد النظلب اسكه هر كر از على علية 


السَّلام بدكويى نكن؛ زيرا وقتى از على بدكويى مى كنى «آذيت صاحب هذا فى قبره)1(4) رفيقش در قبر اذيت مى شود. 


همان كونه كه ملاحظه مى كنيد» عمر ارتباط تنكاتنكك امام على عليه السّلام و نبى اكرم صلى الله عليه وآله را به اندازه اى مى 


بيند كه توهين به على عليه السّلام در اين جهان را موجب 


ص: رك 


6 الرياض النضره؛ ج 3 ص‎ -١ 


آزرده شدن رسول خدا صلى الله عليه وآله در آن جهان مى داند. 


بايد توجه داشت كه اين كونه موضع كيرى رسول خدا صلى الله عليه وآله را نمى توان موضع كيرى عاطفى نسبت به خانواده 
خود تلقى كرد؛ جرا كه اكر اين برخورد» برخوردى عاطفى است بايد درباره بقيه دختران و دامادها و نوه ها هم وجود داشته 
باشد» در حالى كه حتى يكك كلمه هم درباره بقيه نقل نشده است. 


و-اهل بيت عليه السلام مخزن علوم و اسرار الهى 


تبيين ابعاد قرآن و احكام الهى نياز به علومى دارد كه نمى توان آنها رااز طريق حس و عقل به دست آوردهء بلكه بايد از وحى 


كردد. اين شخص رسول خدا صلى الله عليه وآله است. 


امام على عليه السّ.لام بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله اهل بيت آن حضرت را مخزن اسرار و علوم الهى مى داند كه به 
طور مسلم اينان اين علوم را از رسول خدا صلى الله عليه وآله كرفته اند. 


به اين كلام توجه كنيد: 


ص: لمكن 


«عن على عليه السّ.لام: هم موضع سرّه و لجأ امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه» بهم اقام انحناء ظهره و 


اذهب ارتعاد فرائصه.)0١)‏ 


عترت ييامبر صلى الله عليه وآله جايككّاه اسرار خداوندى و يناهكاه فرمان الهى و مخزن علم خدا و مرجع احكام اسلامى و 
نكهبان كتابهاى آسمانى و كوههاى هميشه استوار دين خدايند. خداوند به وسيله اهل بيت عليه السّ.لام يشت خميده دين را 
راست نمود و لرزش و اضطراب آن را از ميان برداشت. 

همان طور كه بيشتر در حديث ثقلين هم بيان شدء دانشى كه در اختيار رسول خدا صلى الله عليه وآله و خاندان او قرار كرفته 
است» دائقن اموغهدى تسعه يلكه داتشى انيت كه حداونك تتها هو اخشان آثان كذاشته انسكء'نه زناث ببافير ضلى الله عليه و آله 
ادعاى جنين دانشى داشتند و نه دانشمندان درباره آنان جنين ادعايى را مطرح كرده اند ولى هم اهل بيت ييامبر اكرم صلى الله 
عليه وآله اين را ادعا داشتند كه جنين دانشى را در اختيار دارند و هم ديكران درباره آنان جنين كفته اند. 


دراين كه اهل بيت عليه السّلام از اين دانش غير آموختنى بهره مند هستند» هيج 


ص: 4 


. ١ 38 ينابيع الموده. ص وفث شرح نهج البلاغه» ابن افئْ الحديد» ج 3 ص‎ -١ 


شبهه اى نيست. به اين دو روايت توجه كنيد: 
الف - امام على غليه السلام ذر كلا علت سكوت بعد اق ارتخال نبى اكرع صلق الل عليه وآله رلا جين فخليل عى كند: 


«فان اقل يقولوا حرص على الملكك و ان اسكت يقولوا جزع من الموت! هيهات بعد اللتيا و التى و الله لا بن ابى طالب آنس 
بالموت من الطفل بثدى امّه بل اندمجت على مكنون علم لو بحت به لاضطربتم اضطراب الارشيه فى الطوىٌ البعيده.(1١)‏ 


در شرايطى قرار دارم كه اكر سخن بكويم» مى كويند بر حكومت حريص است و اككر خاموش باشمء مى كويند: از مركك 
ترسيد! هركر! من و ترس از مركك؟! يس از آن همه جنككها و حوادث ناكوار؟! سوكند به خداء انس و علاقه فرزند ابى طالب 
به مركك در راه خداء بيشتر از علاقه طفل به يستان مادر است! اين كه سكوت را بركزيدم, از علوم و حوادث ينهانى 1 كاهى 
دارم كه اكر بازكويم مضطرب مى شويد جونان لرزيدن ريسمان در جاههاى عميق. 


امام على عليه السشلام در جاى ديكر مى فرمايد: 
ص: 4317 


6 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


«ايها الناس سلونى قبل ان تفقدونى؛ فلانا بطرق السماء اعلم مِنّى بطرق الا-رضء قبل ان تشغر برجلها فتنه تطأ فى خطامها و 
تذهب باحلام قومها.)(١)‏ 


بيرسيد قبل از آن كه فتنه ها جونان شترى بى صاحب حركت كند و مهار خود را يايمال نمايد و مردم را بكوبد و بيازارد و 


همان طور كه ملا-حظه مى كنيد امام على عليه الس لام ادعاى داشتن دانشى فراتر از دانش بشرى را دارد و مهمتر اين كه 
ترداب وول خها نكل الله قلي و ]لذ هعاس | ةتس نت مسقنيو ار #مح ركف شط رف ولاق بوشكتابية أذ عن لوا افر ان 


دذاششسك: 


قال ابن عباس: لقد اعطى على تسعه اعشار العلم و ايم اللّه لقد شاركهم فى العشر العاشر.(؟) 


ابن عباس مى كفت: ٠١9‏ علم تنها در اختيار على عليه السّلام است و به خدا قسم در ٠١١‏ بقيه نيز با مردم شريكك است. 
ص: /1 


.184 همان» خطبه‎ -١ 


7- اسدالغابه» ج ع ص 5 


«قال سعيد بن المسيب: ما كان احد من الناس يقول سلونى غير على بن ابى طالب.)12) 
سعيد بن مسيب مى كفت: جز على بن ابى طالب عليه السشّلام كسى جرأت نمى كردء بككويد هرجه مى خواهيد از من بيرسيد. 
«عن عبدالملك بن ابى سليمان قال: قلت لعطاء اكان فى اصحاب محمد اعلم من على؟ قال: لا و اللّه لا اعلمه.(؟) 


عبدالملك مى كويد به عطا كفتم: آيا در اصحاب محمد صا الله عليه وآله داناتر از على عليه السّ.لام يافت مى شود؟ كفت: 


آنجه درباره دانش غير اكتسابى اهل بيت عليه السّ لام بيان شدء به امام على عليه السّلام اختصاص ندارد» بلكه همه امامان جنين 


ادعايى را داشته اند و در زندكى خود آن را اثبات كرده اند؛ 


اعن عبد الاعلى ابن اعين قال سمعت جعفر الصادق رضى الله عنه يقول: قد ولدنى رسول الله صلى الله عليه وآله و انا اعلم 
كتاب اللّه و فيه بدأ الخلق و 


ص: 144 


0 همان» ص‎ - ١ 
؟- همان.‎ 


ماهو كائن الى يوم القيامه و فيه خبرالسماء و خبر الا-رض و خبر الجنّه و النار و خبر ما كان و ما يكون وانا اعلم ذلكك كله و 
كانّما انظر الى كمّى و ان اللّه يقول فيه تبيان كل شىء و يقول تعالى ثم اورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادناء فنحن الذين 
اعيظطفينا الله جل شأته بو اورثنا هذا الكناب فيد عبان كل شن زه 


عبدالاعلى يسر اعين ميككويد: از امام جعفر صادق عليه السّ.لام شنيدم كه مى فرمود: من فرزند رسول خداصلى الله عليه وآله 
هستم و كتاب خدارا مى دانم؛ كتابى كه كزارش بيدايش آفرينش و آنجه تا قيامت اتفاق خواهد افتاد. در آن وجود دارد. 
كزاركن اسمان» زميةة» بهشتء جهنم كزارش كذشتكان و آيندكان را همان طور كه به كف دستم كاد كنوه مى ذالم. 
خداوند فرموده است: در قرآن بيان هر جيزى است. همجنين خداوند مى فرمايد: كتاب را به كسانى ميراث داديم كه از 


بند كان بر كزيده ما بودند و ما بند كان بركزيده خداوند هستيم و اين كتابى را كه بيان هر جيزى در آن استء به ارث برده ايم. 


ص: ل( 


.7" ينابيع المودّه ص‎ -١ 


استدلال به آيه اى كه مى فرمايد دانش اين كتاب را در اختيار بند كان بركزيده قرار داده ايم - ميفرمايد: ما بند كان بر كزيده 
خدا هستيم. 

اين روايت نيز كفته ما را تاييد مى كند كه بايد در هر عصرى فردى وجود داشته باشد كه دانش او فراتر از دانش بشرى باشدء 
تا بتوائد كتاف غفذا را بيان.و تفسير كتد: 

ز-اهل بيت عليه الشلام اساس دين خدا 

در جهان هستى هر يديده اى متناسب با نقش و اثرى كه در جهان دارد» ارزشمند و مورد توجه قرار ميكيرد. در يكك ساختمان 


اشياى مختلفى به كار مى رود كه هر يكك در جاى خود مورد نياز است ولى همه از ارزش مساوى 


برخوردار نيستند؛ بعضى جنبه تزئينى دارند و بعضى در استحكام ساختمان نقش دارند و در اين بين» اساس و بنياد ساختمان از 


ارزش خاصى برخوردار است كه هيج يكك از اشياى به كار رفته در ساختمان نمى توانند جايكزين آن شوند. 


دين نيز بسان يكك ساختمان است كه بعضى نيز از عقايد و احكام آن بنيادى است و برخى جنبه استحكامى و بعضى نيز جنبه 


تزيينى دارند؛ اعتقاد به خداء ييامبر» معاد و... جيزى نيست كه بتوان موضوع ديكرى را با آنها مقايسه كرد. 


٠6١, ص:‎ 


احكام الهى نيز جنين هستند. افراد نيز اين كونه هستكنل جنان كه صحابه.» تابعين» انديشمندان» مجاهدان» مهاجران» همسران 
رسول خدا صلى الله عليه وآله و... هر يكك جايكاه خاص خود را دارند» ولى هيج كس را نمى توان با اهل بيت رسول 
خداصلى الله عليه وآله مقايسه كرد؛ جرا كه اعتقاد به امامت و ولايت اهل بيت عليه الم لام سنكك بناى تبيين و تفسير درست 


ديق اث و آتان مقسران واقعى وين و مخور حركك ات مسد كه تدووهاو كتدووها بابد آثان را الكوى خود قران هيل 
امام على عليه السّلام درباره اين ويزكى اهل بيت عليه السّلام مى فرمايد: 


«لا يقاس بآل محمد صلى الله عليه وآله من هذه الامّه احد, و لا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين و عماد 
اليقين» اليهم يفى الغالى و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حت الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه؛ الآن 


هيج كسى با خاندان رسالت قابل مقايسه نيست و آنان كه يرورده نعمت هدايت اهل بيت ييامبرند با آنان برابر نخواهند بود. 


عترت» بيامبر صلى الله عليه وآله اساس دين و ستونهاى استوار يقين هستند. شتاب كننده 
ص: ٠١7‏ 


3 ينابيع الموده. ص عم نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


بايد به آنان باز كردند و عقب مانده بايد به آنان ببيوندد؛ زيرا ويزكيهاى حق و ولا-يت به آنها اختصاص دارد و وصيت 
ييامبرصلى الله عليه وآله درباره خلافت مسلمانان و ميراث رسالت به آنها تعلق دارد. هم اكنون, كه خلافت را به من سيرديدء 
حق به اهل آن بازكشت و دوباره به جايكاهى كه از آن دور مانده بودء بازكردانده شد. 

جنان كه ملاحظه مى كنيدء اين ويزكى ها جيزى نيست كه بتوان آنها را به زنان ييامبر يا اقوام و خويشان او سرايت دادء بلكه 


ويذكى هايى است كه شامل افراد خاصى مى شود. 


تطبيق اصحاب كساء 
اشاره 


بدون ترديد اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله وارثان علم آن حضرت هستند و براساس حديث ثقلين» - كه مورد 
يذيرش اكثريت قريب به اتفاق مسلمانان است- اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله عآدل قرآن و يكى از دو امانت 


رسول خداست. 


بنابراين يكى از راههاى تعيين مصداق اهل بيت تطبيق آنان است و از طرفى اصحاب كساء در تطبيق اين آيه برخود ه ركز 
ترديدنداشته آن را آشكارا اعلام كرده اند. اكنون اين تطبيق را بررسى مى نماييم. 


٠١7 ص:‎ 


الف - رسول خدا صلى الله عليه وآله 


يكى از كسانى كه آيه را بر خود تطبيق كرده رسول خداست. به اين روايت توجه كنيد: 


١عن‏ ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله انّ اللّه قسم الخلق قسمين فجعلنى فى خيرها قسما فذلكك 
قوله و اصحاب اليمين و اصحاب الشمال فانا من اصحاب اليمين و انا خير اصحاب اليمين ثم جعل القسمين اثلاثا فجعلنى فى 
خيرها ثلثا فذلكك قوله و اصحاب الميمنه ما اصحاب الميمنه و اصحاب المشئمه و السابقون السابقون فانا من السابقين و انا خير 
السابقين ثم جعل الاثلاث قبائل فجعلنى فى خيرها قبيله وذلكك قوله و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندالله اتقاكم 
وانا اتقى ولد آدم و اكرمهم على الله تعالى و لا فخر ثم جعل القبائل بيوتا فجعلنى فى خيرها بيتا فذلكك قوله انما يريد الله 
ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهّركم فانا و اهل بيتى مطهّرون من الذنوب.2100 


١٠١ ص:‎ 


.8/8 ص‎ .١١ المعجم الكبير» ج ا ص 87؛ فتح البيان فى مقاصد القرآن» ج‎ ١994 الدرّالمنثور. ج هه ص‎ -١ 


ابن عبّاس مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: خداوند مردم را دوكونه آفريد و مرا جزء بهترين اين دو نوع 
قرارداد واين همان سخن خداست كه كروه دست راست و كروه دست جب و من از بهترين اصحاب دست راست هستم. 
سيس خداوند مردم را سه كروه قرار داد و مرا در بهترين آنان قرار داد واين»همان اهل يقين و سعادت هستند. جه كروه 
سعادتمندى» و ديكر كروه تيره روزان جه كروه تيره روزىء و يبشكامان بيشروء و من از بيشكامان و بهترين آنان هستم» سيبس 
خداوند اين كروهها را به صورت قبايل در آورده؛ مرا در بهترين قبيله ها قرارداد و اين» همان سخن خداوند است كه شما را 
دسته ها و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد. ولى كرامى ترين شما نزد خحداء يرهيزكارترين شماست. خداوند داناى 
آكاه است و من با تقواترين و كرامى ترين فرزند آدم هستم. البته جاى فخرفروشى نيست. سبس خداوند اين قبايل را به شكل 
خانواده هايى آفريد و مرا در بهترين خانواده ها قرار داد و اين سخن خداوند است كه خداوند مى خواهد يليدى را تنها از شما 
اهل بيت دور كند و جنان كه بايد و شايد شما را ياكك سازد. و من و اهل بيتم از همه كناهان ياكك هستيم. 


در اين روايت هم «رجس» تفسير شده و همءاراده خداوند به اراده تكوينى تفسير شده است و با اين تفسيرء اين آيه شامل 


١١6 ص:‎ 


ب - امام على عليه الشلام 


يكى از اصحاب كساء امام على عليه السّلام است كه شمول آيه درباره آن حضرت قطعى است؛ جه بنابر قول اختصاص آيه به 
اصحاب كساء و جه بنابر قول به تعميم آيه. امام على عليه السّلام در تطبيق آيه برخود هيج ترديدى نداشته و در موارد متعددى 
ادعا كرده كه آيه درشأن آنان نازل شده است و شامل او نيز مى شود. 


در اين جا تنها به بيان يكك مورد , بسنده مى كنيم كه هم شيعه و هم اهل سنت آن را نقل كرده اند و مشروح آن در بحث شبهه 
ادعاى خلافت از طرف آن حضرت خواهد آمد. 


امام در «يوم الشورى» خطاب به اهل شورا فرمود: 


«فانشدكم بالله هل فيكم احد انزل الله فيه آيه التطهير حيث يقول انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم 
تطهيرا غيرى قالوا اللهم 2100.0 


شما را به خدا قسم آيا در بين شما غير از من كسى هست كه آيه تطهير درشأن او نازل شده باشد؟ كفتند: نه به خدا! 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ مناقب» ابن مغازلى. ص 18١١؛‏ مسندء» ابى حمزه ثابت بن دينار الثمالى» ص 48؛ علل الشرايع» ج .»ص ١59١؛‏ بحارالانوار. ج 
9 ص 1230. 


ج - فاطمه الزهرا عليهاالشلام 
يكى از اصحاب كساءء حضرت فاطمه زهرا عليهاالسلام است و شمول آيه نسبت به ايشان قطعى است؛ جه بنابر قول اختصاص 
آيه به اصحاب كساء و جه بنابر قول تعميم آيه نسبت به همسران. 


اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله در تطبيق آيه بر حضرت زهراعليهاالسلام هيج ترديدى به خود راه نمى دادند. امام على 
عليه السّ.لام در يكك مناظره تند با ابوبكر در حضور اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله - در مسجدالنبى - هنكامى كه 
ابوبكر كاركزاران حضرت زهراعليهاال لام راااز فدكك اخراج و آن را به زور تصرف كرده بود و بدون توجه به اعتراض 
حضرت زهرا عليهاالتّ .لام از ايشان تقاضا كرده بود كه براى اثبات مالكيت خود نسبت به فدككث شاهد بياورد, امام عليه السّلام 


به ابوبكر فرمود: 

«يا ابابكر أ تقرأ كتاب اللّه؟ 

قال: نعم. 

قال: اخبرنى عن قول الله عزّ و جل انّما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيرا فيمن نزلت» فينا ام فى غيرنا؟ 
قال: بل فيكم. 


١٠١017 ص:‎ 


قال فلو ان شهوذا شيدوا على »فاطمة رحظ: وشول اللهعل الله عليه وال بكاحددنا كته عباتا بيا؟ 
قال: كنت اقيم عليها الحد كما اقيمه على نساءالمسلمين. 

قال: إِذَّن كنت عندالله من الكافرين. 

قال: و لم؟ 


قال: لاك رددت شهاده الله لها بالطهاره و قبلت شهاده الناس عليها... فدمدم الناس و انكروا و نظر بعضهم الى بعض و قالوا 
صدق و الله على بن ابى طالب عليه السلام.(1) 


امام: ابوبكر! آيا قرآن مى خوانى؟ 

ابوبكر: آرى. 

به من بكو كه آيه تطهير درباره جه كسى نازل شده است؟ درباره ما يا درباره غير ما؟ 

- درباره شما نازل شده است. 

اكر جمعى شهادت دهند كه فاطمه عليهاالسّلام كار زشتى انجام داده است» جه مى كنى؟ 
ص: ١٠١8‏ 


١77 الاحتجاج» ج 2 ص‎ -١ 


- همان طور كه بر بقيه زنان مسلمان حد جارى مى كنم براو هم حد جارى مى كنم؟! 
در آن هنكام نزد خدا جزء كافران خواهى بود! 
- جرا؟ 


براى اين كه خداوند شهادت داده است كه فاطمه عليهاالسّلام ياكك است و تو شهادت خداوند درباره او را رد كرده و شهادت 


نه ذنبال اين سحنان بك مكر ميان اصحاب اغاز شد و كاز ابويكر راوشت «السعديا نكاديه يكديكر كنشد: على بن ابن 
طالب عليه السّلام راست ميكويد. 


د - امام حسن مجتبى عليه السّلام 


يكى از اصحاب كساء امام حسن مجتبى عليه السّ.لام است و شمول اين آيه نسبت به امام حسن عليه الشّ.لام قطعى است؛ جه 
بنابر قول به اختصاص آيه نسبت به اصحاب كساء و جه بنابر نظريه تعميم آيه نسبت به همسران رسول خداصلى الله عليه وآله. 
امامحسن عليه الس لام نيز در تطبيق آيه نسبت به خود ترديدى نداشته و در موارد متعددى آيه را بر خود تطبيق كرده است كه 
شيعه و اهل سنت آنها را نقل كرده اند.به يكى از سخنان آن حضرت اشاره ميكنيم. بعد از جريان ترور آن حضرت در مدائن و 
بسترى شدن. - يس از آن كه حالش رو به بهبود مى رفت - روزى در جمع مردم حضور يافت و ضمن تحليل حوادث و 
جريان صلح بامعاويه اقدام آنان رادر 


ص: 6.9 


ترور خود زشت دانست و توجه آنان را به جايكاه خود جلب كرد و فرمود: 


«... و انا من اهل البيت الذين اذهب الله عنهم الرجس و طهّرهم تطهيرا و انا من اهل البيت الذين افترض الله عزرّ و جل مودّتهم و 
ولايتهم فقال فيما انزل...(1) 


مردم! من از اهل بيتى هستم كه خداوند رجس و يليدى رااز آنان دور كرده است و آنان را آن طور كه شايد و بايد ياكك 
كرده است. مردم! من از اهل بيتى هستم كه خداوند مودت و ولايت آنان را واجب كرده است... وآن قدر كفت مردم از اهل 
بيتى هستم كه... به كونه اى كه حاضران زار زار كريستند. 


ه - امام حسين عليه الشلام 


يكى از اصحاب كساء امام حسين عليه السّ.لام است كه شمول آيه نسبت به او نيز قطعى است؛ جه بنابر قول اختصاص آيه 


نسبت به اصحاب كساء و جه بنابر نظر تعميم آيه نسبت به همسران. 


امام حسين عليه السّ.لام نيز در تطبيق آيه تطهير درباره خود ترديدى نداشته و در مناظره هاى متعدد خود را مصداق آيه دانسته 


است. در جريان قيام خود عليه 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ مجمع الزوائد» ج 32 ص ور ينابيع الموده. ص م4١١‏ وص اث شواهد التنزيل» ج 3 ص إفرث مناقب» اخ مغازلى» ص 


لوث تفسيرء ابن ابى حاتم» ج 4 ص تضسرداضرة تفسيرء ابن كثير» ج 7 ص 6 


حكومت يزيد» در راه كوفه وقتى با سياه ١حرٌ‏ بن يزيد» - كه از طرف حكومت بنى اميه براى جلوكيرى از حركت آن حضرت 
اعزام شده بود - برخورد كردء يس از برخورد اوليه و اقامه نماز به امامت حضرت,. حرٌ بن يزيد رياحى سؤال كرد براى جه و به 
كجا مى رويد؟ 


امام حسين عليه الّد.لام مسأله دعوت مردم كوفه براى آمدن به آن شهر و به دست كرفتن رهبرى جامعه را مطرح كرده؛ سيبس 


فرمود: 


«اما بعد ايهاالناس فانكم ان تتقوا الله و ضرفو الحق لأهله ركع أوضى لله ونيد الفنل البيت اولى بولايه هذا الامر من هولاء 
المدّعين ما ليس لهم و السائرين فيكم بالجور و العدوان.»)(١)‏ 


اما بعد» اى مردم! بدون ترديد اكر شما تقوا بيشه كنيد و حق را به اهلش بدهيد» بيشتر مورد رضايت خداست و ما اهل البيت 
نسبت به رهبرى و حكومت شايسته تر و سزاوارتريم از كسانى كه ادعاى جنين كارى را دارند» در حالى كه جنين حقى ندارند 
كسانى كه در بين شما با ظلم و ستم حكمرانى مى كنند. 


١١١ ص:‎ 


.57 الكامل فى التاريخ» ج 5 ص‎ -١ 


00 


١١7١ ص:‎ 


١1١ ص:‎ 


فصل سوّم : شبهات ادبى 

اشاره 

شبهاتى را كه بر استدلال شيعه به اين آيه مطرح كرده اند به جند محور كلى زير تقسيم شده است: 

شبهات ادبى 

اشاره 

مقصود از شبهات ادبى» شبهاتى است كه با توجه به كاربرد كلمات در ادبيات عرب» مطرح شده است؛ 

| -رجس شامل درو نمى شود: 

از شبهاتى كه براين استدلال مطرح كرده اند اين است كه «رجس» شامل كذب نمى شود. به اين شبهه توجه كنيد: 


طن 18 


«انت لم تذكر دليلاً- على ان الكذب من الرجس واذا لم تذكر على ذلكك دليلاً لم يلزم من اذهاب الرجس اذهاب الكذبه 
الواحده.)(2١)‏ 


شما دليلى براين كه رجس كذب راهم شامل مى شود. نياورده اى» و همين دليل براين است كه از بين بردن رجس شامل از 


بين بردن يكك دروغ نمى شود؟! 

قابل ذكر است كه ابن تيميه «منهاج السنه) را در رد كتاب «نهج الحق» علامه حلى نكاشته است و قاسمى نيز تمام شبهات ابن 
تيميه را بدون حذف كلمه اى آورده و مقصود او از يكك دروغ - همان طور كه در شبهات آينده مطرح مى كند - اين است 
كه بر فرض كه حضرت امير عليه الّ.لام ادعاى خلافت هم كرده باشد (نستجير بالله) اين يكك دروغ است و با اذهاب رجس 
منافات ندارد!! 

؟ - رجس شامل خطا نذنمى شود: 

اشاره 

از شبهاتى كه براين استدلال مطرح كرده اند اين است كه رجس شامل خطا نمى شود. به اين شبهه توجه كنيد: 

(و ايضا فالخطاء لايدخل فيه عموم الرجس.»؟ 


١١8 ص:‎ 


.١060 منهاج السنه» ج ع ص 1/1 التفسير» القفاسمى» ج وده ص‎ -١ 


اين شبهه در بعضى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 


با اينكه شبهه درباره «عدم ملازمه» ميان «نفى رجس و عصمت از خطا) است اما شما عصمت را به صورت مطلق آورديد و 


4 


3 


بعدا در نقد آن هم عدم ملازمه ميان نفى رجس و عصمت را نقد ميكنيد نه عدم ملازمه ميان نفى رجس و عصمت از خطا را. 


عدم ملازمه ميان نفى رجس و عصمت: 
اشاره 


از شبهاتى كه براين استدلال مطرح كرده اند» اين است كه نفى رجس مستلزم عصمت نيست. به اين شبهه توجه كنيد: 


«و نفى الرجس لا يوجب ان يكون معصوما من الخطاء بالاتفاق بدليل انّ الله لم يرد من اهل البيت ان يذهب عنهم الخطاءء فانَّ 


ذلكك غير مقدور عليه عندهم و الخطاء مغفور, فلا نعيّر وجوده.) 


بنابر اتفاق نظر» نفى رجس مستازم معصوم بودن از خطا نيست؛ زيرا خداوند اراده نكرده است خخطا را تنها از اهل البيت دور 
كند؛ جه اين كه 


طن 111 


.106 منهاج السنه» ج ع ص 1/1 التفسير» القفاسمى» ج إردلة ص‎ -١ 


در نظر شبعة خخداوند قدوت بر ني كارى تدارى كذشته از آن كه خطا بخفيده شذه استث و وجودش موحب عار نيسة»: 
اين شبهه در بعضى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 


باتوجه به اين كه ياسخ اين سه شبهه به يكك بحث مربوط مى شود آنها را يكك جا ذكر كرديمء البته ابن تيميه اتهام ديكرى نيز 


بر شيعه وارد آورده است كه آنان خداوند را قادر بر انجام اين كار نمى دانند و جون اين بحث ارتباط مستقيم با آيه ندارد» از 


ذكر آن خوددارى مى كنيم. 
اكنون به نقد هر سه شبهه مى يردازيم. 


ييشتر در بحث شبهات آيه «اثما» درباره ابن تيميه و ناصبى بودن اواز ديدكاه دانشمندان اهل سنت مطالبى بيان شد كه تكرار 
نمى كنيم. به دليل دشمنى كه با حضرت امير عليه الس لام دارد» شبهات او در مباحث مربوط به آن حضرت از انصاف و ادب 
به دور استء ولى بايد به آن ها ياسخ كفت. 


نقد شبهه اول 
در ياسخ اين شبهات بايد كفت ما در دلالت الفاظ بر معانى نمى توانيم دخل و تصرف كنيم. 
ص: ١18‏ 


-١‏ همان. 


بحث همه تابع لغت هستند و تبيين معانى الفاظ وظيفه لغت شناس است نه وظيفه دانث نشمندان بقيه رشته ها. 


تعريف رجس 


زجاج در تعريف رجس مى نويسل: 

«الرجس فى اللغه اسم لكل ما استقذر من عمل.)(1)؛ «رجس در لغت اسم براى هر كار يليد و ناياكك است». 
ابن سكيت مى نويسد: 

«الرجس: الشىء القذر.»)70)؛«رجس يعنى جيز يليد و ناياكك). 

ابن فارس در تعريف «قذر) مى نويسد: 

«القذر كلمه تدلٌ على خلاف النظافه.)(”) ؛ «قذر كلمه اى است كه 


ص: 1 


-١‏ معانى القرآن و اعرابه» ج ع" ص ف تهذيب اللغه» ج :3 ص م تاج العروس» ج ص رار 
-١‏ تهذيب اللغه» ج :3 ص م تاج العروس» ج ص رن 


بوك مقاييس اللغه» ج زه5 ص 58ظ 


بر ضد ياكى دلالت مى كند). 
فيروزا بادى مى نويسد: 


«الرّجس - بالكسر - القذر و يحرّك و تفتح الراء و تكسر الجيم الآثم و كل ما استقذر من العمل و العمل المؤدّى الى العذاب و 
الشكف. و العقات و الغضب:و وَجنن عمل عملا قبييغا:113 


رجس يعنى يليدى و ناياكى و رَجِسَ؛ يعنى كناهان و هر كار زشت و يليد و هر كارى كه به عذاب يا شكك يا عقاب يا غضب 


بينجامد و رَجَسَ؛ يعنى كار قبيح و زشتى انجام داده است. 

ابن دريد مى نويسد: 

«الرجس القذر و قد يعر به عن الحرام و الفعل القبيح و العذاب و اللعنه و الكفر.»(70) 

رجس يليدى است كه كاهى از كلمه حرام يا كار زشت يا عذاب يا لعنت و كفر به رجس تعبير مى كنند. 
ابن كلبى مى نويسد: 

«المراد به هنا النقائص و العيوب.)(7) 


١ ص:‎ 


0 القاموس المحبط» ج 3 ص يفقت المعجم الوسيط» ج 2 ص لرذرد اقرب الموارد» ج 3 ص‎ -١ 
.16 ؟- لسان العرب» ج ص‎ 


“- التسهيل لعلوم التنزيل» ج 7؟. ص 188. 


«مقصود از رجس در اينجا كاستى ها و زشتى هاست). 

ابن منظور مى نويسد: 

«الرجس: القذر)؛(١)‏ رجس؛ يليدى است. 

مفسران نيز با توجه به همين معناى لغوى در اين آيه رجس را تفسير كرده اند؛ 
قشيرى مى نويسد: 


«الرجس الافعال الخبيثه و الاخلاق الدنيئه فالافعال الخبيثه الفواحش ما ظهر منها و ما بطن و ما قِلَّ و ما جل و الاخلاق الدنيئه 
الاهواء و البدع كالبخل و الشّح.)(؟) 


هواهاى نفسانى و بدعتها مانند بخل و آزمندى. 

اه اخنائبى ستقن ابوث 

«الرجس عمل الشيطان وما لبس لله فيه رضلا( 

رجس كار شيطانى و هر كارى است كه مورد رضايت خدا نباشد. 


01 


-١‏ لسان العرب» ج 2و3 ص اه 
؟'- ده تعسير الفشير ىج وذ ص 0 


"'- مجمع البيان» ج ل ص 88" 


شوكانى مى نويسد: 

«فيدخل تحت ذلكك كل ما ليس فيه لله رضلِا»(1) 

رجس شامل هر كارى كه مورد رضايت خدا نباشد» مى شود. 
راغب مى نويسد: 


كالميه)(2؟5) 


رجس جيز يليد است و آن جهار مورد دارد؛ يا طبع انسانى بر يليدى آن دلالت داردءيا عقل» يا شرع و يا هر سه بر يليدى آن 
دلالت مى كنند؛ مثل [خوردن] مردار. 


اكنون با تعريفى كه لغويان و مفسران از «رجس' ارائه مى كنندء آيا مى توان كفت: رجس شامل دروغ نمى شود با اين كه 


خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله و عقل آن را زشت مى دانند و همه به حرام بودن آن فتوا داده اند؟ 
باسخ شبهه دوم 


در ياسخ به شبهه دوم بايد كفت: 


١7 ص:‎ 


.57/8 فتح القدير» ج ؛ ص‎ -١ 


37 مفردات راغب» ص لملا. 


اؤلآ: باتوعه بداتعريك «رجس» هر كارى را كه مورد رضايت خداوند نباشد, يا هر كار شيطانى يا هر كارى كه عقل يا شرع يا 
طبع انسانى آن را يليدى بداند شامل مى شود؛ اين جنين نيست كه كناهى كه از سر خطا انجام كرفته استء مورد رضايت 
خداوند باشد يا كارى شيطانى نباشد يا اين كه مورد قبول طبع؛ عقل و شرع باشدء بلكه تنها با توجه به خطا بودن آن حكم 
تكليفى ندارد. ولى حكم وضعى آن يابرجاست؛ به عنوان مثال» اكر كسى مؤمنى را به عمد بكشد هم كيفر تكليفى دارد. كه 
عذاب اخروى استء و هم حكم وضعىء كه قصاص استء و هم مورد غضب خداوند و كارى شيطانى است. حال اكر كسى 
مؤمنى را به خطا بكشد تنها كيفر تكليفى ندارد» اما حكم وضعى آن كه يرداخت ديه باشد محفوظ است و اين قتل كارى 


است شيطانى و مورد غضب خداوند و عقل و شرع و طبع انسانى آن را زشت مى دانند. خداوند در اين باره مى فرمايد: 
[وَما كانَ لِمُؤْمِن بأنْ يََثْلَ مُؤْمِناً إلا حَطأْ وَمَنْ قتَلَ مُؤْمِناً حَطَأْ فََحرِيرٌ رَقَبِْ مُؤْمِنَهِ وَدِيَةُ مُسَلْمَة إلى أهْلهو](1) 


هيج مؤمنى را نرسد كه مؤمنى را به قتل رساند مككر آن كه به اشتباه و خطا مرتكب آن شود ودر صورتى كه به خطا هم 


مؤمنى را به قتل 
ص: ١‏ 


.4١/ءاسن‎ -١ 


برساند؛ بايد به كفاره اين خطا بنده مؤمنى را آزاد كند و خونبهاى آن را به صاحب خون تسليم نمايد. 


ثانيا: همان طور كه بيشتر بيان شدء لغويان كفته اند: «رجس» شامل هر نوع يليدى مى شود و كناهى كه از سر خطا انجام مى 


كيرده بلبلى است و عورة عضي غندا و تنها كيف آن نتثاوت اسك 
الثا: عده اى تصريح كرده اند كه «رجس» شامل خطا هم مى شود؛ 
شوكانى يس از بحث درباره رجس مى نويسد: 

«والخطأ رجسء فوجب ان يكونوامطهّرين عنه.)(١)‏ 


خطا نيز يليدى است؛؟ بنابر اين واجب است اهل البيت از خطا نيز ياكك باشند. 


نقد شبهه سوم 


دارد و مقصود از اراده» اراده تكوينى و كاربرد مفرد محلى به الف ولام است. 


١7 ص:‎ 


./7" ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصول» ص‎ -١ 


بحث درباره دلالت «اثما» برحصر ببشتر كذشته. اما اين كه مقصود از اراده؛ اراده تكوينى باشد بحث آن را به شبهه اراده 


ارجاع مى دهيم و در اين جا تنها درباره «الرجس» سخن مى كوييم. 


كرجه شيعه با توجه به تركيب آيه عصمت رااز آن استنباط كرده است ولى با توجه به كلمه «الرجس» نيز مى توان به اين 
نتيجه رسيد؛ زيرا اين «الرجس» مفرد و الف و لام بر سر آن در آ مده است واز دو حال خارج نيست؛ يا بايد الف و لام عهد 
باشد در صورتى كه اين كلمه بيشتر تكرار شده باشد و اككر جنين نشدء بايد الف و لام جنس باشد و در آن صورت افاده عموم 
من كزله 


تلمسانى» از دانشمندان اهل سنت مى نويسد: 


(البقرة المعيك يعني معيلة ضلى السهره النبلازق |تدععفي] "ندا كك يدروك سارو و الآ ثاة كان فى ساقي القاريك كفي فى العمل 
به تحصيله فى صوره واحده. لانّه يكفى فى تكوين الماهيه فرد من افرادها و ان كان فى جانب السلب وجب الامتناع عنها مطلقاء 
لان الامتناع عن تكوين الماهيه لا يحصل الآ عند الامتناع عن جميع افرادها.»(1) 


١16 ص:‎ 


.88٠ شرح المعالم فى اصول الفقهى ص‎ -١ 


مفرد محلى به الف و لا-م در صورتى كه در كلاسم سابق ذكرى از آن شده باشدء بايد بر همان حمل شود و اكر سابقه ذهنى 
نداشته باشد بايد بر جنس حمل شود. در آن صورت اككر در كلام مثبت واقع شده باشدء امتثال آن با آوردن يكبار تحقق بيدا 
مى كند؛ زيرا براى ييدايش يكك ماهيت يبدايش يكى از افراد آن ماهيت كافى است و اكر آن مفرد در كلام منفى واقع شده 
باشدء براى امتثال آن بايد از آوردن تمام افراد آن يرهيز كرد؛ زيرا عدم تحقق يكك ماهيت به بيدا نشدن هيج يكك از افراد آن 


ماهيت ستكى دارة. 

اين كه نكره در سياق نفى» افاده عموم مى كند مسأله اى اتفاقى و مورد اجماع است. 

سمعانى از دانشمندان اهل سنت مينويسد: 

«و قد قال عامّه اهل العلم ان النكره اذا كانت نفيا استغرقت جميع الجنسء كقولهم ما رايت رجلا و ما رايت انساناء»(1) 


اين نظر مورد اتفاق دانشمندان است كه هركاه نكره در جمله منفى واقع شدء تمام افراد آن جنس را شامل مى شود؛ مثل اين 


كه مى كويند: من مردى نديدم و يا انسانى نديدم؛ كه همه مردها و انسانها را دربرمى كيرد. 


١" ص:‎ 


-١‏ قواطع الادله فى الاصول. ص عه 


فخررازى - از دانشمندان اهل سنت - درباره اين كه جرا نكره در سياق نفى افاده عموم مى كند» مى نويسد: 


«الفصل الرابع فى ان النكره فى سياق النفى تع و ذلكك لوجهين: الاوّل ان الانسان اذا قال اليوم اكلت شيئا فمن اراد تكذيبه قال 
ما اكلت اليوم شيئا. فذكرهم هذا المنفى عند تكذيب ذلك الاثبات يدل على اتفاقهم على كونه مناقضا له و لو كان قوله ما 
اكلت اليوم شيئا لا يقتضى العموم لما ناقضه. لان السلب الجزئى لا يناقض الايجاب الجزئى. الثانى لولم تكن النكره فى النفى 
للعموم, لما كان قولنا لا اله الا اللّه نفيا لجميع الالهه سوى الله.»(1) 


فصل جهارم در اين است كه نكره در سياق نفى افاده عموم مى كند. دليل بر اين مطلب دو جيز است: -١‏ هركاه انسانى مى 
كويد: من امروز جيزى خورده ام. اكر بخواهند او را تكذيب كنند مى كويند توامروز جيزى نخورده اى. كاربرد اين نفى در 
برابر آن اثبات از طرف مردم حكايت از آن دارد كه نقيض آن اثبات اين است و اكر اين نكره در سياق نفى افاده عموم نمى 


كردء نمى توانست نقيض آن اثبات باشد؛ زيرا نقيض موجبه جزئيه» سالبه جزئيه نيست. 


١717 ص:‎ 


.3237 ص‎ ١ المحصول فى علم الاصول. ج‎ -١ 


١‏ -اكر نكره در سياق نفى افاده عموم نمى كرد شعار ما كه مى كُويِيم «لا اله الا الله نمى توانست نفى همه معبودها به جز 
اللّه باشد. 


در اين كه نكره در سياق نفى افاده عموم مى كند تفاوتى ندارد كه خود نكره در كنار حرف نفى باشد يا نباشد. و تفاوتى ميان 


ادوات نيسثك. 
ابن لام -از دانشمندان اهل سنلنثث -دراين باره مى نويسكل: 


«النكره فى سياق النفى تعتهء سواء باشرها النافى» نحو ما احد قائم او باشرها عاملهاء نحو ما قام احد و سواء كان النافى نحو ما 
اولم او لن او ليس او غيرها.»(١)‏ 


اين كه نكره در سياق نفى افاده عموم مى كندء تفاوتى ندارد كه منفى در كنار حرف نفى باشد؛ مثل ما احد قائم؛ يا عامل آن 


همان طور كه بيشتر بيان شدء «انْماا مفيد حصر و در حكم سلب است و «رجس» نيز نكره در سياق نفى است. همجنين ييشتر از 
قول القر باك ور سقسر ان يناف نا كم حصي اناما هر قوع وطاق فكري لو قبل تركف و كفو الى الاق فقيل تكلب 
آزمندىء و يليدى رفتارى از قبيل ظلم و تعدىء و يليدى 


ص: 178 


.776 القواعد و الفوائد الاصوليهء ص‎ -١ 


كفتارى از قبيل دروغ و... مى شود و اكر بناست رجسى تحقق بيدا نكند كه اذهاب «رجس» با دو تاكيد لام در خبر و آوردن 
رفتارى و كفتارى و حتى خطايى از آنان صادر نشود واين همان معناى عصمت است. بنابراين نفى رجس نه تنها ملازم با 


؟- اهل البيت شامل اصحاب كساء نمى شود: 


از شبهاتى كه براين استدلال وارد كرده اند» اين است كه اهل البيت شامل فاطمه عليهاالت لام على عليه الس لام حسن عليه 
السّ.لام و حسين عليه السشّلام نمى شود واكر بخواهيم شامل آنان شود بايد به سنت استدلال كنيم, يا اين كه آيه را به كونه اى 


ديكر تاويل كيم. 
به اين شبهه توجه كنيد: 
ابن عاشور از مفسران معاصر اهل سنت يس از بحثى درباره اهل البيت» مى نويسد: 


«و بهذا يتضح ان ازواج النبى صلى الله عليه وآله هنّ اهل بيته بصريح الآ-يه وان فاطمه و ابنيها و زوجها مجعولون اهل بيته 
بدعائه او بتاويل الآيه على محاملها و لذلكك هم اهل بيته بدليل السنه و كل اولئكك قد اذهب عنهم الرجس و 


طهّرهم تطهيرا بعضه بالجعل 


ص: ارا 


الالهى و بعضه بالجعل النبوى.)0١)‏ 


وهمسر ودوفرزندش با دعاى ييامبر صلى الله عليه وآله جزء اهل بيت شده اند و يا با تاويل آيه بايد آنان را شامل شود. 
بنابراين آنان هم از اهل بيت هستند» ولى به دليل سنت و خداوند يليدى را از همه اهل بيت دور كرده و آنان را ياكك كردانده 


است؛ حال يا با اقدام خود و يا با اقدام رسولش!! 


ه- اهل البيت شامل على عليه السّلام نمى شود: 

اشاره 

از شبهاتى كه بر اين استدلال وارد كرده اند؛ اين است كه اهل البيت شامل على عليه السَّلام نمى شود. 
احسان الهى ظهيرء از مناديان وهابيت در ياكستان, در اين باره مى نويسد: 


«ولا ادرى من اين جاء هذا التخصيص لعلى رضى الله عنه دون اصهاره الآخرين من عثمان زوج ابنتى النبى صلى الله عليه وآله 
ذى النورين و ابى العاص بن الربيع والد امامه وزوج زينب. فان قيل لكونه ابن عم النبى صلى الله عليه وآله فهل كان وحيداء و 
اما كان له الاخوه جعفر و عقيل؟ ثم و لم اخرج عم النبى صلى الله عليه وآله الذى جعله صنو 


ص: 1 


.357/ ص‎ ١ تفسيرء ابن عاشور» ج‎ -١ 


ابيه الا و هو عباس بن عبدالمطلب و ابنائه و اولاده فهل من مجيب.)(١)‏ 


من نمى دانم از ميان دامادان رسول خخدا صلى الله عليه وآله جرا تنها على عليه السّد.لام جزء اهل البيت است؟ جرا عثمان 
ذوالنورين» همسر دو دختر رسول خدا صلى الله عليه وآله » جزء اهل البيت نيست؟ جرا ابوالعاص يدر امامه و همسر زينب جزء 
اهل البيت نيست؟ اككر بدين خاطر است كه على عليه السّ.لام يسر عموى رسول خداصلى الله عليه وآله بود مككر او تنها بوده 
است؟ مككر جعفر و عقيل برادران او نيستند؟ اصلا جرا عباس عموى يبامبر را كه شبيه درش بوده است تخارج كرده اند؟ 


جرايسران و فرزندان عباس را وارد نكرده اند؟ آيا كسى هست به من ياسخ بكُويد؟ 


با توجه به اين كه اين دو شبهه ياسخ يكسان دارند آنها را يكجا آورديم. قبل از ياسخ به اين شبهات تذكر اين نكته اخلاقى 
لازم است كه بايد از تعصبى كه انسان را كور و كر كند و جشمش را بر روى همه حقايق ببندد و هيج كونه انصافى را در 
قضاوت علمى رعايت نكندء به خدا بناه برد و به راستى دشمنى با فردى حككونه مى تواند جلو دركك حقايق و فهم واقعيت ها 
را بككيرد؛ به كونه اى كه آثار دشمنى و كينه نسبت به امام على عليه السّ.لام - كه رسول خدا صلى الله عليه وآله آن را نشانه 
نفاق 


ص: نا 


اءالفيعى اقل السض عر 6 


دانسته است(١)‏ -از تمام اين كلمات هويداست. 


براى ياسخ به اين سؤال بايد اين بحث را مطرح كرد كه مصداق اهل البيت جه كسانى هستند؟ اين بحث رااز ديد كاه دو 
مذهب بزركك اسلامى بررسى مى كنيم: 


الف - ديد كاه شيعه 


شود؛ 


«ان للفظ آل البيت اطلاقا خاصا لدى الشيعه الاماميه و يقصد به خصوص قرابه النبى صلى الله عليه وآله المعصومينء اى الاثمه 
الاثنا عشر و فاطمه فقط و هذا الاصطلاح مرادف عندنا لمصطلح اهل البيت و آل محمد و العتره و ذوى القربى حتى بناء 


على كون معانيها اللغويه اعمّ.10) 


بدون ترديد لفظ آل البيت نزد شيعه اماميه كاريرد خاصى دارد و مقصود از آن معصومان از نزديكان رسول خداصلى الله عليه 


وآله هستنكل» يعلنى تنها دوازده امام 
ص: نخدا 


3 ذخائر العقبى» ص عمل كنوزالحقايق» ج‎ ٠ كفايه الطالب» ص اث مناقب الاسد الغالب» ص م اسدالغابه» ج و3 ص‎ -١ 
.١ 7 ص روث مناقب ابن مغازلى» ص 4 تاريخ الخلفاع.ء ص‎ 


و فاطمه عليهاالس لام و اين اصطلاح نزد شيعه مرادف با وازه «اهل البيت» و «آل محمد) و«عترت) و «ذوالقريلا» است؟ كرجه 


معناى لغوى اين وازه ها وسيع تر باشد. 
علامه سيد محمد حسين طباطبايى يس از بحثى درباره اين واره» مى نويسد: 


«فتكون لفظه اهل البيت اسما خاصا فى عرف القرآن بهولاا-ء الخمسه و هم النبى و على و فاطمه و الحسنان عليهم الصلاه و 


لفظ اهل البيت در عرف قرآن نام اختصاصى براى اين ينج نفر است؛ يعنى ييامبر» على» فاطمه. حسن و حسين عليه السلام و بر 
ديكر نزديكان رسول خداصلى الله عليه وآله اطلا-ى نمى شود؛ حتى اكر بيذيريم كه اطلا-ق اين لفظ از نظر عرف عام بر بقيه 


درست باشد. 


ص: وغردا 


-١‏ معانى الاخبار. ج ١‏ ص 413؛ جامع المقاصد. ج ” ص "٠‏ تذاكره الفقهاء» ج "ل ص 7738 ايضاح الفوائد» ج ١‏ ص ل. 


"- الميزان» ج 3 ص اي 


اين كه كاربرد اين كلمه ويزه اصحاب كساء است - كرجه از نظر لغوى وسيع تر باشد» - مورد قبول برخى از علماى اهل سنت 


اسث: 
يكى از دانشمندان معاصر اهل سنت درباره آيه تطهير مى نويسد: 


«هذا الخطاب ليس مختصا بازواجه؛ بل هو متناول لاهل البيت كلهم و على و فاطمه و الحسن و الحسين اخصٌّ من غيرهم بذلك 
و لذلكك خصّهم النبى بالدعاء لهم.)(١)‏ 


اين خطاب اختصاص به همسران ييامبر ندارد بلكه شامل همه اهل البيت مى شودء ولى شمول آن نسبت به على و فاطمه و 


ب - ديدكاه اهل سنت 
اشاره 


از ديد كاه اهل سنت مصداق اهل البيت - متناسب با هر موضوع - تفاوت دارد؛ به عنوان مثال ديد كاه آنها درباره زكات بانظر 
آنها درباره نماز و وجوب صلواتء يا وجوب محبت و... متفاوت است كرجه در ميان آنان نيز افرادى يافت مى شوند كه همان 


ديد كاه شيعه را دارند» ولى با همه يراكندكى كه در اين موضوع دارند» مى توان آنها را به نه كرايش تقسيم كرد: 


ص: خا 


ل الرسول واولياؤه.» ص 5. 


١-اهل‏ البيت؛ يعنى ييروان ييامير صلى الله عليه وآله تا قيامت؛ 

عده اى بر اين باورند كه مقصود از اهل البيت؛ يبروان آن حضرت ثا قيامت هستند. 
اين نظر در برخى از منابع ذكر شده است.(١)‏ 

"- اهل البيت؛ همان متقيان هستند؛ 


عده اى بر اين باورند كه مقصود از اهل البيت همه متقيان ازامت آن حضرت است. اين نظر در شمارى از منابع آمده 
است.(7) 


*- اهل البيت؛ همه قريش هستند؛ 

عده اى بر اين باورند كه مقصود از اهل البيت همه قريش است. اين نظر در بعضى از منابع ذكر شده است.200 

#-اهل البيت؛ اهل مسجد آن حضرت هستند. 

عده اى بر اين باورند كه اهل البيت همه اهالى مسجد آن حضرت هستند كه 

1١7١6 ص:‎ 

؛2١ ص‎ 2١ جلاءالافهام» ص ١١٠؛ المجموع للنووى؛ ج لا ص 628؛ لوامع الانوان ج‎ ؛18١‎ ١87 السئن الكبرى» ج 7 ص‎ -١ 
."8/ الانصاف فى معرفه الراجح من الخلاف على مذهب الامام» ج 7 ص 44 شرح صحيح مسلم, للنووى» ج 5 ص‎ 


3- المجموع للنووى» ج لل ص 2#؟؛ جلاء الافهام, ص ١٠٠؛‏ فتح البارى» ج ال ص ٠١12ء‏ مجموع الفتاوى ابن تيميه) ج بحرة 
ص 5285 امع 


1- صحيح مسلم» بشرح النووى» ج 3 ص 7 .١‏ 


آنان را از مسجد بيرون نكرده است.(1١)‏ 
ه- اهل البيت؛ كسانى هستند كه صدقه بر آنان حرام است؛ 


عدهاى بر اين باورند كه مقصود از اهل البيت كسانى هستند كه صدقه بر آنان حرام است. اين نظريه در برخى از منابع آمده 
است.(7) 


#تاهل البيث؟ ثنها همسراة رسول تدا صق الله عليه وآله مسهد؛ 

عله ان يز ايخ باووتك كه مقصوة ال اهل البنةه كنها عسران رسول خداضك الله علية وله هيد 
اين نظريه در شمارى از منابع ياد شده است.(*) 

لا-اهل البيت؛ خود آن حضرت است؛ 


ص: ا 


3 شرح فتح القدير» ج ")ص /الا؛ عمده القارى» ج 54 ص ارظن القول البديع فوع الصلاه على الجيب» ص 3 المجموع, 
للنووى. جك ص 8م؟؟؛ فتح البارى» ج حك ص 3# مجموع الفتاوى لابن التيميه» ج بحرة ص ع؛ جلاء الافهام, ص 48 
المنتقى شرح مؤطا الامام مالك» ج 3 ص “07١؛‏ المصنف لعبدالرزاق» ج و3 ص 05 مسنلدء» ابن حنبل احمد» ج 6 ص هرد 
المعجم الكبير» ج ص 85 1؛ الصواعق المحرقه. ص 55١؛‏ صحيح مسلمء بشرح النووى» ج 1 ص 178؛ التدوين فى اخبار 
قزوين» ج ١ص .18١‏ 

3 تفسير» قرطبى» ج 6 ص اث احكام القرآن» جصاص»ء ج م ص ٠؛‏ مختصر تفسير الخازن» ج و3 ص عع ل فتح 
الرحمان فى تفسير القرآن» ج م ص ا ك3 فتح القدير. ج 3 ص 1/4 7؛ التفسير الحديث» ج لل ص ا تفسير» مقاتل» ج "0 


ص احيرة تفسير» ابن كثير» ج 0 ص 5/15. 


عده اى بر اين باورند كه مقصود از اهل البيت» تنها خود آن حضرت است.(1) 

6-اهل البيت» همسران و اصحاب كساء هستند؛ 

غَده اق بر اين باؤزتك كه مقضوة ان اهل البيث: سيران رسول دا صلى الله عليه وآلهو اصحاب كساء هسقيد. 

اين نظريه در بعضى از منابع آمده است.(7) 

9-اهل البيت؛؟ تنها اصحاب كساء هستند؛ 

عده اى بر اين باورند كه مقصود از اهل البيت» تنها اصحاب كساء هستند كه اين نظريه در بسيارى از منابع آمده است.(9) 


١ / ص:‎ 


.١7 الشفا بتعريف حقوق المصطفىء ج 7 ص‎ -١ 

؟- فتح القدير» ج ع ص ١18؛‏ التمهيد لما فى المؤطأمن المعانى و الاسانيد» ج ١‏ ص 07؛ احكام القرآنء ابن عربى» ج * 
ص 277؛ الانصاف» ج 7 ص 24 الاختيارات» ابن تيميه» ص 008؛ مجموع الفتاوىء لابن تيميه» ج 77 ص ١62؛‏ احكام القرآنء 
جصاصء ج ه ص ١7؟؛‏ الكشاف» ج", ص ٠12؛‏ تفسير ابى السعود» ج ه» ص 2770 تفسيرء ابن كثير» ج "ا ص .59١‏ 

*- از جمله بنككريد به: مستدركك؛ حاكم:؛ ج *» ص 4127 كفايه الطالب» ص 7؟1١؛‏ مناقبء ابن مغازلى» ص 47897 صحيح: 
ترمذى» ج هه ص 607؛ الكشاف؛ ج ١‏ ص #"اآ؛ مسند» احمد بن حنبل» ج , ص 1817 و 7١75؛‏ مرويات احمد بن حنبل فى 
التفسير» ج * ص 5؟؛ معجم كبير» طبرانى» ج * ص #ة؛ اضواءالبيان» ج *. ص 808؛ فتح القدير» ج 5 ص 8١‏ 1؛ 
البحرالمحيط» ج اه ص ١"17؛‏ التفسير الحديث» ج ا ص ١8؛‏ جامع التفسير من كتب الاحاديث؛ ج "1 ص 18718؛ تفسير» 
طبرى» ج .٠١‏ ص 4198 تفسير» ابن كثير» ج 2 ص 897؛ فتح البيان فى مقاصد القرآنء ج ١١‏ ص 487 المطالب العاليه ج * 
ص ٠9"؛‏ ينابيع المودهء ص 7١٠؛‏ الدرّالمنثور» ج هه ص 194؛ الاستيعاب» ج ع, ص 194؛ اسدالغابه» ج ع ص 68؛ الكامل» ابن 
عدىء ج للك ص 75 معرفه الصحابه؛ ابو نعيم» ج 2 ص 471١‏ صحيح, مسلم. جزء لا ص ١17١‏ تفسيرء ابن ابى حاتم» ج 4 
ص 17؛ تفسيرء البغوى» ج "ا ص 4814؛ تفسير» ماوردى, ج 5 ص ١٠8؛‏ اللباب فى علوم الكتاب» ج ,١18‏ ص 058؛ مصنف» 
ابن ابى شيبه» ج ع» ص 7/؛ تفسير روح المعانى» ج 77 ص 4١5‏ تفسير» قرطبى» ج 215 ص 187؛ احكام القرآن» جصاصء ج 
ف ص ١73؛‏ مختصر تفسير الخازن؛ ج "ا ص 4١715‏ تفسير القرآن» سلطان العلماء» ج ؟» ص 0170؛ تفسير مبهمات القرآن» ج 
ص 64”؛ تفسير غرائب القرآن» ج 77 ص ١١؛‏ ذخائرالعقبى» ص 9!؛ مجمع الزوائد, ج لا ص 0٠١”‏ ج4, ص 198؛ 
نورالابصارء ص ١١٠؛‏ الصواعق المحرقه. ص 178؛ تاريخ؛ طبرى» ج ”2 ص 07؟؛ سيره ابن هشام, ج *,» ص 558؛ تاريخ 
الاسلام ذهبى» ج 7؟» ص 4١2/؛‏ تاريخ يعقوبى» ج 7 ص ١١١؛‏ خصائصء نسايى» ص 19١؛‏ المحررالوجيزء ج 2١‏ ص ع”؛ 
تفسير» المراغى» ج 7؟. ص 7؛ شواهد التنزيل» ج 7 ص 18 به بعد؛ تفسيرء هود بن محكمء ج*. ص 28" كنزالعمال» ج 217 
ص 968؛ الاصابه فى تمييز الصحابه؛ ج له ص 868 1؛ مناقب على بن ابى طالب» ص ١0”؛‏ النورالمشتعلء ص 78١؛‏ 
جواهرالعقدين» ص 8١٠؛‏ الفصول المهمّه. ص ١؟؛‏ رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» ص ”77 70 و ,8٠‏ جاب 


وت؛ اها 4 ؛ مشكا 4 ص :5 هها ديكر. 
دم هه + (' 2 22 هه 
سر 4 

لا ر ٠.‏ 
ص 
لست» بوعلم 
0 


آنجه بيان شدء مجموع آراى اهل سنت درباره مصداق اهل البيت عليه السّلام بود. 


اكنون با توجه به آنجه در مصداق اهل البيت ياد شدء به روشنى مى توان به دو شبهه كه اصحاب كساء جز اهل البيت در 
كاربرد قرآن نيستند و شبهه اين كه امام على عليه السشلام جزء اهل البيت نيستء ياسخ داد. 


١ ص:‎ 


نقد آرا 


نقد تكك تكك آراء به درازا خواهد كشيد و تنها به نقد كلى آنها بسنده مى كنيم: 


-١‏ نظريه هفتم كه مقصود خود آن حضرت باشدء ارزش نقد كردن را ندارد؛ زيراآل محمد صلى الله عليه وآله جيزى است كه 


به آن حضرت منسوب استء نه اين كه خود آن حضرت باشد. 
-١‏ نظريه ششم كه مقصود همسران آن حضرت باشدء در شبهه سياق به طور مشروح خواهد آمد. 


*- براساس بقيه نظريه هاء مصداق اهل البيت يا منحصرا اصحاب كساء خواهند بود كه نظريه مورد اتفاق شيعه و اكثريت اهل 
سنت است و يا اين كه شامل اصحاب كساء نيز خواهد بود. 


ع- به جز نظريه د ششم و هفتم هيج كس قائل نشده است كه اصحاب كساء مصداق آيه تب سستند و سخنان احسان الهى ظهير و 
امثال او يشعر به عقده كشا عقيدى شبيه است» ثابه يكف بحت علمى. 


ه- براساس بعضى از احكام كه مانند حرمت صدقه بر آل و وجوب صلوات بر آنان مورد اتفاق همه فرقه هاى اسلامى استء 
آل نمى تواندييروان و متقيان وقريش و اهل مسجد آن حضرت و همسران و... را شامل شود؛ زيرا كسى در فقه اسلامى قائل 


به جنين احكامى براى آنان نيست. 


ص: 1 


عه اسان ضديك ققلين د كنانياق قرقد بحاي ااكيى ستو جتواتر امتقدى بيشواؤاق تداك اغل ريك عبت ك قر أن اقب 
در حالى كه هيج يكك از اين كروهها از جمله همسران آن حضرت را همسنكك قرآن نمى داند و هيج يكك از همسران آن 
حشرت تو عنيق ادعات تداشته اثل: 

اصحاب كساء تطبيق كرده اسيية. 

8- در روايات زير ويزكّى هايى براى اهل البيت بيان شده است كه تنها بر اصحاب كساء تطبيق مى كند و درباره بقيه كروهها 
حتى قابل توجيه هم نيست؛ 

«مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح.)10)؛ 

«مثل اهل بيتى كباب حطه فى بنى اسرائيل.)(7)؛ 


«اهل بيتى امان لامتى كما ان النجوم امان لاهل السماء.»(02)؛ 


ص: را 


-١‏ مستدركك, حاكم. ج ”, ص 157؛ الصواعق المحرقه. ص ١5١؛‏ ذخائرالعقبى» ص ”087؛ مناقب» ابن مغازلى» ص 4١173١‏ كتاب 
الامئاله ص /5517؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص 188؛ ينابيع الموده؛ ص 0772 187 و 41817 كنوزالحقايق» ج 7 ص 158. 

."١ ص‎ ١ مجمع الزوائد» ج 4» ص 188؛ ينابيع الموده» ص 18؛ الدرّالمنثور» ج‎ -١ 

“- المعرفه و التاريخ» ج ١‏ ص 078؛ مختصر زوائد مسند البزار. ج ”ء ص 76؛ مجمع الزوائد» ج 4» ص /317؛ ينابيع الموده» 
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رلا يقاس بال محمد من هذه الامّه احدا)(١)؛‏ 


«انا سلم لمن سالمهم و حرب لمن حاربهم.)(1). 
وامثال اين روايات در منابع اهل سنت فراوان هستند كه تنها بر نظريه شيعه درباره اهل البيت قابل تطبيق و قابل توجيه است. 


9- براساس شأن نزول آيه - كه بيشتر نقل كرديم؛ - و حتى از قول همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله بخصوص عايشه 
اين آيه تنها درشأن اصحاب كساء نازل شده است. 


1١‏ حكونه مى ثوان كفت كه اهل البيت همسران رسول خخدا ضنلى الله عليه وآله را شامل شود ثنها به ذليل انتسايى كه جند 
صباحى با او بيدا كرده و در خانه او زندكّى كرده اند» ولى شامل دختر او كه از نسل او و ياره تن اوست و در خانه او بزركك 


فده كد فر وتو 'اخرت همه اوروايذ اف سفيرت مسوى فن اند تقو 


يا اين كه آيه شامل همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله شود ولى حسن و حسين عليه السّد.لام را كه به صريح آيه مباهله 


١١ ص:‎ 


-١‏ ينابيع الموده. ص ع كنزالعمال» ج آذه ص على 
"- سئنء ابن ماجه؛ ج ا ص 37 الرياض النضره» جَ 5 ص 21١7‏ سير اعلام النبلاء» ج ٠‏ ص 57375؛ مناقب» ابن مغازلى» ص 
عم؛ كفايه الطالب» ص ١‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص ؛ مستد ركك» حاكم ج "ل ص ١12ا.‏ 


يا اين كه آيه شامل همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله شود ولى على عليه السّلام را كه در آيه مباهله نفس ييامبر صلى الله 


عليه وآله معرفى شده است,ء دربرنكيرد؟! 


١5 ص:‎ 


فصل جهارم :شبهه سياق 


اشاره 


ص: ازفرذاا 


ص: ع1 


شبهه سياق 


از شبهاتى كه براستدلال به اين آيه وارد كرده اند» شبهه سياق است. با توجه به اين كه شبهه سياق در اين آيه از قوى ترين 
شبهات به شمار ميرود» آن را به طور مفصل بيان مى كنيم. 


تعريف سياق 


آنجه بتواند معناى مورد نظر را روشن كند - جه لفظى همانند كلماتى كه همراه با آن لفظ يك كلام را تشكيل مى دهند و 
تخد قي انرا همانند شرايط و احوالى كه آميخته به كلام است - در فهم موضوع دخالت داردء سياق كفته مى شود. 


در اين زمينه هيج شبهه اى وجود ندارد كه سياق كلمات در آيات قرآن از طرف خداوند حكيم انجام كرفته است و در اين كه 


جينش آيات در سوره ها به 


١8 ص:‎ 


دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله انجام كرفته نيز هيج شبهه اى نيستء ولى آيا واقع شدن آياتى در يكك سوره مستلزم اين 


از نظر عقلى جنين التزامى وجود ندارد و هيج يكك از انواع دلالت ها هم جنين اقتضايى ندارند كه تنها به دليل در كنار هم قرار 
كرشن آياظ بابد فاق انها ارخاط علمن و ييوسكى تكست باللب ارى سكن مووة قبول الغل سيت تيز فسك؟؛ 


«كما ان ترتيب الآيات التوفيقى لا يقتضى عقلا ارتباط احداها بالآخرى اذا وقعت كل منها على اسباب مختلفه.»(1) 


توفيقى بودن ترتيب آيات از نظر عقلى جنين اقتضايى را ندارد كه هر يكك از آيات با ديكرى ارتباط داشته باشند؛ زيرا آيات 
امطائة ةرو لك ملت انان 


بايد توجه داشت كه اين سخن با بحث تناسب آيات و سوره ها منافاتى ندارد؛ زيرا بحث تناسب آيات در جايى مطرح است 


كه جند آيه با هم نازل شده باشند. اهل سنت نيز بر همين باورند؛ 


ص: ع١‏ 


-١‏ مباحث فى علوم القرآن» ص 86ظ 


فى امر متحد مرتبط اوّله بآخره. فان وقع على اسباب مختلفه لم يشترط فيه ارتباط احدهما بالآخرى.(1) 


كدااول و آخر آتيايا هم ازتباط داشعه باشقده بول اكز نزول آبات اسيات ملق داشفه بالفلة عاسب آياك بو ارفياظ أنه 


شرط نيست. 


همجنين بايد يادآور شويم كه اين سخن با بحث وحدت موضوعى سوره ها نيز سازكار است؛ زيرا وحدت موضوعى سوره ها 
به اين معنى است كه يكك موضوع كلى را تعقيب كند كه اين موضوع در آيات آن سوره جلوه بارزى داشته باشدء نه اين كه 


همه آيات بايد در ارتباط با موضوع سوره باشند. 

اهل سنت نيز بر اين باورند؛ 

«و انما يغلب فى السوره الواحده ان تكون ذات موضوع بارز كلى)(1) 
غالب در سوره اين است كه يكك موضوع بارزء روشن و كلى داشته باشد. 


ص: /ا 1١‏ 


1170 تفسير التابعين» ج 3 ص‎ -١ 
؟- مباحث فى علوم القرآن» ص 8ذظ‎ 


سياق آيات 


همان طور كه بيشتر بيان شدء شبهه سياق قويترين شبهه اين آيه است كه در تمام تفاسير اهل سنت مطرح شده استء با اين 
تفاوت كه بعضى آن را بدون توجه به كاربرد لغوى و اصطلاحى «اهل البيت» در روايات به عنوان يكك دليل قوى مطرح كرده 
و كفته اند؛ آيه تنها شامل همسران ييامبر مى شود و بعضى آن را به عنوان يكك دليل مطرح كرده اند ولى با توجه به كاربرد 
لغوى اهل البيت و روايات اسلامى كفته اند؛ آيه شامل همسران و بقيه اهل البيت مى شود و بعضى سياق را به عنوان يكك 
احتمال مطرح كرده و با توجه به قرائن ديكر دليل سياق را نقد كرده اند كه ذكر منابع تفصيلى اين آراء بى فايده است. 


در ميان اين نوع نكرش به سياقء تندترين نظريه نظريه انحصار اهل البيت در همسران است كه با نقد اين نظريه و ياسخ به آن 


بقيه نظريه ها هم نقد مى شود. 

دلايل طرفداران سياق 

طرفداران نظريه سياق در اثبات نظريه خود ييش فرضهاى زير را يذيرفته و براساس آنها اين نظر را ارائه كرده اند؛ 
الف - آيه تطهير» آيه مستقلى نيستء بلكه جزئى از آيات است؛ 

ب -اين بخش مستقل نازل نشده. بلكه همراه با بقيه آيات نازل شده است؛ 


١8 ص:‎ 


د -اكر اين جمله مربوط به قبل و بعد نباشد» جمله معترضه خواهد بود و با نظم كلام هماهنكك نخواهد بود؛ 
دليل آخر را در شبهه اى ديكر با عنوان تفكيك كلام بررسى خواهيم كرد. 


مانند عكرمه» ضحاك و مقاتل آن را كفته اند و در ميان اين سه نفر آن كه بيشتر از همه از اين نظريه دفاع كرده» و حتى 


حاضر به مباهله در اين راه بوده» عكرمه است.(١)‏ 

شخصيت عكرمه از ديدكاه اهل سنت 

اشاره 

رركلن عكرمة رااحتين مغرفى مى كئلة عكرمة ون غبدالله بريرق خروسال: 18 ق دن مديته بدادنيا ايدب وى شا كرد ابن غياس بوه 


واز مردم زمانش آشناتر به تفسير و... بود. مسافرتهاى زيادى كرد. شش ماه نزد نجده حرورى ماند و يس از آن انديشه نجده 
را تبليغ مى كرد و به بلاد مغرب مسافرت كرد و مردم آن منطقه 


ص: حرن 


.198 الدرّالمنثور» ج ه ص‎ 5١6 تفسير» طبرى» ج 5ك" ص ل/اء تفسير» ابن كثير» ج "ا ص‎ -١ 


انديشه هاى صفريّه (يكى از كروههاى انشعابى خوارج) را از او آموختند, آن كاه به مدينه بازكشت. حاكم مدينه اورا 


عر كيوك وف دياف قندها الف دفو شال ذه قار ونا رتنه 
شخصيت عكرمه از دو زاويه زير قابل بررسى است 

الف - فكرى: 

عكرمه از نظر فكرى از خوارج محسوب مى شود. 

ابن ابى الحديد مى نويسد: 


از مشهورترين كسانى كه انديشه خارجى داشتند و از خوارج محسوب مى شدند و سخن على عليه السّلام درباره آنان به تحقق 


از مبرد نقل شده است كه از انديشمندانى كه طرفدار خوارج بودند» عكرمه است.0) 


با توجه به اسناد و مداركك» شكى باقى نمى ماند كه عكرمه طرفدار و از مبلغان خوارج بوده است» بخصوص اين كه شش ماه 


در يمامه و نزد «نجده بن عامر)» مانده است و با او به عنوان اميرالمؤمنين بيعت كرده واز آن جا نيز به 
ص: 16 


.588 الاعلام, ج © ص‎ -١ 


”- الخوارج اصول وعقايد» ص 176 . 


مغرب رفته و اين انديشه را تبليغ كرده است.(١)‏ 


با توجه به روشن شدن طرز تفكر عكرمه» و اين كه او از طرفداران خوارج است و آنان على عليه السّلام را كافر مى دانند 
(العياذبالله)» تلاش وى براى از ميان بردن فضيلت على عليه السّ.لام و خاندان او دراين آيه و جايكرين كردن ديكران در شأن 


نزول آيه روشن مى شود. 


همجنين روشن مى شود كه اين تلاش عكرمه يكك حركت علمى نيست كه احساس كرده باشد بدعتى در دين اتفاق افتاده 
است كه بايد به هرقيمتى حتى با فرياد زدن در كوجه و بازار جلو آن را كرفت؟!؛ زيرا همان طور كه در آينده نقل مى كنيم» 


اواز آن جا كه از مبلغان انديشه هاى انحرافى خوارج بوده جندان يايبند به دين نبوده است. 


كذشته از آن كه با توجه به تاريخ تولد عكرمه - كه ١5‏ سال بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله» است -اكر فرض 
كنيم كه اين آيه در آخرين روز حيات رسول خدا صا الله عليه وآله نازل شده باشد كه جنين ند تسيكة تاشكل كبرق 
شخصيت علمى او حدود "6٠ - #٠‏ سال فاصله دارد. 


فين اذا 


-١‏ همان. 


بأاين كة اوعصرر تزول را ذوكك تكردة اسث از كجا با ابن قاطعيث مى ترسك اين آنه دوباره غمسراة بباسر نازل شدء است؟! 
از همه اين سخنان كه بككذريم؛ جامعه اسلامى عصر عكرمه نيز بر اين باور بوده است كه آيه درشأن اصحاب كساء نازل شده 


جامعه اسلامى برخلاف انديشه عكرمه بوده است با تعجب به آنان خطاب مى كند: «اين تذهبون)؟ 


بنابر اين ساخت روايت و نسبت دادن آن به ابن عباس مفسر مشهورء تنها براى ترور شخصيت امام على عليه السّلام است و اين 


كونه تلاشها نه اولين بار بوده است و نه آخرين بار خواهد بود. 
ب - قولى: 


اثبات صداقت راوى در كفتار» يكى از اركان مهم يذيرش حديث است كه اثبات اين كار بر عهده علماى علم رجال است. 
عده اى از علماى رجال سخنانى از عكرمه نقل كرده اند كه او را در حد يكك كافر معرفى مى كند(١)‏ وعده اى كه به او تا اين 


حد بدبين نيستند او را يكك دروغكوى حرفه اى مى دانستند. 
ص: ١68,١‏ 


١-الضعفاء‏ الكبير» ج رذ ص عا ميزان الاعتدال» ج زهة ص /١؟‏ تهذيب الكمال» ج 0 ص . 


يحيى بن سعيد انصارى درباره او مى كفت: 
«كان كذّابا/4(١)‏ عكرمه يكك دروغكوى حرفه اى بود). 
يحيى بن البكاء مى نويسد: 


از عبدالله بن عمر شنيدم كه به غلامش نافع مى كفت: واى بر تو اى نافع» بترس از خخحداء مبادا كه مثل عكرمه كه بر ابن عباس 


دروغ مى بستء بر من دروغ بندى.710) 


از سعيد بن مسيب نقل شده است كه به غلامش برد مى كفت: اى برد! مراقب باش آن كونه كه عكرمه بر ابن عباس دروغ مى 


بستء بر من دروغ نبندى.(210 
مالكة ابن انسن براق غعكرمه اعبار قائل نبو واو زااثقه تمى ذانست و وسعوو من داد كسئ از او سعديث قرا نكيره.120 
الحمن رن تحتل فين كفت ااعكرمه مضطرب الحديث است).(0) 


ص: ؟8١‏ 


-١‏ تهذيب الكمال؛ ج 14 ص 187؛ الضعفاء الكبير» ج ؛ ص #/8؛ ميزان الاعتدال» ج ه» ص 4١١18‏ تهذيب التهذيب» ج ع 
ص .17١‏ 

"- تهذيب التهذيب؛ ج ع ص 189. 

*- همانء ص .١7١‏ 

؟- تهذيب التهذيب؛ ج ع؛ ص .17١‏ 

ه- همان. 


آراى بسيارى او را تضعيف كرده اند يا اين كه دست كم او را توثيق نكرده اند ولى در ميان دانشمندان عده اى نيز بدون 


توثيق او» ازاو ستايش كرهده اند كه اين ستايش هااز دانش اوست نه از صداقت او. 


يس براساس قاعده علمى كه كفته اند؛ اكر درباره شخصى هم توثيق داشته باشيم و هم تضعيفء تضعيف و جرح مقدم است و 


نبايد به سخن او اعتماد كرد. 

شخصيت عكرمه از ديد كاه شيعه 

شيعيان نيز درباره عكرمه دو ديدكاه زير را مطرح كردهاند: 

الف - ديدكاه اكثريت قريب به اجماع كه او را نه شيعه مى دانند و نه ثقه؛ 
علامه حلّى درباره او مى نويسد: 

«عكرمه؛ مولى ابن عباس ليس على طريقتنا و لا من اصحابنا.»(21 

«عكرمه غلام ابن عباس نه شيعه است و نه از اصحاب ماست). 

كشى درباره او روايتى را نقل مى كند كه او در حال مركك شيعه نبوده است.(7) 


1١8 ص:‎ 


١ط-‏ رجال» علامه الحلى. ص إغرفة شماره رت جامع الرواه» ج إ ص رن 
"- اختيار معرفه الرجال» ص 8" شماره /ا/3. 


ابن طاووس درباره او مى نويسد: 

«ورد حديث يشهد بانه على غيرالطريق و حاله فى ذلكك ظاهر لايحتاج الى اعتبار الروايه.(1) 

حديثى درباره عكرمه وارد شده كه شيعه نبوده است و حال او در اين مسأله روشن است و نيازى به اعتبار روايت نداريم. 
روايت كشى در منابع ديكر نيز نقل شده است و همه اين روايتء بيانكر اين است كه وى شيعه نبوده است.(7) 

مجلس او .وا ارجى هي اند( 


ب - در ميان علماى شيعه تنها مرحوم آيت الله استاد محمد هادى معرفت رحمه الله به توثيق عكرمه يرداخته و او را ثقه وامين 


:والد اا نيا ذللى كدوى اتامدمن كمد او اسك كداو شاكرة ابن حابن اسن و ترييك شد هار غياس يعد اسك كداز 


شيعيان نباشد.(8) 
ص: ١606‏ 


اب الفحريرة الطاوونبيء صن 606 شمارة 616 

7١85 مجمع الرجال» ج رذ ص 580١؛ منتهى المقال فى احوال الرجال» ج رذ ص‎ ٠ من لا يحضره الفقيه» ج 2 ص‎ -١ 
5 نقدالرجال. ج ؟. ص‎ 

اك بحار» ج 3 ص م6 

5- التفسير و المفسرون» ج ١ص‏ 504. 


- همان» ص 1/١‏ 


استاد معرفت با استفاده از روايت كشى ياسخ مى دهد كه جمله «كان منقطعا الى ابى جعفر) مؤيد اين است كه وى از اصحاب 


خاص امام باقر عليه السّلام بوده استء ولى جمله «كان يرى رأى الخوارج» وا حدس واوى فى شمارد؟!(23 


در ياسخ علامه مجلسى نيز ياسخى ارائه نمى كند و تنها به اين جمله بسنده مى كند كه علامه مجلسى اين سخن را از روى 
مجادله كفته است(١)‏ و براى ثقه بودن او نيز تنها به قول «ابن حجر» از اهل سنت بسنده كرده است.90) 


-١‏ با مراجعه به اين روايت روشن مى شود كه هر دو جمله از راوى است. عبارت جنين است: 


«و كان يرى رأى الخوارج و كان منقطعا الى ابى جعفر عليه الس لام)» ولى استاد معرفت جمله اول را حدس راوى و جمله دوم 


را - كه آن هم از راوى است - حدس راوى تدانسعة است؟ 
ص: ١68‏ 


اك ماضن ع 
؟- همان» ص ل(خارة 


*- همان» ص 604 


؟- اين تنها علامه مجلسى نيست كه او را خارجى مى داند؛ خارجى بودن عكرمه مورد اتفاق شيعه و سنى است كه ييشتر از 
اهل سنت و شيعه نقل كرديم واين سخن مجادله نيستء بلكه واقعيت است. 

*- در ميان اهل سنت نيز آراى كسانى كه او را تضعيف كرهده اند» نياورده استء با اين كه اكثريت اهل سنت او را تضعيف 
مى كنند - كه ييشتر بخشى از آن نقل شد - و با وجود توثيق و تضعيفء و تقدم تضعيفء اما تنها نظريه توثيق دو نفر را آورده 


است. 


؟- اكر عكرمه از اصحاب خاص امام باقر عليه السّد.لام بوده» جكونه است كه هيج نامى از او در رجال نجاشى و فهرست و 


رجال شيخ نيست؟! و در كتب رجالى ما آنان كه متعرض حال او شده اند به صراحت او را شيعه ندانسته اند. 


اما إبق كه معوة ها كرد ابن عاص بوهم يد شق كيه باش دلبل كافى تست و ا موف اماد نمى: توان وافموى را 


كه همه به آن اعتراف كرده اند؛ نفى كرد. 


استاد معرفت در جلسهاى كه اين مباحث را به نقد كذاشتيم» سخن ديكرى داشت و آن اين كه عكرمه مقاتل و... شيعه هستند 


ص: /ا0 1١‏ 


بنابر اين اككر نظر اكثريت قريب به اتفاق دانشمندان شيعه را در نظر بككيريم سخن عكرمه اعتبار ندارد و اكر سخن استاد معرفت 
مبنى بر اين كه اين روايات را به دروغ به عكرمه و مقاتل و... نسبت داده اند نيز بيذيريم» باز هم تخصيص آيه به همسران از 


بين مى رود. 


سرنوشت مقاتل بن سليمان و ضحاك نير در علم رجال بهتر از عكرمه نيستء بلكه آنان به مراتب ضعيفتر هستند و از ين رو 


نيازى به نقد رجالى نيست. 


اكتفا نمى كنيم» بلكه قراين داخلى از سياق آيه و خارج آيه داريم كه مؤيد اين ديد كاه است. 


دلايل عدم شمول همسران بيامبر در اين آيه 


اشاره 
(إنّما يرِبدُ اللَهُ لذهِب عَنْكُمُ الرّجْسَ أُهْلّ لبت وَيُطَهّرَكمْ تطهيراً) جزو آيه نيستء بلكه به دليل و شواهد زير آيه اى مستقل 
اس 


مى شود در حالى كه اكر اين آيه رااز آيات قبل و بعد جدا كنيم» معناى آيات روشنتر و وحدت آنها بيشتر مى شود. 


١08 ص:‎ 


ب - تمام مفسران و محدثان - جه آنان كه قائل به اختصاص آيه به اصحاب كساء هستند وجه آنان كه آيه را به همسران 
اختصاص داده اند و جه آنان كه آيه را شامل همسران او مى دانند و جه آنان كه براى آن تعميم قائلند - همه بر اين باورند كه 


ابه تطهير» ابه اى مستقل اييية 
١‏ - ناتوانى راويان 


راويانى كه نزول آيه درباره همسران را نقل كرده اندء نتوانسته اند شأن نزول» كيفيت نزول و محل نزول آن را بيان كنند» در 
حالى كه راويانى كه نزول آن درباره اصحاب كساء را نقل كرده اند» به شأن نزول» كيفيت و محل نزول آيه نيز يرداخته اند. 


؟- اصطلاح اصحاب كساء 

اصحاب كساءء اصطلاحى رايج و تثبيت شده ميان مفسران و محدثان اهل سنت و شيعه؛ بلكه ميان امت اسلامى است و مقصود 
از اصحاب كساءافرادى جز رسول خدا صلى الله عليه وآله؛ امام على عليه السّلام» فاطمه عليهاالشلام» حسن عليه السّلام و حسين 
عليه السَّلام نيست. از طرفى منشأ بيدايش اين اصطلاح تنها نظريه نزول اين آيه درشأن آنهاست. 


ص: 1055 


''- جلوكيرى از وروذ ام سلمه: 


شوكانى يس از نقل استدلال به سياق آيه مى نويسد: 


«و لكنّه يشكل على هذه امتناعه من ادخال ام سلمه تحت الكساء بعد سؤالها ذلكك و قوله صلى الله عليه وآله عند نزول هذه 
الآآيه مشيرا الى على و فاطمه و الحسن و الحسين اللهم انّ هولاء اهل بيتى بعد ان جللّهم بالكساء.(1) 


استدلال به سياق و كفتن اين كه جون سياق آيه مربوط به همسران استء يس بايد اين آيه هم مربوط به همسران باشد با دو 


ب - هنكام نزول آيه بعد از آن كه كساء را بر على» فاطمه» حسن و حسين عليه السّ.لام يوشاند در حالى كه به اينان اشاره مى 


كرد عرض كرد: خدايا آنها اهل بيت من هستند. 
ص: يل 
-١‏ نيل الاوطار» ج 5 ص 5 


5 كنزالعمال» ج 0١‏ ص لغرفة معجم كبير» طبرانى» ج 3 سس 772 الدرالمنثور» ج زه3 ص98 ١؛‏ الاصابه فى تمييز الصحابه» ج 
اك ص 188 و منابع ديكر كه در بحث نزول مطرح كرديم. 


6- قرينه و اجمال لفظ 


بر فرض يذيرش» سياق قرينه اى خواهد بود كه لفظ مجمل مى شود و احتمال دارد همسران را نيز درب ركيرد» ولى در صورت 
كسارن ادلد هر كن ظووى دن رواب الضن وو باكدسق نر انق كداايق ا فريارة امسخات كرام ا لشن اسن تدار كلق دز 


برابر اجماع بر اين مسأله نميتواند مقاومت كند. 
علامه سليمان العوفى - از دانشمندان اهل سنت - در نقد سياق مى نويسد: 


«و اذا ثبت ممما ذكرناه من النصّ و الاجماع ان اهل البيت على و زوجته و ولداه فما استدللتم به من سياق الآيه و نظمه على 
خلافه لا يعارضه. لاله مجمل يحتمل الامرين و قصارا انه ظاهر فيما ادعيتم» لكن الظاهر لا يعارض النص و الاجماع.)710) 


و بعد از يذيرش روايات صريح و اجماع امت بر اين كه اهل بيت» على و همسر و دو فرزندش هستند استدلال شما به سياق و 
نظم آيه نمى تواند در مقابل اين دليل مقاومت كند؛ زيرا سياق مجمل است و نهايت دلالت آن اين است كه در ادعاى شما 


مبنى بر اختصاص به 


١2١ ص:‎ 


-١‏ يبشتر نقل شد و در اينجا تكرار نمى كنيم. 
-١‏ فضائل آل البيت فى ميزان الشريعه الاسلاميه» ص 1"6. 


همسران ظهور دارد» ولى ظاهر هركز نمى تواند با نص و اجماع مقابله كند. 

ه- ناهماهنكى الفاظ: 

اكر آيه اختصاص به همسران ييامبر داشت - همان طور كه در آيه قبل و بعد مطرح شده است - بايد از ضمير اختصاصى زنان 
استفاده كند و بكويد: «عنكنٌ و يطهركنّ)؛ در حالى كه در اين آيه از ضمير مختص به مردان استفاده شده است. 

ابوحيان - يكى از مفسران اهل سنت - در اين باره مى نويسد: 


«و قول عكرمه... ان اهل البيت فى هذه الآيه مختص بيزوجاته ليس بجبّدء اذ لو كان كما قالوا لكان التركيب عنكنٌ و يطه ركنٌ و 
ان كان هذا القول مروياا عن ابن عباسء فلعلّه لا يصح عنه.»(1) 


سخن عكرمه مبنى بر اين كه اهل البيت در اين آيه اختصاص به همسران آن حضرت دارد» سخن نادرستى است؛ زيرا اكر 
جنين بود كه اينان مى كويند بايد تركيب آيه «عنكن» و «يطهركن» باشد. كرجه اين سخن از ابن عباس روايت شده است»ء ولى 


ص: زف ١‏ 


.5"١ البح المحيط» ج لا ص‎ -١ 


#- ناهماهنكى آيه با واقعيت: 


براساس آنجه بيشتر در تقرير استدلال شيعه كفته شد و با توجه به كلمه حصر و نفى مطلق رجس نه تنها اين آيه بيانكر عصمت 
است بلكه نفى مطلق رجس ملازم با عصمت استء در حالى كه هيج كس از امت اسلامى درباره همسران رسول خداصلى الله 
لودو لق احقاف سيك تدا ند بكار اد أيه قم قز نك اعنم فى بها كفيس اذا اعون دا قتع راان 


/1- تحقق نيافتن دستورات الهى: 


غالمان اهل سنت عه طرقدازان نظريه اختضاصن اديه همسران وحه طرفدازاث اشتراكف عمشران نا بقيه ب اراده را تشريعى 
داده است» عمل كنند؛ 


«فان تركهنٌ ما امرهنٌ به و ارتكابهنٌ ما نهاهنٌ عنه من الرجس)1(4١)‏ 
اكر همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله آنجه را مأمور به انجام آن هستند. تركك 


ص: ف ١‏ 


١ تفسير» مقاتل بن سليمان» ج "7 ص‎ -١ 


كنند ويا آنجه را كه نبايد انجام دهند» مرتكب شوندء اين خود تخلف از دستور الهى و رجس و كناه است.(1) 


از طرفى يكى از دستوراتى كه خداوند در آيه قبل به همسران رسول خداصلى الله عليه وآله داده اين است [وقرن فى 
بيوتكنٌ]؛ «در خانه هايتان بنشيند). 


امت اسلامى اتفاق نظر دارند كه عايشه» همسر رسول خدا صلى الله عليه وآله از رهبران بلكه عامل اصلى جنكك جمل بود كه 
عليه حكومت قانونى و شرعى امام على عليه البّ.لام شورش كرد و جند هزار مسلمان را به كشتن داد. اين مخالفت صريح با 


دستور خداوند بود. 
به نظر دانشمندان اهل سنت در اين زمينه توجه كنيد: 


اذكر التغليق و غيره أن غايشه رضي الله عنها كانت اذا قرأت هذه الآنه مك حى فل خمازها. قال ابن عظية: بكاء عارقة وق 
اللّه عنها انّما كان بسبب سفرها ايام الجمل و حينئذ قال لها عمار ان رسول الله أمركك ان تقرّى فى بيتكك.)(5) 


تعلبى و ديكران كفته اند هر كاه عايشه اين آيه را مى خواند» آن قدر كريه مى كردكه مقنعه او خيس مى شد. ابن عطيه مى 
نويسد: علت كريه 


ص: عم 1١‏ 


-١‏ تفسير» قرطبى» ج 5 ص ٠؛‏ تفسير المحررالوجيز» ج 0 ص ا 
7- تفسير» قرطبى» ج 5 ص الث التفسير الحديث» ج لا ص 7/4 


عايشه نقش او در جنكك جمل است و در جنكك جمل بود كه عمار ياسر» صحابى بز ركوار رسول خدا صلى الله عليه وآله به 


عايشه كفت: عداوثك يدثو فستون داده ات كه در انه ات بشي !! 


بنابراين نمى توان كفت آيه تطهير اختصاص به همسران [رسول خمدا] دارد؛ زيرا دستورات خداوند اجرا نشده ست تا تطهير 
تحقق يابد. عملكرد عايشه را اجتهاد ناميدهاند و اين اجتهاد اشتباه بوده است؛ زيرا همه معتقدند كه اجتهاد در برابر نص 


نادرست است و خداوند دستور داده است تااز نص صريح ييروى كنند. 


- عدم ادعاى همسران: 


اشاره 


همه بر اين مسأله اتفاق نظر دارند كه مخاطب اين آيه هر كسى كه باشدء داراى امتياز بز ركى است و با اين كه آيات قرآن در 
خانه رسول خدا صلى الله عليه وآله و... نازل مى شد و همسران آن حضرت از شأن نزول آنها اطلاع داشتند اكر اين آيات 
درباره آنان نازل شده بودء جرا حتى يكك بار يكى از همسران آن حضرت جنين ادعايى را نكرده اند و بر عكس» اصحاب 
كساء اين ادعا را دارند و در حضور مسلمانان معاصر رسول خدا صلى الله عليه وآله به آن استدلال كرده اند كه اين آيه در 
شأن ما نازل شده است و مسلمانان نيز آن را انكار نكرده اند. علاوه بر آن همسران رسول خداصلى الله عليه وآله ادعا داشته 


اند كه اين آيه در شأن آنان نازل نشده است و حداقل 


١ ص:‎ 


از سه نفر از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله يعنى ام سلمه؛ عايشه و زينب نقل كرديم كه به صراحت اعلام كرده اند 
كاين آيه ذو شأن اصحاب كساء ثازل شذهاست: 


شبهه تفكيك كلام: 


از شبهاتى كه براين استدلال واردكرده اند؛ اين است كه جون آيه قبل و بعد از آن درباره همسران رسول خدا صلى الله عليه 


ميان برود. به اين شبهه توجه كنيد: 


«ما لآيات كلها من قوله يا ايها النبى قل لازواجكك الى قوله انّ اللّه كان لطيفا خبيرا منسوق بعضها على بعض فكيف صار فى 
الوسط كاملا منفصلا لغير هنّ.)(1) 


تمام آيات ا أياايها النى قل لازواجك... ثا:.. ان الله كان لطيقا خبيرا بر يكك نظم خاص استوان اسه مسن حكرتة من تان 


كفت كه در اين ميان سخنى كه مربوط به همسران نيستء وارد شده است؟ 


١6 ص:‎ 


7/4 تفسير» قرطبى» ج رده ص ا التفسير الحديث» ج ع ص‎ -١ 


0-3 


بعد 


نكرفته تا با قول به اختصاص آن به اصحاب كساءء نظم آن از ميان برود و جمله معترضه كردد. 


"- براساس نظريه طرفداران سياق و نظم بايد كفت: سياق و نظم در صورتى مى توانند قرينه براى فهم كلا-م باشند كه در 
جايكاه خود باقى باشند ولى هركاه كلام از نظر لفظى و معنوى تغيير كندء اين تغيير حكايت از آن دارد كه سياق و نظمى 


وجود ندارد تا قرينه اى براى فهم كلام باشد و در اينجا اين حادثه اتفاق افتاده است. 


از نظر لفظى قبل و بعد ازاين آيه همه ضميرها متناسب با مخاطبان - كه زنان باشند - آورده شده استء ولى با شروع «انّْماا 


لفظ آيه تغيير مى كند و ضميرها متناسب با 
مخاطبان قبل و بعد آيه نيست و اين حكايت از آن دارد كه مخاطب اين آيه با مخاطب آيات قبل و بعد يكسان نيست. 


از نظر معنى نيز همه آيات قبل و بعد بيانكر تهديد و ملامت و سرزنش است. ولى اين آيه به اتفاق همه مدح و ستايش اهل 
البيت و عنايت خاص خداوند به آنان را بيان مى كند. اين تغيير معنى هم حكايت از آن دارد كه مخاطب اين آيه با مخاطب 


آيات قبل و بعد فرق دارد. 


ص: /ا ١‏ 


*- سبكك قرآن» سبكك كفتارى است نه نوشتارى و در سبكك كفتارى رجوع از مخاطب به غايب و از غايب به مخاطب امرى 
رايج است واب يبن اولين موردى نيست كه در قرآن جمله معترضه اى در بين كلام آورده ميشود. اكنون به جند مورد اشاره مى 
به اين آيات توجه كنيد: 


الف - (قالّث إن الملوكك إذا 5خلوا قدي أذ 


- 


فَسَدُوها | 


أعزة أكلها اذكو كل لك عر * وَ إِنَى مُرْسِلَة إلتِهِمْ بِهَدِيهِ فَناظِرٌَ بم يَرْجِمٌ المَوْسَلُونَ](01) 


سليمان جه ياسخى مى آورند. 


در اين آيه جمله «كذلك يفعلون» جمله معترضه است؛ يعنى آيه قبل و آيه بعد كلام بلقيس استء ولى جمله ياد شده كلام 


خداوند است كه ميان دو ايه 


١8 ص:‎ 


."*-70/ نمل‎ -١ 


فاصله ايجاد كرده است و شاهد بر اين» آن است كه اكر اين جمله را بردارند» ارتباط محتوايى آيه قبل و آيه بعد از ميان نمى 


رود. 
ب - إقلا أفيع بعواقع النجوم + و نه لقّسع لو تعلمورة غطيع + إِنْه لقُن كريغ 1171 


در اين آيات نيز آيه [ِوَ إِنَهُ لَقَسَمُ لَوْ تَعْلْمُونَ عَظِيع 1 جمله معترضه است و شاهد بر اين؛ آن است كه اكر اين آيه را بردارندء 


ارتباط محتوايى آيه قبل و بعد از ميان نمى رود. 


استء. مى نويسد: 
«فلم لا يجوز ان يكون قوله تعالى [انّمايريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت) جمله معترضه متخلله لخطاب نساء النبى»(1) 
ص: ١88‏ 


١‏ - واقعه/لالا-ه/. 


اداخشائل آل الببت فى عيزاة الشتريحه الاسللاميه ص 8 


عجرا طاء اتيك كد سيك كداا وقد | مويك اللده | حدواله معد فية تن بلقل كسان خظات تمس آذ تن عيلن الله عليه و | لهو 
اهل بيت فاصله ايجاد كرده اسثت؟ 


ج - آيات ديكرى از قبيل !اليَوْمَ أكقلت لكن دوك قن نوكن أغرض 12 هذ ادنار اند كرنه اشكه بدك شان 
اين آيه اولين آيه از اين نوع كلام نيست بلكه هم در قرآن وهم در روايات و هم در كلام عربء كاربرد فراوانى دارد. 


؟- بر فرض كه نظم و سياق را بيذيريم - جنان كه ببشتر در بحث سياق از قول علامه سليمان العوفى نقل كرديم - هدف اين 
دو قرينه مجمل كردن لفظ به كونه اى است كه احتمال هر دو معنى را داشته باشد ولى در اين صورت هم نمى تواند با نص و 
اجماع معارضه كند. 


ص: 8 


-١‏ مائده/". 


فصل ينجم :شبهات كلامى 


اشاره 


١7١ ص:‎ 


١ ص:‎ 


شبهات كلامى 
١‏ -اراده در آيه تشريعى است: 


اشاره 


يكى از مقدمات استدلال شيعه به اين آيه آن است كه مقصود از اراده در اين آيه اراده تكوينى است. اما كفتهاند؛ اراده در 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«اما آيه الطهاره فليس فيها اخبار بطهاره اهل البيت و ذهاب الرجس عنهم و انما فيها الامر لهم بما يوجب طهارتهم و ذهاب 
الرجس عنهمء فانّ قوله (انمايريدالله ليذهب عنكم الرجس...] كقوله ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج). 


١ ص:‎ 


اين شبهه در بعضى از منابع آمده است.(١01)‏ 

قبل از نقد اين شبهه لازم است تفاوت اين دو نوع اراده را بيان كنيم: 

الف - اراده تشريعى؛ همان طور كه از اسم آن ييداستء مربوط به حوزه احكام و اوامر و نواهى است؛ 
اراده تكوينى نيز با آفرينش و تصرف در هستى ارتباط دارد. 


ب - در اراده تشريعى تخلف مراد از اراده ممكن و واقع شده است؛ به عنوان مثال امر به نماز خواندن يكك اراده و دستور الهى 
است كه شامل همه انسانهاست جون همه در تكاليف شريكك هستند؛ با اين حال» همه انسانها نماز نمى خوانند» ولى در اراده 


تكوينى تخلف مراد از اراده محال است و هر دو نوع آن نيز در قرآن به كار رفته است. 


ج - اراده تشريعى؛ وضع قانون براى همه است و اختصاص به كسى يا كروهى خاص ندارد؛ ولى اراده تكوينى در موارد 


خاص اس : 


ص: عا 


16 منهاج السنه» ج 34 ص بوث الاساس ف التفسير» ج 3 ص وفضفة التفسير» القاسمى. اج ص‎ -١ 


0-3 


بعد 


-١‏ همه مسلمانان با همه اختلافى كه در مصداق اهل البيت دارند» در اين مسأله اتفاق نظر دارند كه اين آيه امتيازى براى اهل 
البيت است كه ديكران در آن شريكك نيستند» در حالى كه اكر اراده تشريعى مراد باشدء شامل همه مسلمانان حتى كفار هم 
مى شود و امتيازى در ميان نخواهد بود. 

؟- آيه با كلمه «انّماا - كه دلالت بر حصر مى كندء - شروع شده است و معناى آن اين است كه اين مراد اختصاص به اهل 


البيت دارد و شامل ديكران نمى شود» در حالى كه اراده تشريعى اختصاص به اهل البيت ندارد و همه را دربرمى كيرد. 


*- از بعضى از روايات استفاده مى شود كه بعد از آن كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اصحاب كساء را كرد ورد وعبا را 


روى آنان انداخت و دعا كرد كه خداوند رجس و يليدى رااز آنان دور كندء ايه نازل شد. 


حال اكر مقصود از «يُريد» اراده تشريعى باشدء اين اجابت دعاى ييامبر نيستء بلكه رد كردن دعاى ييامبر است؛ زيرا معناى آيه 
جنين مى شود كه اهل البيت هم مثل بقيه به دستورات عمل كنند تا تطهير حاصل شود. 


*- اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز از اين آيه اراده تكوينى را استفاده كرده اند و سرآمد اصحاب رسول خدا صلى 
الله عليه وآله امام على عليه السّلام - كه خود از اصحاب كساء 


١/6 ص:‎ 


است - در موارد متعددى در حضور اصحاب آن حضرت به همين آيه استدلال كرده واز آن اراده تكوينى را استفاده كرد و 
هيج يكك از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله هم به او اعتراض نكردند. 


به يكى از اين مناظرات توجه كنيد: 


بعداز رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله و ييدايش تحولات غيرمنتظره در بين مسلمانان» حكومت وقت فدكك را به زور 
تصرف كرد و كاركزاران حضرت زهراعليهاالت .لام را نيز از آن اخراج كرد. بعد از يخش خبر و سخترانى مفصل حضرت 
زهراعليهاالت .لام درحضور اصحاب و محكوم كردن ابوبكر از اين تصرف نابجا و بيش آمدن برخى حوادث و مراجعت 
حضرت زهرا عليهاالس لام به منزل» حضرت اميرعليه السّد.لام به مسجد آمد و در حضور مسلمانان درباره اين اقدام غيرقانونى 


ابوبكر با او به مناظره يرداخت. 


انجام اين مناظره در مسجد رسول خدا صلى الله عليه وآله ودر حضور مسلمانانى كه عصر نزول آيات را دركك كرده بودند با 
وجودى كه جند روزى هم از ارتحال رسول خداصلى الله عليه وآله نككذشته بود تا سياست بازان بتوانند همه جيز را تحت تأثير 


قرار دهنك. داراى اهميت خاص ايت 


ص: 1.07 


اعتراف هاى صريح ابوبكر در شأن نزول اين آيه 

اشاره 

الف - اعتراف ابوبكر به اين كه آيه درباره اصحاب كساء نازل شده استء. نه درباره دختر او و بقيه همسران رسول خدا صلى 
الله عليه وآله؛ 

ب - احتجاج حضرت امير عليه السّلام به نزول اين آيه درشأن خود و خانواده اش؛ 

ج - سكوت توأم با تاييد اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره احتجاج حضرت اميرعليه السَلام؛ 


د - فهم اراده تكوينى از آيه از طرف حضرت امير عليه السّلام كه به اعتراف اهل سنت آشناترين صحابى رسول خدا صلى الله 
عليه وآله به قرآن بود10)؛ 


ه - تاييد اراده تكوينى از طرف ابوبكر و اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله . 


احتجاج به آيه تطهير از طرف حضرت امير عليه السّلام به مورد يادشده و نيز به منابع شيعه اختصاص نداردء بلكه در منابع اهل 


سنت نيز فراوان يافت مى شود كه در آينده به بخشى از آنها اشاره مى كنيم. 


ص: اا 


١‏ - شواهد التنزيل لقواعد التفضيل» ج 2 ص 3 ينابيع الموده. ص دتحرة ترجمه الامام على بن ابى طالب من تاريخ مدينه 
دمشق» ج ص ١2‏ 56؛ انساب الآشراف» ج ؟, ص 494)؛ حليه الآولياء» ج ١‏ ص /2؛ طبقات» ابن سعد ج 5 ص /017؛ 
فرائدالسمطين» ج 2 ص امير باب 3 النورالمشتعل» ص كر الاصابه» ج ع ص ا تهذيب التهذيب» ج و3 ص 1؟؛ سير 
اعلام النبلاء» سيره خلفا الراشدين» ص للرفث ذخائر العقبى» ص /7 ١‏ . 


فهم دانشمندان اسلامى 

همه دانشمندان شيعه از اين آيه اراده تكوينى را دريافته اند و برخى از دانشمندان اهل سنت نيز به آن تصريح كرهده اند و آنان 
كه خواسته اند اراده را تشريعى معنى كنندء نتوانسته اند مفهوم درستى از آيه ارائه كنند. 

در اين جا به آراى بعضى از آنان اشاره مى كنيم: 


الف - قاضى عبدالجبار معتزلى» متكلم برجسته اهل سنت از اين آيه اراده تكوينى را فهميده است و بر اين اساس شبهه جبر 
رامطرح كرده و به آن ياسخ كفته است. به كلام او توجه كنيد: 


«اليس ذلك يدل على انه تعالى يفعل فيهم الصرف عن المعاصى؟ و جوابنا ان المراد بهذا انه تعالى يلطف لهم زيادات الالطاف 
فلايختارون الا الطاعه فهذا معنى الاذهاب بالرجس و لذلك قال بعده و يطهركم تطهيرا.»(1) 


مكر نه اين است كه اين آيه دلالت مى كند كه خداوند درباره آنان كارى انجام مى دهد كه نتوانند كناه كنند؟ ياسخ ما اين 
است كه مقصود از اين آيه آن است كه خداوند لطف هاى فراوانى نسبت به آنان كرده به كونه اى كه آنان با اختيار كناه 


نمى كنند و با اختيار جز اطاعت خداكارى 


١78 ص:‎ 


-١‏ تنزبه القرآن عن المطاعن» ص لفعوضة 


را انجام نمى دهند و معناى از بين بردن رجس نيزهمين است و از اين روء بعد از آن فرموده است: شما را ياكك مى كند ياكك 


كردني: 
ب - سيد قطبء از مفسران معاصر اهل سنت» مى نويسد: 


«انَّ الله سبحانه يشعرهم بانّه بذاته العلّيه يتولى تطهيرهم و اذهاب الرجس عنهم و هى رعايه علويّه مباشره باهل هذاالبيت و حين 
نتصور من هواالقائل سبحانه و تعالى ربٌ هذاالكون الذى قال لكون كن فيكون... حين نتصور من هو القائل فذلكك مدى 


هذاالتكريم العظيم.»(١)‏ 


خداوتد ذقواين آبةا به آنان مى قهماند كه غود ياك كردن :و از بين بردن وجس ذو آثان را بر عهده كرفته است و اين 


كه تصور مى كنيم كه كوينده اين سخن جه كسى است؛ يرورد كار اين جهان است؛ يروردكارى كه به هستى خطاب كرد: 


باش يس شدء وقتى كوينده اين سخن را تصور كنيم؛ دركك مى كنيم كه اين اكرام بزركك به اين خاندان جقدر زياد است. 


ص: 1/4 


اف ظلال القرآن» ج 32 ص 6 


كرجه سيدقطب تصريح نمى كند كه اين اراده تكوينى استء ولى براى اثبات سخن خود به آيه اى استدلال كرده است كه به 


اتفاق همه دانشمندان مسلمان كوياى اراده تكوينى خداوند در جهان است. 


«كلمه انما للحصر تدل على ارادته تعالى منحصره على تطهيرهم و تاكيده بالمفعول المطلق دليل على ان طهارتهم طهاره كامله 
فى اعلى مزاقك الظهاوه33 


كلمه (اثماة برائ حضر است :و ولالت هن كتل كه ازاده خداوثد منحضر است :دن ياك كردق اهل البيت و تأكيد بر ايخ جمله نا 
مفعول مطلق» دليل براين است كه طهارت و ياكى آنان طهارتى كامل و در بالاترين مرتبه طهارت است. 


بدين سان ملاحظه مى كنيد كه از متكلمان» مفسرانء عارفان و محدثان اهل سنت فراوانند كسانى كه اراده مطرح شده در آيه 


را اراده تكوينى ميدانند. 
؟ - عدم عصمت 


اشاره 
استدلال شيعه به اين آيه مبتنى بر مقدماتى بود كه با توجه به آنها نفى رجس ملازم با 


ص: 1/6 


.٠١9 ينابيع المودهء باب 7 ص‎ -١ 


عصمت است و حون اميرالمؤمنين عليه السّلام ادعاى خلافت كرده است يس خلافت حق اوست. 
از شبهاتى كه بر اين استدلال وارد كرده اند اين است كه آيه ملازم با عصمت نيست. به اين شبهه توجه كنيد: 


«و بالجمله فالتطهير الذى اراده الله و الذى دعا به النبى صلى الله عليه وآله ليس هو العصمه بالاتفاق» فانٌ اهل السنه عندهم لا 
معصوم الآ النبى صلى الله عليه وآله و الشيعه يقولون لا معصوم غيرالنبى صلى الله عليه وآله و الامام» فقد وقع الاتفاق على انتفاء 
العصمه المختصه بالنبى صلى الله عليه وآله و الامام عن ازواجه و بناته و غيرهنٌ من النساء و اذا كان كذلكك. امتنع ان يكون 
التطهير المدعوٌ به للاربعه متضمّنا للعصمه التى يختصٌ بها النبى صلى الله عليه وآله و الامام 


عندهم.)(1) 


خلاصه تطهيرى كه خداوند اراده كرده و ييامبر صلى الله عليه وآله از خدا تقاضا كرده استء به اتفاق نظر شيعه و سنى عصمت 


كسى را معصوم نمى دانئد. 


بنابراين به اتفاق نظر شيعه و سنى عصمتى كه اختصاص به ييامبر وامام دارد» شامل همسران و دختران بيامبر و بقيه زنان 


١8 ص:‎ 


.107” ص‎ 2١ منهاج السنّه ج لا ص 87؛ التفسير القاسمى» ج‎ -١ 


براى آن جهار نفر تقاضا كرده است همان عصمت مختص به ييامبرصلى الله عليه وآله و امام باشد. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد» خلاصه سخن ابن تيميه آن است كه با توجه به اين كه شيعه و سنى قائل به عصمت غير از 


ييامبر و امام نيستند» نمى توان ملازمت آيه با عصمت را يذيرفت. 


-١‏ اين اتهام به شيعه كه معتقد به عصمت حضرت زهرا عليهاالتٌ لام نيستء از بى اطلاعى ابن تيميه نسبت به عقايد شيعه 
حكايت مى كندء يا اين كه به رغم آكاهى» كوشيده براى مخاطبان خود واقعيت را بيان نكند تا استدلال او تمام شود وكرنه 


اعتقاد به عصمت حضرت زهرا عليهاالسلام مورد اتفاق نظر شيعه است. به جند اظهارنظر در اين باره توجه كنيد: 
الف - علامه مجلسى (ره) مى نويسد: 


الاشكك فى عصمه فاطمه عليهاالش .لام اما عندنا فللاجماع القطعى المتواتر و الاخبار المتواتره و اما الحجه على المخالفين فبآيه 
التطيير الدالعلى عمنشضيا و بالاار الستزاترة الذاله على أن انذاتها ابذاء الرسول ضلوات الله عليه ونان الله تخالى 


ص: م١‏ 


يغضب لغضبها و يرضى لرضاها.)(١)‏ 


شبهه اى در عصمت فاطمه عليهاالش لام وجود ندارد؛ اما نزد شيعه به دليل اجماع قطعى و متواتر بر عصمت آن حضرت و به 
حضرت دلالت مى كند و به روايات متواترى كه دلالت مى كند كه اذيت فاطمه عليهاالسٌ لام اذيت رسول خدا صلى الله عليه 


وآله است و غضب فاطمه عليهاالشلام غضب خدا و رضايت آن حضرت رضايت خداست. استدلال كرد. 
ب - بيشتر نقل كرديم: 


لان لنفظ ]ل البيت أطلاقا غاضا لذى الشيعه الأماميه و بقسد نه خخصوض قزابه الى اليعتضوفية: لق الامبه الأننا عش بو قاطيه 


ص: الذااا 


0 بحارالانوار» ج د ص‎ -١ 


اهل البيت و آل محمد و العتره و ذوى القربى حتى بناء على كون معانيها اللغويّه اعمُم.)(1) 


هستند كه عبارت از دوازده امام و فاطمه عليهاالس لام تنها اين اصطلاح نزد شيعه مرادف با اصطلاح اهل البيت و آل محمد و 


عترت و ذوى القربى استء حتى اكر معانى لغوى اين وازه ها را اعم بدانيم. 
ج - محقق كر كى مى نويسد: 


«آل محمد؛ على و فاطمه و الحسن و الحسين عليه الشلام» للنقل الثابت فى ذلك. من طرقنا و طرق المخالفين و يطلق على باقى 
الائمه الاثنى عشرعليه الشلام تغليبا.)(؟) 


آل محمد صلى الله عليه وآله عبارتند از على و فاطمه و حسن و حسين عليه السّلام» به دليل روايات درست؛ جه از طريق شيعه 


و جه از طريق اهل سنت واز باب غلبه به بقيه امامان دوازده كانه هم كفته مى شود. 
د - فخرالمحققيز: مى نويسكد: 


ص: عم 


1 موسوعه الفقه الاسلامى طبقا لمذهب اهل البيت» ج 3 ص‎ -١ 
؟- جامع المقاصدء ج 3 ص ين‎ 


«المراد بهم الاثئمه و فاطمه عليهاالسلام؛ له غيرهم.)(١)‏ 
مقصود از آل محمد صلى الله عليه وآله امامان دوازده كانه و فاطمه عليهاالسّلام هستند و نه غير از آنها. 


بنابر اين برخلا-ف آنجه ابن تيميه ينداشته است» شيعه نه تنها قائل به عدم عصمت حضرت زهرا عليهاالس .لام نيستء بلكه 
عصمت أن بانو مورد اجماع قطعى شيعه است. البته اين حكم اختصاص به آن حضرت دارد و شامل بقيه دختران و همسران 


بررسى دلالت آيه بر عصمت 


١-بهاواستى‏ اكر آية بعصت دلألت تذارد جراعدة اى آن قدو اصران دارتد كه بكويند ابن آيه شاهل اصحاب كساء تدى 
شوة وتنها عسي ران زسول عداصلى الله عليه و آله را فويرعى كيرة) بااين كه هسيران آن خضرت ه ركز جني ادغاى وا 
تداشتئد» بلكه برخلاف اين كروه آنان اصرار داشتتد كه آيه در شأن اصحاب كساء نازل شذة اسث. 


"- يبشتر از نظر لغوى ثابت كرديم كه رجس هر نوع كمبود روحى مثل بخل» حسد و... و هر نوع رفتار و افكار و اخلاق زشت 


را شامل مى شود و با 


ص: 186 


./ ايضاح الفوائد» ج 3 ص‎ -١ 


توجه به اين كه مفرد محلّى به الف و لام در سياق نفى استء افاده عموم مى كند كه ملازم با عصمت است. 


'- بعضى از دانشمندان اهل سنت نيز عصمت رااز اين آيه استنباط كرده اند. مقريزى از دانشمندان اهل سنت در اين باره مى 


نويسد: 


«اما انهم معصومونء فلانّهم طهروا و اذهب الله عنهم الرجس و الرجس اسم جامع لكل شر و نقص و الخطأ و عدم العصمه 
بالجمله شر و نقصءفيكون ذلك مندرجا تحت عموم الرجس الذاهب عنهم, فتكون الاصابه فى القول و الفعل و الاعتقاد و 
العصمه بالجمله ثابته لهم. هذا فضللًا عن انّ الله طهّرهم و اكد تطهيرهم بالمصدر حيث قال و يطه ركم تطهيراء اى و يطهّركم من 
الرجس و غيره تطهيرا اذهى تقتضى عموم تطهيرهم من كل ما ينبغى التطهير منه عرفا او عقللاً او شرعا و الخطأ و عدم العصمه 
داخل تحت ذلككء فيكونون مطهّرين منه و يلزم من ذلك عموم اصابتهم و عصمتهم.)(١)‏ 


اما اين كه جرا اصحاب كساء معصومند؛ جون آنان ياكك شده اند و خداوند رجس رااز آنان دوركرده است و رجس اسمى 
است كه شامل 


ص: 188 


."8 فضل آل البيت» معرفه ما يجب لآل البيت» ص‎ -١ 


هر نوع بدى و نقصى مى شود و اشتباه و كناه كردن هم شر و نقص است و لفظ رجس آنها را نيز دربرمى كيرد 


بنابراين »كفتار و رفتار و اعتقادات آنان مطابق با واقع است و عصمت براى آنان نايت اسبعم كتاشهه از أن كه ايت اتقيائق 
است كه خداوند آنان را ياكك كرده و آن رابا آوردن مصدر مورد تاكيد قرار داده است؛ يعنى تنها شما رااز رجس و غير آن 


باك كرده است؛ جون همين معنى (يباكك شدن از رجس و جز آن) از نظر عرف و عقل و شرع مى طلبد كه آنان از هر جه 
شايسته است كه از آن ياكك شوندء ياكك شده باشند و خطا و عدم عصمت را هم دربرميكيرد و آنان ازاين [كاستى] نيز ياكك 


شده اند و اين ملازم با مطابق با واقع بودن افعال و عصمت آنهاست. 

علامه اسماعيلين احمد در كتاب المراتب يس ازنقل حديث كساء مى نويسد: 
«و هذا الخبر يدل على عصمتهم)(1١)؛‏ 

اين خبر دليل بر عصمت اهل كساء است. 


ص: /ا/ا 


1 المراتب» ص‎ -١ 


ص: لملا 


فصل ششم:شبهات تاريخى 
اشاره 


ص: 1/14 


ص: 16 


١‏ - عدم فهم صحابه: 
اشاره 


از شبهاتى كه براين استدلال وارد كرده اند؛ اين است كه اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله و تابعان» آيه را تنها شامل 
همسران رسول خداصلى الله عليه وآله مى دانند. به اين شبهه توجه كنيد: 


«و لم يفهم منها اصحاب النبى صلى الله عليه وآله و التابعون الآ ان ازواج النبى صلى الله عليه وآله هنّ المراد بذلكك.)(1) 


ليق آنة امتعاب وسول كد عق الللاهله و الك ىو كاضان نه اند را فهميدة اند كا عضوي ا أهعسراة وسرك غدا على الله 


-١‏ همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله - كه از اصحاب هستند - هيج كاه ادعا 


١١ ص:‎ 


.3 582 ص‎ ١ تفسير ابن عاشور. ج‎ -١ 


نكرده اند و هيج مورّخ و محدث و مفسرى نيز نتوانسته سندى ارائه كند كه يكى از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله 
جنين ادعايى كرده باشد؛ برعكس ييشتر از سه نفر از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله يعنى ام سلمه؛ عايشه و زينب نقل 
كرديم كه اينان اصرار داشتند آيه تطهير در شأن اصحاب كساء نازل شدهاست كه به دليل كثرت منابع از آوردن آنها 
خوددارى مى كنيم. 

-١‏ هيج يكك از اصحاب ادعا نكرده اند كه آيه در شأن همسران نازل شده است. تنها از جند نفر از تابعان - عكرمه» مقاتل بن 
سليمان وضحاك كه تاريخ تولدشان جند دهه يس از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله است - جنين ادعايى نقل شده 
است كه در شبهه سياق به طور مشروح ديدكاه آنان نقد شدء كه تكرار نمى كنيم. 

د بيش ديد كاددييقن اذ ٠‏ نفر از اصحاب را نقل كرديم كه اصرار داشتند آيه در شأن اصحاب كساء نازل شده است و از 
دهها منبع اهل سنت نيز نقل كرديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در موارد متعدد - جه به شيوه كفتارى و جه به شيوه 


رفتارى - مصاديق اين آيه را اصحاب كساء معرفى كرده است كه تكرار نمى كنيم. 


- آنجه منتقد مى نويسدء ادعايى بيش نيست و حتى يكك مورد را نتوانسته ارائه كند كه يكى از اصحاب جنين سخنى كفته 


باشل 


١537 ص:‎ 


فك ذاتقمتنان اهل تت تن نازل دق ايندو قأن اكات كتباء :واره'اصحات تسيف ذاقه اثدارة رز قر ابن بازهام 


نويسد: 


«فالقائل باختصاص الآيه بالرسول و بضعته و وصيه و سبطيه عليه السّلام هم جماعه من الصحابه و على رأسهم امّ سلمه و عايشه 


من زوجاته.)10) 


طرفداران اختصاص آيه به ييامبر و ياره تنش و وصى اش و دو فرزندش عليه السّ.لام كروهى از صحابه هستند كه در رأس 


؟- عدم ادعاى خلافت 
اشاره 


يكى از مقدمات استدلال شيعه به اين آيه مطرح شدن ادعاى خلافت از طرف حضرت على عليه الس لام است. بر اين اساس 
يكى از شبهاتى كدبه اين استدلال وارد كرذه الده ابن اسث كه آن خشيرت نا زمان كشته شدن عثمان ه ركز نين ادعايئن 


نكرده است. به اين شبهه توجه كنيد: 


«انا لانسلم انَّ علدا ادعاهاء بل نحن نعلم بالضروره انَّ عليا ما ادعاها قط حتى قتل عثمان و ان كان قد يميل بقلبه الى ان يولّى. 
لكن ما قال انّى انا امام و لا انَى معصوم و لا ان رسول الله صلى الله عليه و سلم 


١ ص:‎ 


-١‏ زادالمسير فى علم التفسير» ج 32 ص اا اا 


جعلنى الامام بعده و ا انه اوجب على الناس متابعتى و لد نحو هذه الالفاظ.)(١١)‏ 


ما نمى يذيريم كه على عليه السّ.لام ادعاى خلافت كرده باشد بلكه علم قطعى داريم كه تا عثمان كشته نشده بود» هر كز جنين 
ادعايى نكرده استء كرجه از نظر قلبى تمايل داشت كه رهبر شود ولى نككفته است كه من امام هستم و يا اين كه من معصوم 


هستم و يا اين كه رسول خدا صلى الله عليه وآله مرا بعد از خودش امام قرار داده است و يا اين كه او ييروى از 
من را بر مردم واجب كرده است و نه الفاظى مشابه اين كلمات. 


قبل از نقد اين شبهه تذكر اين نكته بايسته است كه در انديشه شيعه ضرورت نصب امام با عقل اثبات مى شود ولى تعيين 


شخص امام با نقل است كه اعم از قرآن» حديثء ارائه معجزه و... است. 


براين اساس شيعه در اثبات امامت حضرت امير عليه السَّلام هم به قرآن استدلال مى كند وهم به حديث. 


اشاره 


در جلد اوّل اين مجموعه. استدلال شيعه به آيه [انْما وليكم الله...1 مطرح شده و به شبهات آن ياسخ كفتيم و اكنون نيز آيه 
تطهير و شبهات آن مورد نقد 


ص: ع1 


18 منهاج السنّهء ج لا ص‎ -١ 


ج - بيان كلماتى از خود آن حضرت كه بر ادعاى خلافت دلالت دارند. 

الف - احتجاج به آيات 

اشاره 

احتجاج به اين دو آيه اى كه تاكنون بحث شده استء در منابع اهل سنت و شيعه قابل بررسى است: 
الف) منابع اهل سنت: 


اشاره 


-١‏ حافظ سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفى» مؤلف ينابيع الموده مى نويسد: 


در دوران خلافت عثمان روزى جمعى از مهاجران و انصار در مسجد نشسته بودند و اميرالمؤمنين على عليه السّلام نيز در ميان 


هر كس درباره فضائل خود سخن مى كفت و آن حضرت ساكت بود. وقتى بيان فضائل آنان به يايان رسيد, رو به امام كرده و 
كفتند: 


١50 ص:‎ 


ايا ابا الحسن تكلم. فقال: يا معشر قريش و الانصار اسئلكم من اعطاكم الله هذا الفضلء ابانفسكم او بغير كم؟ قالوا: اعطانا الله 


اى ابوالحسن سخن بككو! آن حضرت فرمود: اى كروه قريش و انصارء از شما مى يرسم اين فضائل را خداوند به سبب خودتان 
به كنا داقه الست با به واشطه ديكرى؟ 


كفتند: خداوند به واسطه محمد صلى الله عليه وآله بر ما منت نهاد واين فضائل را به ما عطا كرد. 


سيس حضرت بخشى از آياتى را كه درباره خودش نازل شده بودء بيان كرد واز آنان اقرار كرفت كه اين آيات درباره او 


نازل شده اسث)» آن كاه فرمود: 


«انشدكم بالله اتعلمون حيث نزلت انّما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون و... 
امرالله عزّ و جل نيه ان يعلمهم ولاه امرهم وان يفشّر لهم من الولا-يه كما فشر لهم من صلاتهم و زكاتهم و حبجهم فنصبنى 


١ 4 ص:‎ 


١1 ينابيع الموده. باب رذ ص‎ -١ 


شما را به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد هنكامى كه آيه (انّما وليكم الله...] و آيات ديككر نازل شدء خداوند ييامبرش را 
مأمور كرد كه متوليان امور امت را به آنان معرفى كند و ولايت را براى امت توضيح دهد, همان طور كه نمازء زكات و حج را 


براى آنان شرح داده است. به دنبال اين مسائل رسول خدا صلى الله عليه وآله در غديرخم مرا به امامت مردم نصب كرده است. 


همين جريان را با تفصيل بيشترى نقل كرده است. او مى نويسد: 


در دوران خلااغت عثمان روزى در مسجد ميان انصار و مهاجرين درباره فضائل هريك بحث شد. در اين مناظره كه حدود 


٠‏ تن از سران دو كروه حضور داشتند واز صبح تا ظهر به طول انجاميد» قريش تمام فضائلى را كه از رسول خدا صلى الله 
عليه وآله درباره آنان بيان شده بود بيان كردنك. 


از سران مهاجرين افرادى مثل عبدالرحمن بن عوف. طلحه. زبير» مقداد, ابوذر» هاشم بن عتبه» عبدالله بن عباس» عبد الله بن 
جعفر و... حضور داشتند. انصار خدمات خود به اسلام و ييامبر و نقش خود در كسترش اسلام و حمايت از مسلمانان را بيان 


كردند كه از سران اين كروه نيز افرادى مانند: ابي بن كعبء زيد بن ثابت» ابوايوب انصارى» 


١ / ص:‎ 


ابوهيثم بن تيهان» قبس بن سعد بن عباده. جابر بن عبدالله» انس بن مالك» زيد بن ارقم و... حضور داشتند كه يس از يايان 
كفت وكوى آنان از امام تقاضا كردند تا سخن بككويد. 


امام نيز يس از ذكر آياتى از قرآن از جمله آيه (انّما ولتيكم الله و رسوله...) فرمود: 


«قال الناس: يا رسول الله خاصه فى بعض المؤمنين ام عامه لجميعهم. فامر الله عرّ و جل نبتِه صلى الله عليه وآله ان يعلّمهم ولاه 


امرهم و ان يفسّر لهم من الولايه ما فسّر لهم من صلاتهم و زكاتهم و حتجهم فنصبنى للناس بغدير خم1(.0) 


مردم يرسيدند: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيا اين آ.يات درباره بعضى از مؤمنان نازل شده استء يا اين كه شامل همه 
طور كه نماز و زكات و حج را براى آنان شرح داده است؛ يس رسول خدا صلى الله عليه وآله مرا در غديرخم به عنوان امام 


مردم منصوب كرد. 


١ ص:‎ 


-١‏ فرائد السمطين» ج 3 باب هه ص إنتفرة 


حديث مناشده يوم الشورى 

اشاره 

هنكامى كه عمر در آستانه مركك قرار كرفت» شش تن را براى تعيين رهبرى بركزيد و به آنان سه روز مهلت داد تا تكليف 
رهبرى امت را مشخص كنند.(2١)‏ 


از جمله اين افراد امام على عليه السّ.لام بود. به طور طبيعى هر يكك از اين افراد مدعى رهبرى امت بودند و درصدد اثبات 


حديث مناشده يوم الشورا مشهور است. اين حديث را هم اهل سنت روايت كرهده اند و هم شيعه. اين حديث در منابع شيعه 


بيش از ده صفحه است كه امام در آن به آيه «أنّما» جنين استدلال مى كند: 


انشدتكم بالله هل فيكم احد اذى الزكاه و هو راكع غيرى؟ قالوا: لا.10) 


شما را به خدا سوكند! آيا در ميان شما جز من كسى هست كه در حال ركوع» زكات يرداخت كرده باشد؟ كفتند: نه. 


ص: 155 


4 تاريخ» طبرى» ج 3 ص اث كامل» ابن اثير» ج 7 ص‎ -١ 
.19# ص‎ ١ الاحتجاج» ج‎ 35 


اين حديث در منابع اهل سنت بسيار متفاوت نقل شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 
-١‏ ابن حماد عقيلى: 


وى ازاين حديث حدود دو صفحه را نقل و بقيه را حذف كرده است و سيس از قول ابن مغيره نقل مى كند: 
«و هذا حديث لا اصل له عن على عليه التسلام)(1)؛ 

[صدور] اين حديث از على عليه السّلام يايه اى ندارد. 

محقق اين كتاب نيز در ياورقى مى نويسد: 

«حاشا اميرالمؤمنين من قول هذا.)(١)‏ ؛ 

هركز اميرالمؤمنين عليه السشلام جنين سخنى را نميكويد! 


همان طور كه ملاسحظه مى كنيدء ابن مغيره ادعاى ساختكى بودن حديث را دارد» بدون اين كه سندى ارائه كند. دكتر 


عبدالمعطى امين نيز صدور اين سخن را از امام بعيد مى داند. 


ص1 75 


.5١١ ص‎ »١ الضعفاء الكبير» ج‎ -١ 
.75١؟١ ؟- همان.ء ص‎ 


اكنون اين سؤال مطرح است كه جرا با اين حديث جنين برخورد كرده اند و بدون ارائه هيج سندى آن را كنار كذاشته يا 
حذف كرده اند ويا درصدد تضعيف راوى آن برآمده اند؟ 

به نظر ما علت اين كار در مقدمه كلام اميرالمؤمنين عليه الس لام و ذهنيت اهل سنت نسبت به صحابه به خصوص خلفا است؛ 
زيرا اميرالمؤمنين عليه السّلام در مقدمه اين مناشده جنين مى فرمود: 

«بايع الناس ابابكر و انا والله أولى بالامر و احقّ به منهه فسمعت و اطعت مخافه ان يرجع الناس كفارا يضرب بعضهم رقاب بعض 


تبابعوا لشماة 431 


مردم با ابوبكر بيعت كردندء در حالى كه به خدا سوكند من ازاو سزاوارتر به خلافت بودمء ولى از ترس اين كه مبادا مردم به 
دوران كفر بازكردند و با شمشير كردن يكديكر را بزنند» شنيدم و اطاعت كردم. بعد از آن ابوبكر براى عمر از مردم بيعت 
كرفت» در حالى كه به خدا سوكند من از او سزاوارتر به خلافت بودم» ولى از ترس اينكه مبادا 


١ ص:‎ 


.178 لسان الميزانء ج ؟» ص 817 1؛ ميزان الاعتدال» ج 7 ص‎ -١ 


بدين سان حضرت عملكرد صحابه را در تعيين ابوبكر و عملكرد ابوبكر را در تعيين عمر و عملكرد اصحاب شورا را در تعيين 
عثمان مورد نقد قرار داده و آن را تخطئه كرده است كه اين مسأله با ذهنيت اهل سنت درباره خلفا و صحابه سا زكارى ندارد. 


ازاين رو در صدد تضعيف راوى يا تقطيع ويا حذف كلى آن برآمده اند. 

؟- ابن حجر عسقلانى يكك صفحه ازاين حديث رااز قول ابن حماد عقيلى نقل مى كند و سيس مينويسد: 
«فذكر الحديث فهذا غير صحيح و حاشا اميرالمؤمنين من قول هذا انتهى.»(1١)‏ 

اين حديث را ابن حماد نقل كرده و اين حديث صحيح نيست و هركز امي رالمؤمنين جنين سخنى نميكويد. 


'- ذهبى نيز همين مقدار مختصر رااز ابن حماد عقيلى نقل مى كند بدون اين كه براى سخن خود دليلى ارائه كند و معتقد 


است كه اين حديث صحيح 


ص: اين 


.١817 لسان الميزان» ج ”ء ص‎ -١ 


©- ابن مغازلى مقدمه سخن امام را نياورده» ولى بقيه حديث را در حدود جهارصفحه نقل كرده است.(70) 

ه- خطيب خوارزمى نيز حدود سه صفحه از اين مناشده رااز طرق مختلف نقل مى كند.2*0. 

8- كنجى شافعى نيز حدود يكك صفحه از اين مناشده را آورده است. البته او تنها به بخشى از حديث كه درباره جريان 
ردالشمس استء استدلال كرده است.50) 

/ا- حموينى» صاحب فرائدالسمطين» نيز حدود سه صفحه از اين مناشده را آورده است.(0) 

8- ابن عساكرء صاحب كتاب تاريخ مدينه دمشق» نيز حدود سه صفحه از اين مناشده راآورده است.(2) 


ص: إوحرل 


.17/8 ميزان الاعتدال» ج ؟. ص‎ -١ 

؟- مناقب: ابن مغازلى: ض ؟117. 

داقن حو ركه ل 0 

ع- كفايه الطالب» ص 88". 

ه- فرائدالسمطين» ج ١ء‏ ص 19" 

*- ترجمه الامام على بن ابى طالب من تاريخ مدينه دمشق» ج . ص .1١‏ 


جنان كه ملاحظه مى كنيدء در ميان اهل سنت نيز هستند افرادى كه احتجاج امام على عليه السّ.لام را به نزول اين آيه درباره 
خودش نقل كرده باشند. كذشته از آن كه جندين نفر مناشده «يوم الشورى» را نقل كرده اند كه با آنجه در منابع شيعه آمده 
است يكسان استء ولى وقتى مناشده در مقام اثبات برترى امام بر خلفا مطرح ميشودء آن را نقل نكرده اند و عده اى هم با اين 
اتهام كه اين روايت ساختكى استء بدون ارائه دليلى از نقل مناشده خوددارى كرده اند و برخى نيز با اين توهم كه بعيد است 
امام على عليه السّ.لام نسبت به خليفه اول و دوم جنين سخنى بككويد تمام مناشده را نقل نكرده اند و كروهى نيز با اتهام ضعف 
راوى از نقل آن يرهيز كرده اند. در حالى كه اين كونه نيست. 


به هر حال به اندازه اى كه اين حقيقت اثبات شود كه امام على عليه الّ.لام به نزول آيه احتجاج كرده است در منابع اهل سنت 


هم يافت مى شود. 

ب . منابيع شيعه 

اشاره 

استدلال امام به آيه «انّماا در منابع شيعه بسيار زياد آمده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 
-١‏ مناشده يوم الشورق 


همان طور كه ييشتر بيان كرديم» در جلسه شورا كه هر يكك ادعاى صلاحيت رهبرى دارند» طبيعى است كه درصدد معرفى و 


بان شاسشكن هاف ود يرا بين 


٠١5 ص:‎ 


انحن مسأله طبيعى وقتى با وظيفه دينى همراه شود انكّيزه آن دو جندان مى شود. ازاين رو امام على عليه السّدِ لام كه بيان 
شايستكى هاى فردى خود را براى بازكرداندن حكومت اسلامى به مسير خود وظيفه اى الهى مى دانست» درصدد بيان 
كاك عاق اشازاث حاتواد كن فردف) ساسى #مياوواكن علس ...جود برآمد كه در منابع هر دو كروه يعنى شيعه و اهل 


منت واف م شوق 

در اين حديث حضرت در دو جا به نزول آيه «انْما» درشأن خود استدلال كرده است: 

الف - حضرت خطاب به اهل شورا مى فرمايد: 

«فهل فيكم احد سمّاه الله عرّ وجل فى عشر آيات من القرآن مؤمنا غيرى؟ قالوا: اللهم لا,(١)‏ 

آيا در ميان شما بجز من كسى هست كه خداوند در ده آيه از آيات قرآن او رامؤمن ناميده باشد؟ كفتند: به خدا سو كند. نه. 
كن از انها آنه [إنّما وَفكُمْ اللورشرةة الذي امثرا. 1 است: 

ب - دراين مناشده حضرت خطاب به اهل شورا مى فرمايد: 


ص: كين 


.١1/ أمالى» طوسى» ج 3 ص 84 ؛ ارشاد القلوب» ج 3 ص 3024 بحارالانوار» ج إفرة ص ضفرت الاحتجاج» ج 3 ص‎ -١ 


«فهل فيكم احد اتى الزكاه و هو راكع و نزلت فيه [انّما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه 
وهم راكعون] غيرى؟ قالوا: اللهم لا.(1١)‏ 


آيا در ميان شما به جز من كسى هست كه درحال ركوع زكات داده باشد و خداوند آيه [إِنّما وَِكمٌ اللهُ...] را درشأن او نازل 
كرده باشد؟ كفتند: به خدا سو كند, نه. 


- مناشده با ابوبكر 


بعد از به قدرت رسيدن ابوبكرء وى تلاش مى كرد تا با امام على عليه السّ.لام با جهره اى بشّاش و خندان رو به رو شود ولى 
حضرت امير عليه السّ.لام بر عكس هميشه با جهره اى كرفته و عبوس با او برخورد مى كرد كه اين وضع براى ابوبكر قابل 
تحمل نبود» تا اين كه روزى به خانه حضرت آمد واز مسائل بيش آمده عذرخواهى كرد ودر صدد توجيه رفتار كذشته خود 


برآمد. حضرت با نقد رفتار ابوبكر از وى اعتراف كرفت كه شايستككى اين كار را ندارد» بلكه خود شايسته 
ص: ٠١8‏ 


-١‏ إمالى. طوسى» ج 3 ص ا الاحتجاج عج ١‏ ص /١؛‏ الدررالنظيم» ص "/؛ غابه المرام» ج 3 ص ؟؛ ارشاد القلوب» 


8 3 ص 4/4 بحارالانوار. ج ة ص إفرفرث منهاج البراعه» ج و3 ص لل وج ل ص ارفكرة 


اين كار است. بدين سان حضرت با بيان شايستكى هاى خود به نزول آيه «انّماادرشأن خود استدلال كرد و فرمود: 
«اتشدكى بالله الى الولايه من اللّه مع ولايه رسول الله صلى الله عليه وآله فى آيه زكاه الخاتم ام لككى؟ قال: بل لكك.)(١1)‏ 


تو راابه خدا سوكند مى دهم آيا در آيه يرداخت انككشترى به عنوان زكاتء ولايت من همراه با ولايت رسول خحدا صلى الله 
عليه وآله از طرف خداوند مطرح شده است يا ولايت تو؟ ابوبكر كفت: ولايت تو. 


9- مفاخره قريش 
از مواردى كه حضرت امير عليه السّ.لام به نزول آيه «انّماا درشأن خود احتجاج كرده؛ جريان مفاخره مهاجرين و انصار است. 


بيشتر اين جريان و احتجاج آن حضرت به اين آيه را ازمنابع اهل سنت نقل كرديم. اين جريان در منابع شيعه نيز ذكر شده 
است (5) 


6- مذاكره با مهاجرين و انصار 
در جريان تشكيل شورا از يكك سو حدود يانزده سال از ارتحال 
ص: ا" 


1 الخصال» باب الاربعين وما فوق» ج ”. صس 717 بحارالانوار» ج 4 ص /ء الاحتجاج» ج انض‎ -١ 
.53٠١ ص ١١5؛ بحارالانوار. ج ١ل ص‎ ١ الاحتجاج» ج‎ 3 


رسول خداضك الل عليدتوآله كدشعه موف و تسل حدذية مملمانان عضحص نزول ثر انرا درك تكرده بودتةه از سوق فيك 
تبليغات يكك سويه حكومت در طول اين دوران و جل وكيرى از تدوين و نشر حديث رسول خدا صلى الله عليه وآله و عوامل 
ديكر سيت كيده بودند تا نسل جديد از حوادث صدر اسلام و مدافعان واقعى اسلام و رسول خداصلى الله عليه وآله بى اطلاع 
باشند. در جنين شرايطى حضرت امام على عليه السّلام درصدد معرفى خود و دفاع از حق خويش برآمد و در جمع مهاجرين و 


انصار - كه بيشتر آنان را نسل جديد تشكيل مى دادند سحاضر شد و در يكك سخنرانى فرمود: 


«لقد علم المستحفظون من اصحاب النبى محمد صلى الله عليه وآله أنه ليس فيهم رجل له منقبه الآ و قد شركته فيها و فضّلته ولى 
سبعون منقبه لم يش ركنى فيها احد... اما الخامسه و الستون فانّى كنت اصلّى فى المسجد فجاء سائل فسأل و انا راكع فناولته 
خاتمى من اصبعى فانزل الله تتباركك و تعالى فى (إنَما وَقِكُمْ الله وَوَسُولَةُوَالَِينَ آمنُوا الِّينَ يقِيمُونٌ الصّلاة وَيُؤْتُودَ الكاة 
وَهُمْ راكعُونَ](1) 

از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله آنان كه حافظه شان يارى مى كندء مى دانند كه در ميان اصحاب رسول خداصلى 
الله عليه وآله كسى نيست كه امتيازى داشته 


٠١8 ص:‎ 


.550 ص‎ ١ خصال» صدوقء ابواب السبعين و ما فوقه» ص ١١/؛ بحارالانوار» ج‎ -١ 


امتياز من اين است كه در مسجد نماز مى خواندم؛ فقيرى آمد و تقاضاى كمكك كرد و من در حال ركوع بودم و انككشترى 


خود را به او دادم و خخحداوند نيزآيه [إنّما وَلِِكُمٌ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَ...1 را درشأن من نازل كرد. 
- مناظره با ملحدان 


از مواردى كه حضرت امير عليه السّدِ.لام به نزول آيه «انّما» درشأن خود به آن احتجاج كرد؛ اين است كه بعضى از ملحدان 
خدمت آن حضرت رسيدند و كفتند: آياتى در قرآن وجود دارد كه با هم تناقض دارند و اكر اين تناقض ها نبود ما ايمان مى 


آورديم؟ 


حضرت فرمود: اين آيات جيست؟ 


آنان آيات را برشمردند و حضرت به تكك تكك آنها ياسخ مى دادء تا اين كه سؤال كننده يرسيد: واحدها يقول نيا أعِظْكُمْ 
بواجدّو](1١)‏ فما هذه الواحده؟ 


٠١9 ص:‎ 


اد وسياء رقع 


حضرت فرمودنك: 


«و اما قوله انّما اعظكم بواحده. فانّ الله جل ذكره نزل عزائم الشرايع و آيات الفرائض فى اوقات مختلفه كما خلق السماوات و 
الارض فى سنّه اتام و لو شاء لخلقها فى اقلّ من لمح البصر و لكنّه جعل الاناه و المواراه امثالاً لامنائه و ايجابا للحيجه على خلقه 
فكان اول ما قتدهم به الاقرار بالوحدانيه و الربوبيه و الشهاده بان لا اله الا الله فلما اقرّوا بذلككء تلاه بالاقرار لنبيئه صلى الله عليه 
وآله بالنبوه و الشهاده له بالرساله, فلما انقادوا لذلكك فرض عليهم الصلاه ثم الصوم ثم الحج ثم الجهاد ثم الزكاه ثم الصدقات و 
ما يجرى مجراها من مال الفيئ فقال المنافقون: هل بقى لربكك علينا بعد الذى فرضه شىء آخر يفترضه فتذكره لتسكن انفسنا 
الى انه لم يبق غيره» فانزل الله فى ذلكك قل انما اعظكم بواحده؛ يعنى الولا-يه و انزل انّما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا 
الذين يقيمون الصلوه ويؤتون الزكوه و هم راكعون و ليس بين الامّه خلاف انه لم يؤت الزكاه يومئذ احد و هو راكع غير رجل 
ولو ذكر اسمه فى الكتاب لاسقط مع ما اسقط من ذكره و هذا و ما اشبه من الرموز التى ذكرت لكك ثبوتها فى الكتاب 


ص: 51 


ليجهل معناها المحرفون فيبلغ اليكك و الى امثالكك و عند ذلكك قال الله [اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و 
رضيت لكم الاسلام دينا]»(1) 


اما سخن خداوند كه تنها به يكك جيز شمارا موعظه مى كنم به درستى كه خداوند متعال قوانين مهم و واجبات را در زمانهاى 
متقاوك تازل كرةة اسث: حتان كه اسماتها واؤميق زاذو شش دوزة افريده است واكرمى خراست هن تواست در كميراز 
يكك جشم بر هم زدن آنها را خلق كندء ولى او آهستكى و مدارا را نمونه اى براى امينان خود و حجتى براى خلق قرار داده 


است. 


براين اساس اولين جيزى كه بندكان را به آن مقيد كرد اعتراف به يككانكى و ربوبيت خداوند و شهادت به اين بود كه 
معبودى غير از الله نيست و جون اين مرحله سيرى شد و مردم وحدانيت خداوند را يذيرفتند» اعتراف به نبوت ييامبر - كه درود 
خداوند بر او و خاندان او باد - و شهادت به رسالت او را قرار داد و جون اين مرحله را يذيرفتند بر آنان نماز را واجب كرد 


سيس روزه؛ سيس حج. سيس جهاد» سيس زكات و سيس صدقات و آنجه از اين نمونه بود؛ مثل 


انفال. به دنبال 
ص: 51 


."724 ص‎ ١ الاحتجاج» ج‎ -١ 


اين مسائلء منافقان به رسول خدا صلى الله عليه وآله كفتند: آيا جيز ديكرى مانده است كه يرورد كارت بخواهد آن را واجب 
كند كه به ما بككُويى تا ما اطمينان يبدا كنيم كه واجب ديككرى نيست؟ خداوند در اين موقع نازل كرد كه بككو: تنها به يكك جيز 
توصيه مى كنم؛ يعنى به ولايت و [اين] آيه را نازل كرد؛ «تنها سريرست و ولى شما خداوند و رسول او و كسانى هستند كه 
نماز مى كزارند و در حال ركوع زكات مى يردازند». در ميان امت هيج اختلافى وجود ندارد كه در آن دوران جز يكك تن در 
حال ركوع زكات يرداخت نكرده است و وقتى ولا-يت نازل شدء خداوند اين آيه را نازل كرد كه «امروز دين شما را كامل 


كردانيدم و نعمتم را بر شما تمام كردم و اسلام را به عنوان دين براى شما بركزيدم. 
2- ياسخ يرسشكران 


اشاره 


از مواردى كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السّلام براى اثبات حقانيت ادعاى خود مبنى بر جانشينى بلافصل رسول خدا صلى الله 
عليه وآله به آيه «نّما وليكم» استدلال كرده؛ مواردى است كه عده اى از آن حضرت مييرسيدند و آن حضرت به ناجار ياسخ 
مى كفت. شمار اين موارد نيز بسيار است كه تنها به يكك مورد آن اشاره مى كنيم: 


«سأل رجل على بن ابى طالب عليه السّلام فقال: اخبرنى بافضل منقبه لكك. قال: ما انزل اللّه فى كتابه...) 


ص: 517 


مردى از امام على عليه السّ.لام برسيد: از برترين امتيازت بككو. حضرت فرمود: آنجه خداوند در كتابش درباره من نازل كرده 


است 

و سيس حضرت بعضى از آياتى را كه درباره خودش نازل شده بود بيان كرد؛ «مثل قوله: 
[إنّما وَِكمْ الله وََسُولُُوَالَِّينَ آمنوا الِّينَ ُقِيمُونَ 

الصّلاة وَيوْتُونَ الرّكاة وَهُمْ راكعُونَ 1(1). 


تنها سريرست و ولىّ شما خدا و رسول او و مؤمنانى هستند كه نماز را به يا مى دارند و در حال ركوع زكات يرداخت مى 


كه امامت و رهبرى امت حق مسلم او بوده است كه اين مسأله در روايات روشتتر بيان شده است. 


اما اين كه ابن تيميه ادعا مى كند حضرت على عليه السّلام هركز ادعاى عصمت نكرده استء اين مسأله را نيز در احتجاج به 
آيه تطهير بررسى مى كنيم. 


ص: وا 


-١‏ الاحتجاج» ج ١‏ ص ؟3737. 


همان طور كه ببشتر بيان شدء از راههاى كوناكونى نزول آيه تطهير را درشأن اصحاب كساء اثبات كرديم و با توجه به معناى 


رجس و عموميت لفظ آن و... مستفاد از آيه عصمت بود كه اكنون موارد احتجاج آن را بيان مى كنيم. 
١‏ - مناظره با ابوبكر: 


بعد از آن كه حكومت فدك را غاصبانه تصرف كرد و كاركزاران حضرت زهرا عليهاالسّلام رااز آنجا اخراج كرد» حضرت 
زهرا عليهاالت لام با جمعى از زنان به مسجد آمد و خطبه مشهورش را در تجليل از خدمات رسول خدا صلى الله عليه وآله و 
تبيين موقعيت همسرش على مرتضى عليه السّرلام و نقد رفتار حكومت بيان كرد؛ به كونه اى كه حاكمان براى خاموش كردن 


آن حضرت به ساختن حديث رو آوردند. 


با بازكشت حضرت زهرا عليهاالت .لام به خانه و كزارش اين سخنرانى و عكس العمل حكومت» حضرت اميرعليه السّلام به 


مسجد آمد و در حضور انصار و مهاجر و اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله به نقد رفتار ابوبكر يرداخت و فرمود: 


ايا ابابكر أ تقرأ كتاب الله؟ قال: نعم» قال: اخبرنى عن قول الله عزّ وجل انّما يريدالله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و 
يطهّركم تطهيرا فيمن نزلت فينا ام فى غيرنا؟ قال: بل فيكم. قال صلى الله عليه وآله فلو ان شهودا شهدوا على فاطمه بنت رسول 
الله صلى الله عليه وآله بفاحشه ما كنت صانعا بها؟ قال: كنت اقيم عليها الحدّ كما اقيمه على نساء المسلمين. قال: اذن كنت 


عندالله من الكافرين. قال: و لم؟ 


ص: ع1" 


لألكف رودت شهاذه الله لها بالظهانه و قبلث شهاده التان غليها:83 
- امام: اى ابوبكر آيا قرآن را مى خوانى؟ 
ابويكر؟ آرق. 


- به من بكو سخن خداوند عز و جل كه مى فرمايد: خداوند اراده كرده است كه رجس و يليدى را تنها از شما اهل البيت دور 
كنك و كما را ان طو و كه بابك و شابد باكف كردائدة يا اين آبة درشأن ما ثاؤل شده اسك ها درياره ديكران؟ 


حددوشآن شما 


- بنابراين اكر شاهدانى شهادت دهند كه دختر رسول خداصلى الله عليه وآله فاطمه عليهاالسّلام فاحشه اى انجام داده است جه 


مى كنى؟ 

- بر او حدٌ جارى مى كنم همان طور كه بر بقيه زنان مسلمان جارى مى كنم. 
- در اين هنكام نزد خداوند جزء كافران خواهى بود! 

جير]؟ 


- براى اين كه خداوند شهادت داده است كه فاطمه عليهاالسلام ياكك است و تو شهادت خدا را رد كرده و شهادت ديكران را 


ص: 516 


١7 الاحتجاج» ج 2 ص‎ -١ 


همان طور كه ملاحظه مى كنيدء امام از ابوبكر اعتراف مى كيرد كه آيه در شأن اهل بيت عليه السّلام نازل شده است و از آيه 
عصمت را استفاده مى كند و ابوبكر اين استفاده را تاييد مى كند و سكوت اهل مجلس كه اصحاب رسول خداصلى الله عليه 


وآله هستند نيز تاييد ديكرى بر عصمت اهل بيت عليه الشلام است. 
7 - مناظره با اعضاء شورا: 


از مواردى كه امام به استناد آيه تطهير ادعاى عصمت مى كندء مناظره با اعضاء شورا است؛ شورايى كه عمر براى تعيين رهبر 
جامعه اسلامى معين كرده بود. وقتى اعضا- به دليل كرايش هاى قبيله اى - تصميم كرفتند كه به عثمان رأى دهندء امام 
درصدد تبيين حقيقت و اثبات برترى خود بر عثمان برآمد. در اين مناظره يس از آن كه سخن از اين به ميان مى آورد كه 
حكومت حق اوستء ولى به دليل 

جلو كيرى از تفرقه سكوت كرده است و اكنون نيز بناحق مى خواهند حق او رااز بين ببرند به بيان امتيازهاى خود يرداخت و 
فرمود: 

«فانش د كم بالله هل فيكم احد انزل الله فيه آيه التطهير حيث يقول انما يريدالله... غيرى؟ قالوا اللهم لا.(1) 


ص: 1 


-١‏ مناقب» ابن مغازلى. ص 411 مسندء ابى حمزه ثابت بن دينار» ص 1 علل الشرايع» ج 2 ص 4 بحارالانواره ج رةه 


ص 178. 


شما رابه خداوند قسم مى دهم آيا در بين شما غير از من كسى هست كه خداوند آيه تطهير را درشأن او نازل كرده باشد؟ 
كفتند: به خدا س و كند! نه. 


'- مناظره با مهاجرين و انصار: 


از مواردى كه امام به استناد آيه تطهير ادعاى عصمت مى كندء مناظره اى است كه بين اوو جمعى از انصار و مهاجرين اتفاق 


افتاده است. 


جريان ازاين قرار است: روزى حدود ٠١‏ نفر از مهاجر و انصار(١)‏ در مسجد كرد مده بودند واين دو جريان سياسىء» 
فرهنككى درباره فضائل خود و خدماتى كه به اسلام كرده اند و احاديثى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره هر يكك از 
آنان وارد شده بود» كفتوكو مى كردند. حضرت امام على عليه السّ.لام ساكت بود تا اين كه به او عرض كردندء جرا شما 


ساكت هستيد؟ آن كاه امام در مقام بيان امتيازات خود برآمد و امتيازات زيادى را برشمرد؛ 


«ايها الناس اتعلمون انّ الأّه عر و جل انزل فى كتابه [إِنّما يُرِيدُ اللَهُ ذهب عَنْكمٌْ البِجْسَ أَهْرلَ البَئت وَيُطْه ركم تطهيراً 


ص: /1" 


-١‏ فرائدالسمطين» ج 3 ص ا 


ما يولمهم و يجرحنى ما يجرحهم فاذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيرا. فقالت ام سلمه: و انا يا رسول الله؟ فقال: انت الى خيرء 
انما نزلت في و فى اخى على و فى ابنتى فاطمه و فى ابنى و فى تسعه من ولدالحسين خاصه و ليس معنا احد غيرناء فقالوا كلهم 
نشهد ان ام سلمه حدثتنا بذلكك فسألنا رسول الله فحدثنا كما حدثتنا به ام سلمه) 


اى مردم! آيا مى دانيد كه خداوند اين آيه را نازل كرده است كه خداوند اراده كرده است كه يليدى را تنها از شما اهل البيت 
دور كند و شما را آن طور كه شايسته است» 


ياكك كرداند. يس از آن رسول خداصلى الله عليه وآله من و فاطمه و دو فرزند او حسن و حسين را كردآورد و يارجه فدكى 


راروى ما انداخت و عرض كرد: 


نون 111 تان اهنا مكار داوم ده سفنف | تند ا جاورا تاراسق كسد ماواحف كردة افق | ةفل أن را تفدزة 
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آورد»ء دل مرا به درد آورده است. خدايا يليدى را از آنان دور كن و ياكك كردان آنان را ياكك كردنى. 
ام سلمه عرض كرد: من هم يا رسول الله صلى الله عليه وآله [از جمله ايشان هستم؟] 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: تو عاقبت به خير هستىء ولى اين آيه تنها درشأن من و برادرم على و دخترم فاطمه و 


ص: 718 


حسيق و له تقر اق فرؤندان حسيق ثازل شده است و كسى با ماد رابق مسأله شريكك نبسث. 


مردم همه كفتند: ما شهادت مى دهيم كه ام سلمه كزارش اين مسأله را به ما داده است و خودمان از رسول خدا صلى الله عليه 


وآله يرسيديم آن حضرت همان طور كه ام سلمه كزارش داده بود براى ما كزارش كرد. 


ب - استناد به روايات 

اشاره 

روانان كحرياره ائنات لاقت انتعه كن نيا انساد شد اث يان اثيافى وان ادعاى ختلافة را سدمية ارس 
دو بخش زير تفسيم مى شوند: 


١‏ - رواياتى كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيده است و آن حضرت با بيان آن روايات درصدد معرفى امام على عليه 


السّلام به عنوان جانشين خود بودند. 
برخى ازاين روايات به شرح ذيل است: 
-١‏ احاديث يوم الانذار؛ 

-١‏ احاديث وصايت؛ 

*- احاديث وراثت؛ 

ع- احاديث خلافت؛ 

ه- احاديث منزلت؟ 

ع- احاديث الاماره؛ 


ص: احادنا 


/ا- احاديث الامامه؛ 

كت الكادرث الولايه؛ 

9- احاديث الهدايه؛ 

-٠‏ احاديث العصمه؛ 

-١‏ احاديث العلم؛ 

7- احاديث اثناعشر خليفه؛ 
+ داوف البفعة 

١ت‏ احاذيت الثقلين: 


امام على عليه السّلام براى اثبات امامت و خلافت خود به همين احاديث استناد مى كرد. ما در اين جا تنها استناد آن حضرت به 
حديث غدير را مى آوريم: 
از قرائنى كه دلالت حديث غدير بر امامت على عليه السّلام را قطعى مى كند - كذشته از اعتراف اصحاب رسول خدا صلى الله 


عليه وآله وفهم آنان ازاين حديث - مناشده به اين حديث انيت . 


اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه وآله و اصحاب آن حضرت در تمام مناظراتى كه مى خواستند شايستكى على عليه السّلام را 
براى جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله اثبات كنند» به حديث غدير استدلال مى كردند؛ آن هم نه صرف استدلال» بلكه 


استدلال همراه با اعتراف و قسم به خداوند كه به آنء مناشده كويند. 


ص: ”3 


شخص را قسم مى دادند كه آيا جنين جيزى را قبول دارد يا نه؟ و سيس شخص اعتراف مى كرد كه جنين جيزى هست. 


مناشده به حديث غدير از همان روزى كه عده اى حق على عليه السّ.لام را غصب كردند و نككذاشتند حق به حق دار برسدء 
حديث استدلال كرده اند. بيشترين كسى كه به اين حديث استدلال كرده خود على عليه السّد.لام است كه موارد آن فراوان 
است. ولى جون ما از ابتدا بنا داشتيم تنها از منابع اهل سنت حديث نقل كنيمء تنها جند مورد از استدلال هاى امام على عليه 


السّلام به اين روايت را مى آوريم: 

استدلالهاى امام على عليه السلام به روايت 

١‏ - مناشده يوم الشورى 

غمر دن أسعانه فر كك قرار كرقة دوق شوواق شن تقرى يرا تشكيل واد كا براق جافعه اسلامي وهير قعيد كشن على علية 


التّ.لام نيز يكى از اعضاء آن شورا بود. امام على عليه السّلام براى اثبات اين كه خود شايسته ترين فرد امت براى رهبرى جامعه 


است» به حديث استدلال كرد. 
به اين روايت توجه كنيد؛ 


ص: 55 


ابوالطفيل ميكويد: من در روز شورا يشت در اين محل بودم كه جر و بحث بين آنان بالا كرفت و على عليه السّلام فرمود: 


١لا‏ حتسجِنٌ عليكم بما لا يستطيع عربيكم و لا عجميكم تغيير ذلككء ثم قال: فانشدكم باللّه هل فيكم احد قال له رسول اللّه من 


كنت مولاه فعلي مولاه» الهم و ال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره ليبلّغ الشاهد الغائب غيرى؟ قالوا اللْهم ل1(1) 
كسى هست كه رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره اش كفته باشد: «هر كه من مولاى اويمء اين على مولاى اوست. خدايا 
دوستداراو رادوست بدار و بادشمنان او دشمن باش و ياورانش را ياورى فرما. حاضران به غاثبان برسانند)؟ همه كفتند: به 


خدا سوكند نه! 
؟- مناشده ايام عثمان 


در ايام خلاغت عثمان روزى حدود دويست نفر از مهاجران و انصار در مسجد جمع بودند واز صبح تا ظهر درباره فضائل 
قريش سخن مى كفتند و على عليه الشلام ساكت بود. در يايان عده اى از آن حضرت خواستند تا درباره مسائل 


777١ ص:‎ 


-١‏ مناقب» خوارزمى» ص اح برض 


مطرح شده اظهارنظر كند. حضرت وارد بحث شد و به سخنان آنان ياسخ داد و سيس به بيان امتيازات خود براى رهبرى جامعه 


اسلامى و فرمود: 


«انشدكم باللّه اتعلمون ان رسول الله قال: ايها الناس انّ الله ارسلنى برساله ضاق بها صدرى و ظننت ان الناس مكدّبى فاوعدنى 
لابلغها او ليعدّبنى» ثم امر فنودى بالصلاه 


جامعه ثم خطب فقال: يا على فقمت. فقال: «من كنت مولاه فعلى مولاه اللّهم وال من والاه و عاد من عاداه». 
فقام سلمان فقال: يا رسول الله ولائه كما ذا؟ فقال ولائه» ولاى» من كنت اولى به من نفسه فعلي اولى به من نفسه. 


فانزل الله تعالى ذكر: لِاليَوْمَ أكمَلْتٌ لَكم ديتكغ](1) فكبر رسول الله صلى الله عليه وآله و قال: الله اكبر تمام نبؤّتى و تمام دين 
الله ولايه علي بعدى. 


فقام ابوبكر و عمرء فقالا: يا رسول الله هولاء الآيات خاصّه فى عليّ؟ قال: بلى فيه و فى اوصيائى الى يوم القيامه. قالا: يا رسول 
الله ينهم لنا. قال: علي اخى و وزيرى و وارثى و وصيى و خليفتى فى امّتى و ولي كل مؤمن بعدى ثم ابنى الحسن ثم الحسين 


ص: إرففض 


-١‏ مائده/”. 


يفارقونه ولا يفارقهم حتى يردوا علي الحوض. فقالوا كلهم: اللهم نعم» قد سمعنا ذلكك و شهدنا كما قلت.1(0) 


شمارا به خدا قسم آيا مى دانيد كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: خداوند مأموريتى به من واكذار كرد كه سينه ام 
عذاب خواهد كرد. سيس بيامبر دستور داد مردم كرد آيند. آن كاه سخترانى كرد و فرمود: اى مردم! آيا نمى دانيد خداوند 


مولاى من است و من ولى مؤمنان هستم و من از آنان سزاوارتر هستم؟ 
مردم كفتند: درست است. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: اى على! برخيزء برخاستم و رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: هر كه من مولاى اويم 


اين على مولاى اوست. خداوندا دوستداراورا دوست بدار و با دشمنانش دشمن باش. 
سلمان برخاست و عرض كرد: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله ولايت على عليه السّلام جككونه است؟ 
ييامبر فرمود: ولايتش همانند ولايت من است؛ هر كه من از خودش 


ص: ع" 


0 فرائدالسمطين» ج 3 ص اح‎ -١ 


سزاوارتر هستم» على هم نسبت به او سزاوارتر است. 


در بى اين جريان» خداوند آيه اكمال را نازل كرد كه رسول خداصلى الله عليه وآله تكبير كفت و فرمود: الله اكبر! تمام 


ييامبرى من» و تمام دين خداء ولايت [رهبرى] على بعد از من است. 

ابوبكر و عمر برخاستند و عرض كردند: اى رسول خداصلى الله عليه وآله !اين آيات اختصاص به على عليه السلام دارد؟ 
ييامبر فرمود: آرى! درباره او و درباره اوصياى من تا قيامت است. 

آنان عرض كردند: اى رسول خداء اوصياى خودت را براى ما معرفى كن؟ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: على عليه السّلام برادر» وزير» وارث» وصى و جانشين [بلافصل] من در بين امتم و ولىّ هر 
مؤمنى بعد از من است. بعد از او يسرم حسن و بعد ازاو يسرم حسين و بعد از او نه نفر از فرزندان يسرم حسين يكى يس از 
ديكرى است. قرآن با آنان است و آنان با قرآن هستند, از قرآن جدا نمى شوند و قرآن هم از آنان جدا نمى شود تا اين كه 


در كنار حوض بر من وارد شوند. 


ص: 77160 


'1'- مناشده يوم الرحبه 


در دوران خلافت امام على عليه الس لام» معاويه و طرفداران او تلاش ميكردند تا مشروعيت حكومت امام را زير سؤال ببرند و 
جنين القا كنند كه حكومت على عليه السّ.لام هم همانند حكومت معاويه است؛ لذا آن حضرت را متهم كردند كه به رسول 
خدا صلى الله عليه وآله تهمت مى زند كه ميككويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله او را بر ديكران مقدم داشته است؟! 


به دنبال اين جريان. امام على عليه السشّلام در جمع مردم در رحبه كوفه حضور يافت و ضمن يكك سخترانى فرمود: 


«انشدكم اللّه بكم سمع رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من كنت مولاه فعلى مولاه. فقام اثنا عشر رجلل فشهدوا بها و انس 
بن مالك فى القوم لم يقم. فقال: يا انس ما يمنعكك ان تقوم فتشهد و لقد حضرتها؟ فقال: يا اميرالمؤمنين كبرت و نسيت. فقال 
اللّهم ان كان كاذبا فارمه بها بيضاء لا تواريها العمامه. قال طلحه بن عمير: فوالله لقد رايت الوضح به بعد ذلكك ابيض بين عينيه 
و روى عثمان بن مطرّف انّ رجلا سأل انس بن مالكك فى آخر عمره عن على بن ابى طالب فقال: انى آليت الا اكتم حديثا 


ص: 7 


فى علي بعد يوم الرحبه» ذاكك رأس المتقين يوم القيامه سمعته و الله من نبيكم.»(1١)‏ 


شمارابه خدا جه كسى از شما از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيده است كه آن حضرت درباره من فرمود: هر كه من 


دوازده نفر برخاستند و براين حادثه شهادت دادند. حضرت نكاهى به جمعيت كرد و ديد انس بن مالكك در بين جمعيت 


است. رو به انس كرد و فرمود: اى انس! با اين كه تو در حادثه غدير حضور داشتى جرا شهادت نمى دهى؟ 
انس كفت: اى اميرالمؤمنين! من بير شده ام و فراموش كرده ام؟! 


طلحه بن عمير مى كويد: به خدا قسم! بعد از اين جريان» انس به بيمارى برصى دجار شد كه تا بين دو جشم او را فرا كرفته 


بود. 
عثمان بن مطرف مى كويد: در روزهاى يايان عمر انس كسى از او 


ص: 77317 


-١‏ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج ع ص ع 


درباره على جيزى يرسيد, انس كفت: بعد از جريان رحبه قسم ياد كردم كه اككر از احاديث درباره على از من بيرسند جيزى را 


©- مناشده يوم الجمل 


در جريان جنكك جمل - كه اولين جنكك داخلى مسلمانان بود و رهبرى جريان مخالف امام را عايشه و طلحه و زبير» دو نفر از 
اصحاب با سابقه رسول خداصلى الله عليه وآله؛ به عهده داشتند - حضرت براى اين كه حقانيت خود را اثبات كند تا شايد از 


اين طريق جلو خونريزى را بككيرد» به حديث غدير استدلال كرد. 
به اين جريان توجه كنيد: 
«عن رفاعه بن اياس عن جدّه قال: 


كنت مع عليٌ فى الجمل فبعث الى طلحه ان القنى فلقيه. فقال: انشدك الله اسمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من 
كنت مولاه فعلي مولاه. اللّهم وال من والاه و عاد من عاداه: قال: نعم. قال فلم تقاتلنى؟ قال: لم اذكر. قال: فانصرف طلحه.»(١)‏ 


ص: ل 


-١‏ كنزالعمال» ج ١لءص‏ تح ا”, 


رفاعه از جدش نقل مى كند كه در جنكك جمل همراه على عليه السّ.لام بودم» فرمود: به طلحه بككوييد به ملاقات من بيايد. 
طلحه آمد. حضرت فرمود: تو را به خدا قسم آيا از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيده اى كه درباره من فرمود: هر كه من 


مولاى اويم اين على مولاى اوست. خدايا با دوستان او دوست باش و با دشمنان او دشمن باش؟ 
طلحه كفت: آرى شنيده ام! 

حضرت فرمود: يس جرا با من مى جنكّى؟ 

طلحه كفت: يادم نبود و از ميدان جنكك كناره كرفت. 


و دهها مورد ديكر كه حضرت و ياران او به صورت مناشده يا احتجاج به حديث غدير امامت على عليه السّلام را اثبات كرده 


انك. 


بايد توجه داشت كه اين مناشده ها از راه ديككرى نيز براى استدلال كافى است و آن فهم صحابه است؛ يعنى وقتى حضرت به 
حديث غدير استدلال مى كند صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله اعتراض نمى كنند كه اين حديث جه ربطى به امامت شما 


دارد» بلكه همه بدون استثنا اين دلالت را قبول داشتند. 


اين كه حديث غدير بر امامت على عليه الس لام دلالمت مى كندء تنها برداشت صحابه و تابعين نبوده استء بلكه محدثان و 


حديث شناسان بعد از عصر رسول خدا نيز اعتراف داشتند كه دلالت اين حديث بر امامت على عليه السّلام قابل خدشه نيست. 
به دو نمونه ازاين قضاوت ها توجه كنيد: 


ص: الحض 


-١‏ مؤلّف كتاب كفايه الطالب - بعد از نقل يكى از احاديثى كه از امتيازات على عليه الشلام محسوب مى شود - مينويسد: 


«هذا الحديث و ان دل على عدم الاستخلاف و لكن حديث غديرخم دليل على التوليه و هى الاستخلاف و هذا الحديث اعنى 


حديث غديرخم ناسخ, لاله كان فى آخر عمره.»(١)‏ 


وآله بوده اس 


؟- ابن مغازلى - بعد از آن كه حديث غدير را با سيزده سند نقل كرده - از قول بعضى از محدثان صحت حديث را نقل مى 


نمايد و مى نويسد: 


«وقد روى حديث غديرخم عن رسول الله نحو من مائه نفر منهم العشره و هو حديث ثابت لا اعرف له عله تفرد على بهذه 
اللفشييلة لبس يقر كلاقيها اعد 11 


حديث غدير را يكصد نفر از صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده اند و عشره مبشره نيز از راويان آن هستند. اين» 


ص: عرف 


.١ا/ كفايه الطالب» ص‎ -١ 


7- مناقب ابن مغازلى» ص /. 


نسبت به آن نقصى نمى شناسم؛ اين امتيازى است كه تنها على عليه الشلام داراى آن است و كسى با او در اين امتياز شريكك 
نيست. 

؟ - رواياتى كه از خود آن حضرت رسيده است و كوياى ادعاى خلافت است. در اين جا به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 

-١‏ امام على عليه السَّلام در مناظره اى با حاكمان فرمود: 


«و الله انى لاخوه و وله وابن عممّه و وارثه. فمن احقٌ به منّى.)(١)‏ 


عرض كردند كه انصار به دليل اين كه به ييامبر صلى الله عليه وآله يناه 


داده اند و از اسلام حمايت كرده و آن را كسترش داده اند» خود را سزاوارتر به خلافت مى دانستند و مهاجرين نيز تنها به اين 


دليل كه با بيامبر از يكك قبيله هستند» استدلال كردند. در اين هنكام حضرت فرمود: 
«ان كانت الامامه فى قريش فانا احقّ قريش بها و ان لم 
ص: شرف 


.١132 مستدركك» حاكم. ج "ل ص‎ - ١ 


تكن فى قريش فالانصار على دعواهم.)(١)‏ 


اككر بناست امام از قريش باشدء من سزاوارترين قريشى براى امامت هستم و اكر بناست امامت در قريش نباشد» ادعاى انصار 
قابل دفاع است. 


- يس از آن كه بيعت ابوبكر در سقيفه تمام شد و درصدد برآمدند تا مخالفان را به هر شكلى وادار به تسليم كنند» كروهى 


رابه دنبال حضرت فرستادند و او را به زور به مسجد آوردند وازاو تقاضاى بيعت كردند؛ حضرت فرمود: 
«انا احقّ بهذا الامر منكم الا ابايعكم و انتم اولى بالبيعه لى 


اخذتم هذاالامر من الانصار و احتججتم عليهم بالقرابه من رسول الله فاعطوكم المقاده و سلموا اليكم الاماره و انا احتي عليكم 
بمثل ما احتججتم به على الانصار فانصفونا ان كنتم تخافون الله من انفكسم و اعرفوا لنا من الامر مثل ما عرفت الانصارلكم.(5؟) 


رااز رهبرى 


ص: زفرفا 


اعاثات الوصف حن 117 


7- انساب الاشراف» ج 3 ص لحمارة 


محروم كرده ايد كه از نزديكان رسول خدا صلى الله عليه وآله هستيدء آنان نيز به همين دليل رهبرى را به شما دادند و 
حكومت رابه شما واكذار كردند. من نيز همان دليلى را كه شما براى انصار آورده ايد برايتان مى آورم. حال اكر از خدا مى 


؟- وقتى كه ابوبكر به حكومت رسيدء حضرت افشاكرى مى كرد و مى فرمود؛ حكومت حق خاندان رسول خدا صلى الله عليه 
وآله است. حاميان حكومت تلاش مى كردند كه او را وادار به سكوت كنند» فرمود: 


ديا معشر المهاجرين الله آلله لا تخرجوا سلطان محمد عن داره و بيته الى بيوتكم و دوركم و لا تدفعوا اهله عن مقامه فى الناس و 
اهله. فوالله يامعشرالمهاجرين لنحن اهل البيت احقٌّ بهذا الامر منكم.(١)‏ 


اى كروه مهاجران! شما رابه خدا اقتدار محمد صلى الله عليه وآله رااز خانه اش بيرون نبريد و وارد خانه هايتان نكنيد و 


خاندانش را از جانشينى محمد صلى الله عليه وآله در بين مردم نرانيد. اى كروه مهاجران به خدا قسم ما اهل بيت 


ص: إرذرفا 


.19 الامامه و السياسه» ج ١.ء ص‎ -١ 


رسول خداصلى الله عليه وآله از شما به خلافت سزاوارتريم. 


همان طور كه در اين روايات ميخوانيم» ادعاى حضرت امير عليه السّد لام نسبت به خلافت روشن است واين نيز از اين روايات 
آشكار مى شود كه حضرت مستله را از باب اولويت شخصى نمى داند» بلكه از باب اولويت نصبى مى داند؛ به اين معنى كه 
ييامبر صلى الله عليه وآله او را براى خلافت نصب كرده استء. نه اين كه امتيازات شخصى اوباعث اعتقاد حضرت به اولويت او 
نسبت به ديككران شود. 

يبشتر بيان كرديم كه اعتقاد خاص اهل سنت به صحابه رسول خداصلى الله عليه وآله مانع از آن شده است كه حقايق را - 
همان طور كه اتفاق افتاده است - بيان كنندء بلكه واقعيتهاى تاريخى را تا آنجا بيان كرده اند كه به اعتقادشان نسبت به 
صحابه- به خصوص خلفاى سه كانه - آسيبى نرساند و هر بخشى از تاريخ را كه با اين اعتقاد در تعارض بوده است» حذف 


كرده اند؟! 


ادعاى خلاافت از طرف حضرت امير عليه السّد.لام در منابع شيعه بسيار كسترده مطرح شده است و مسثله اولويت نصبى و 


شخصى در آنها به روشنى مطرح شده است. به اين روايت توجه كنيد: 


ص: ع 


١ن‏ عبدالرحمن بن ابى ليلى(1) قام الى اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السّلام فقال: يا اميرالمؤمنين انَى سائلكك لاخذ 
عنكك وو قد انتظرنا ان تقول من امركك شيئا فلم تقله. الا تحدثّنا من امرك هذا... اكان بعهد من رسول الله صلى الله عليه وآله او 
شى ء رايته؟ فانّا قد اكثرنا فيكك الا قاويل واوثقه عندنا ما قبلناه عنكك و سمعناه من فيكك. انا كنا نقول لو رجعت اليكم بعد 
رسول الله صلى الله عليه وآله لم ينازعكم فيها احد و الله ما ادرى اذا سئلت ما اقول؟ ازعم ان القوم كانوا اولى بما كانوا فيه 
منكك؟ فان قلت ذلك فعلام نصبكك رسول الله صلى الله عليه وآله بعد حتّجه الوداع فقال ايهاالناس من كنت مولاه فعلي مولاه و 
ان تكك اولى منهم بما كانوا فيه فعلام نتولاهم؟ 


ص: إفارفا 


-١‏ عبدالرحمن ابن ابى ليلى از شخصيتهاى علمى عصر امام على عليه السّلام است كه ذهبى او را جنين وصف مى كند: «الامام 
العلامه الحافظ ابو عيسى الانصارى الكوفى الفقيه.» او از شاكردان امام على عليه السّلام است كةا در تهروان همراه او يود وادر 
عصر حجاج قاضى كوفه شد. حجاج از او خواست كه امام على عليه السّلام را ناسزا كويد و او جون جنين نكرد از كار بر كنار 


فقال اميرالمؤمنين عليه ال لام: يا عبدالرحمن ان الله تعالى قبض نبنه صلى الله عليه وآله و انا يوم قبضه اولى بالناس منْى 
شيصضى هذا وقد كان دوتع ال ضبان الل عليه وآله الك عيدن لو خر شموق بائقى لأدقروت مها للتوطاعة و إن اول ها 
انتقصناه بعده ابطال حقنًا فى الخمس. فلمًا رق امرنا طمعت رعيان البهم من قريش فينا و قد كان لى على الناس حق لوردّوه الى 
عفوا قبلته و قمت به فكان الى اجل معلوم و كنت كرجل له على الناس حق الى اجل فان عتّجلوا له ماله اخذه و حمدهم عليه و 
ان روه اخذه غير محمود و كنت كرجل ياخذ السهوله و هو عند الناس محزون و انّما يعرف الهدى بقلّه من ياخذه من الناس 
فاذا سكت فاعفونى فانّه لوجاء امر تحتانون فيه الى الجواب اجبتكم فكوا عنّى ما كففت عنكم. 


فقال عبدالرحمن يا اميرالمؤمنين فانت لعمركك كما قال الاوّل: 
لعمرى لقد ايقظت من كان نائما و اسمعت من كانت له اذ فان12). 


ص: عرفا 


-١‏ بحارالانوار» ج رةه ص ارم. 


عبدالرحمن بن ابى ليلى در مقابل امي رالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السّلام ايستاد و عرض كرد: 


اى اميرالمؤمنين! من يرسشى دارم و مى خواهم ياسخ رااز خود شما بشنوم. مدتها منتظر بوديم تا درباره رهبرى خود جيزى 


بكوبى» ولى جيزى نككفتى. آيا درباره رهبرى خود جيزى نمى كُويى؟ 


آيا رهبرى تو به دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله بوده است؟ يا اين كه نظر خودت اين بود كه شايسته رهبرى هستى؟ 
درباره شما سخنان فراوانى كفته اند ولى معتبرترين آنها جيزى است كه از دهان شما بشنويم. ما بر اين باور بوديم كه اكر بعد 
از رسول خدا صلى الله عليه وآله رهبرى در اختيار شما قرار مى كرفت» هيج كس با شما مخالفت نمى كرد. به خدا قسم نمى 
دانم اكر از من بيرسند جه جواب بدهم؟ تصور مى كنم» خلفاى كذشته. با توجه به شرايطى كه داشتند از شما شايسته تر 
بودند! اكر اين نظر را بيذيريم سؤالى كه مطرح است اين كه يس براى جه بعد از حجه الوداع رسول خدا صلى الله عليه وآله 
شما را به رهبرى نصب كرد و فرمود: هر كه من مولاى اويم اين على مولاى اوست و اككر - با توجه به شرايط آنان - شما 
شايسته تر باشى يس براى جه بايد آنان را خليفه بدانيم؟! 


امام اميرالمؤمنين عليه الس لام فرمود: اى عبدالرحمن! خداوند ييامبرش را - كه درود خداوند بر او و بر آلش باد برد»در 


ص: خرف 


من به اين ييراهنم بود ولى ييامبر خدا ييمانى با من داشت كه اككر شما همانند شتر ريسمان به دماغم بيندازيد و بكشيد باز هم 
شدء اين بود كه حق ما را از خمس از بين بردند. يس از آن كه موقعيت ما تضعيف شدء جويانان قريش هم نسبت به ما جسور 


شدنك. 


من در اين مسأله همانند طلبكارى است كه اككر طلبش را زودتر بيردازند» طلبش را خواهد كرفت و آنان را خواهد ستود واكر 
طلبش را تأخير بيندازند» باز هم حقش را خواهد كرفت بدون اين كه سباسكزارى كند. مَثّل من در اين مسأله همانند مردى 


است كه آسان كير است» ولى مردم تصور مى كنند خشن است. راه درست را با كمى ييروانش در بين مردم مى توان شناخت. 


بنابراين وقتى ساكت هستم از من دركذريد؛ زيرا اككر حادثه اى اتفاق بيفتد كه نياز به ياسخ داشته باشيد» ياسخ خواهم كفت. 


بنابراين تا آنجا كه من خوددارى كردم شما هم خوددارى كنيد. 


عبدالرحمن كفت: اى اميرالمؤمنين! قسم به جان توء مَمَّل تو همانند آن است كه كفت: قسم به جانم آن كس را كه خواب 


بود بيدار كردم وآن 


ص: كرف 


را كه دو كوش شنوا داشتء شنواندم. 


شايستكى شخصى را مطرح و بيامدهاى هر دو نظر را نيز بيان مى كند و به صراحت ياسخ مى دهد كه از همان زمان ارتحال 
رسول خدا صلى الله عليه وآله من شايستكى نصبى داشتم. 


" - خطبه شقشقيه از على عليه الشلام نيست 
اشاره 


يكى از مواردى كه حضرت على عليه الشّلام در آن به صراحت ادعاى خلافت مى كند» خطبه شقشقيه است. يكى از شبهاتى 
كه مطرح كرده اندء اين است كه خطبه شقشقيه از حضرت على عليه السّلام نيست. به اين شبهه توجه كنيد: 


«اما نقل الناقل عنه انه قال لقد تقمصها ابن ابى قحافه... فنقول اوَّلاً اين اسناد هذاالنقل و انّما يوجد مثل هذا فى كتاب نهج 
البلاغه و امثاله و اهل العلم يعلمون ان اكثر خطب هذا الكتاب مفتراه على علىّ و هذالا يوجد غالبا فى كتاب متقدم و لالها اسناد 


)١10).فورعم‎ 


ص: خرف 


.18 منهاج السنه» ج ع ص 6 التفسير» القفاسمى» ج وله ص‎ -١ 


اما روايتى كه راوى از على عليه الام نقل مى كند كه كفته است ابن ابى قحافه خلافت را همائند ببراهنى بر تن كرد... اول 
سند اين روايت كجاست؟ امثال اين سخنان در كتاب نهج البلاغه و امثال آن يافت مى شود و اهل علم مى دانند كه ببشتر 
خطبه هاى اين كتاب افترا بر على عليه السّ.لام است و از اين رو غالبا در كتابهاى قبل از نهج البلاغه يافت نمى شود و اين 
يكناة دواعي دوا قدارة] 


شقشقيه دريايان آن از طرف حضرت امير عليه الشلام است. 

اين خطبه از نظر محتوا به سه بخش زير تقسيم مى شود: 

الف - بيان جايكاه آن حضرت در رهبرى جامعه اسلامى و غصب آن توسط ديكران؛ 

ف - نقد كيفيت انتخاب هر سه خليفه و نقد رقتار خلفا و آثار منفى اين دوران در جامعة اسلامئ؛ 


ج - بيان علت يذيرش خلافت و رهبرى جامعه با وجود انحرافهايى كه در اين دوران در جامعه به وجود آمله بود. 


-١‏ دراين كه حضرت على عليه السّلام رفتار خلفا را نقد كرده است. جاى هيج 


7١ ص:‎ 


شكك و شبهه اى ن سسث. 


-١‏ نقد خلفا و بيان شايستكى نصبى خود براى خلافت به اين خطبه اختصاص ندارد تا با انكار صدور آن از حضرت, مشكل 


خاتمه يابد. 


جه در نهج البلاغه وجه در غير آنء موارد بسيارى از نقد خلفاء يا بيان حقانيت حضرت در رسيدن به خلافت» يافت مى شود 
كه انكارنايذير است. 


“'- با كمى بررسى و مطالعه آثار سيد رضى به راحتى روشن مى شود كه اين كلمات از سيدرضى دم - تا آن را ساخته و 


برداخته وى بدانيم و بر فرض كه اين خطبه را ساخته سيدرضى بدانيم» با ديكر خطبه ها و سخنان حضرت جه كنيم؟ 


؟- اين خطبه در منابع بسيارى نقل شده است كه در بعضى از كلمات با نقل سيدرضى اختلاف دارد. اين مسأله حكايت از آن 
دارد كه اين خطبه ساخته سيدرضى نيست و اين اختلاف در نقل - هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنت - به جشم مى 


«خطبه اخرى و تعرف بالشقشقيه ذكر صاحب نهج البلاغه بعضها و اخلّ بالبعض و قداتيت بها مستوفاه اخبرنا...1(0) 


ص: أفرف 


اتات كره الشواضء ع ما 


خطبه ديكرى كه به خطبه شقشقيه معروف است؛ صاحب نهج البلاغه بعضى از اين خطبه را آورده بعضى را نياورده است و 
من تمام خطبه را آورده ام. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد ابن جوزى تصريح مى كند كه خطبه از حضرت على عليه السّلام است و طريق نقل خودش با 


طريق نقل سيدرضى فرق دارد. وى آن رااز طريق خودش نقل مى كند. 


در منابع شيعه اين خطبه در كتب متعدد شيعى - جه قبل و جه بعد از رضى - نقل شده است. به عنوان نمونه شيخ مفيد رحمه 
اله (عوفاع 18© ق) كه اسيناة ميد رفي اب ابن خطيه رانقا.هى كدد كدرالق سور عن شاوك دار 1 


ه- وجود خطبه در متون قبل از سيد رضى هم در منابع اهل سنت و هم در منابع شيعه قابل بررسى است. 


خطبه در منابع شيعه: 


اين خطبه در منابع متعددى ذكر شده است كه عده اى نيز بر آن شرح مستقلى نكاشته اند ولى ما تنها به ذكر مواردى مى 


ص: زفف 


-١‏ الارشاد» ص ا 


-١‏ ابن قبه: وى ابوجعفر محمد بن عبدالرحمن الرازى است كه ابتدا معتزلى و شاكرد ابوالقاسم بلخى بود بعد از كرايش به 


تشيع در دفاع از شيعه كتبى مانند «الانصاف فى الامامه» را نوشت. 


اواين خطبه را قو اين كتاب اووذة اسةه: كرعيه تاريخ وفات او مشخص نيستء ولى استادش ابوالقاسم بلخى متوفاى /ا” اق 


أبيةا كابايك وقائك ين قبد قر قبل از يفنا مدن ميدر عي ناشك: 


«و وجدت ايضا كثيرا منها فى كتاب ابى جعفر بن قبه احد متكلمى الاماميّه و هو الكتاب المشهور المعروف بكتاب الانصاف و 
كان ابوجعفر هذا من تلامذه الشيخ ابى القاسم البلخى رحمه الله تعالى و مات فى ذلكك العصر قبل ان يكون الرضى رحمه الله 


تعالى موجودا.)(١)‏ 


بسيارى از آن خطبه را در كتاب ابوجعفر ابن قبه» يكى از متكلمان اماميه» يافتم و نام آن كتاب «الانصاف» است كه كتابى 


مشهور و 


ص: إرففا 


0. شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص‎ -١ 


«معانى الاخبار) اين خطبه را نقل مى كند. 


در هر دو كتاب مى نويسدء از حسن بن عبد الله بن سعيد العسكرى خواستم اين خطبه را برايم تفسير كند و او نيز تفسير 
كرد 


كرده است.750) 


ام ةيه اند كلاعقنا او تانق سن قدو فى ال كناك فاو ابيع كارك او اقيداي كدامان اقفو طرق 
جداكانه نقل كرده اند. 


؟- ابن ميثم» وى كمال الدين ميثم بن على بن ميثم البحرانى» شارح نهج البلاغه است. كرجه وفات او بعد از سيدرضى است»ء 
ولى درباره سند اين خطبه مى نويسد: 


«و قد وجدتها فى موضعين تاريخهما قبل مولد الرضى بمده.)0) 
ص: 758 


-١‏ علل الشرايع» ج 3 ص ١16١؛‏ معانى الاخبار. ص وار 
7- الارشاد. ص ا 


3 شرح نهج البلاغه» ابن ميثم» ج 3 ص 160 


اين خطبه را در دو جا يافتم كه تاريخ آن دو كتاب سالها قبل از تولد سيد رضى است. 
خطبه در منابع اهل سنت 


-١‏ شيخ ابوالقاسم بلخى (متوفاى "١١7‏ ق)» وى از رهبران مهم معتزله است كه اين خطبه را نقل كرده است. 
ابن ابى الحديد در اين باره مى نويسد: 


«و قد وجدت انا كثيرا من هذه الخطبه فى تصانيف شيخنا ابى القاسم البلخى امام البغداديين من المعتزله و كان فى دوله المقتدر 
قبل ان يخلق الرضى بمدّه طويله.)10) 


؟- ابن خشاب: وى مصدق بن شبيب واز دانشمندان اهل سنت است. وى مى نويسد: 


ص: حرف 


. 06 ص‎ ١ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج‎ -١ 


«اتقول انها منحوله! فقال: لاو الله و انى لا علم انها كلا-مه كما اعلم انكك مصدق. قال: فقلت له ان كثيرا من الناس يقولون 
آنهامن كلام الرضى رحمه الله تعالى. فقال: انّى للرضى و لغير الرضى هذا النفس و هذا الاسلوب: قد و قفا على رسائل الرضى 
و عرفنا طريقته و فنّه فى الكلام المنثور» ثم قال: و اللّه لقد وقفت على هذه الخطبه فى كتب صدّفت قبل ان يخلق الرضى بمائتى 
سنه و لقد و جدتها مسطوره بخطوط اعرفها و اعرف خطوط من هو من العلماء و اهل الادب قبل ان يخلق النقيب ابو احمد والد 
الرضى.)(10). 

آيا معتقدى كه اين خطبه ساخته سيد رضى است؟ 


كفتم: ولى بسيارى از مردم براين باورند كه اين كلام مرحوم سيد رضى است؟ 


ص: جع 


-١‏ همان. 


كفت: رضى و غير رضى كجا مى توانند جنين كلام و جنين روشى را ايجاد كنند! ما با نثر رضى و روش او در رسائلش آشنا 
هستيم. به خدا قسم! من اين خطبه را در كتابهايى يافته ام كه دويست سال قبل از تولد رضى تأليف شده اند. من اين خطبه را با 


*- قاضى عبدالجبار معتزلى: وى برجسته ترين متكلم معتزلى» (متوفاى *ق) است. كرجه وفات او نزديكك به وفات رضى 
استء ولى قطعا مستند او كلام رضى نيست؛ زيرا در اصل صدور خطبه از امام ترديد نمى كندء بلكه درصدد توجيه اولويت 
5- احمد بن محمد بن عبد ربه اندلسى: وى دانشمند مشهور اهل سنت (متوفاى 772 ق) است. به شهادت جند نفر از جمله 
مرحوم مجلسى اين خطبه در جلد جهارم عقدالفريد آمده است.(1) ولى تا آنجا كه ما تحقيق كرديم خطبه 


ص: ففض 


30 المغنى فى ابواب التوحيد و العدل» ج ص‎ -١ 
بحارالانوار» ج 15 ص م6‎ -١ 


شقشقب دراين كتاب د عه بلكه همان تقد خلقا اث كه ايان ديكرى هده اببت:133 


بايد توجه داشت كه حذف و تحريف حقايق تاريخى واحاديثى كه با جريانهاى فكرى عده اى سازكار نبوده استء؛ در 


كتابهاى اهل سنت فراوان است كه نمونه اش را در استناد حضرت به آيات قرآن در اولويت نصبى خود بيان كرديم. 


كذشته از كتبى كه تمام خطبه يا بخشمٍ از خطبه را آورده اند» در بسيارى از كتب لغت , بعضيٍ از لغات خطبه مثل شقشقيه را 
تفسير كرده و همه كفته اند كه اين كلمه در خطبه على عليه السّلام - كه با همين نام ناميده مى شود - آمده است.(7) 


بر اين اساس با توجه به اسناد موجود در بين اهل سنت و شيعه - جه قبل از تولد سيدرضى و جه بعد از آن - در كتب تاريخى» 


حديثىء لغوى و... نمى توان در صدور خطبه شقشقيه از حضرت امير عليه السشّلام خدشه وارد كرد. 


ص: را 


١-العقد‏ الفريد» ج ع ص /ا6١.‏ 


؟- النهايه» ج ” سس 69١‏ مجمع الامثال» ج ١‏ ص 24" القاموس» ج "7 ص ١‏ لسان العرب» ماده مشقشق. 


- خطبه بر امامت دلالت ذمى كند 

اشاره 

از شبهاتى كه براين خطبه وارد كرده اند؛ اين است كه بر فرض كه بيذيريم اين خطبه را حضرت امير عليه الس لام بيان كرده 
به اين شبهه توجه كنيد: 


«هب انْ علا قال ذلككء فلم قلتم انّه اراد انى امام منصوص عليه و لم لا يجوز أنّه اراد انّى كنت احقٌّ بها من غيرىء لاعتقاده فى 
نفسه انه افضل و احنّ من غيره وحيجذد فلا يكون مخبراعن آمر تعد فيه الكذب و لكق يكون متكلما باجتهاده و الااجتهاد 
يصيب و يخطثئى.)(ل1) 


بر فرض كه حضرت على عليه السّد.لام جنين سخنى كفته باشد» جرا شما مى كوييد مقصودش اين است كه من امام منصوب 
هستم و جرا جايز نباشد كه مقصودش اين باشد كه من شايسته تر از ديكران هستم؛ زيرا خودش معتقد بود كه از ديكران برتر 
است. بنابراين درصدد كزارش دروغ دادن نيستء بلكه براساس اجتهاد خودش سخن ميككويد و اجتهاد كاهى مطابق با واقع 
است و كاهى مخالف با واقع! 


ص: الخرض 


10 منهاج السنّه» ج ع ص 4 التفسير» القفاسمى» ج إردحلة ص‎ -١ 


أحابق تمي ذر هر سأله اى كدنوان استدلال ندارد و نمى تواند روايات را تحليل كند وادعاى ساك بودن روايات» 


قابل مشاهده انك 


"- با يذيرش اصل صدور خطبه از سوى آن حضرت,ء حمل كلام امام بر معناى ادعا شده در صورتى معقول است كه قرينه اى 
بكذريم»؛ دهها روايت - كه بعضى از آنها را نقل كرديم - وجود دارد كه به صراحت اين برداشت را رد مى كند؛ در روايات 
”- اين كه خطبه «شقشقيه)» بر اولويت نصبى دلالت دارد تنها برداشت ما نيستء بلكه دانشمندان اهل سنت نيز همين برداشت را 


دارند. 
مصدق بن شبيب واسطى مينويسد: 


«قرأت على الشيخ ابى محمد عبدالله بن احمد المعروف بابن الخشاب هذه الخطبه فلما انتهيت الى هذا الموضع قال لى لوسمعت 
ابن عباس يقول هذا لقلت له و هل بقى فى نفس ابن عتمكك امرلم يبلغه فى هذه الخطبه لتتأسفء الا يكون بلغ من كلامه ما اراد! 


و 


ص: لوكا 


الله ما رجع عن الاولين و لا عن الآخرين ولا بقى فى نفسه احد لم يذكره الآ رسول الله صلى الله عليه وآله)(1) 


اين خطبه را براى استادم ابن خشاب خواندم تا رسيدم به جمله اى كه ابن عباس مى كويد: هركز در عمرم بر قطع كلامى اين 
مقدار تأسف نخورده بودم كه اميرالمؤمنين عليه السّ.لام نتوانست آنجه را كه مى خواست بيان كند. ابن خشاب به من كفت: 
اكر من آنجا بودم واين جمله رااز ابن عباس مى شنيدم, به او مى كفتم: آيا در دل يسر عموميت جيزى مانده بود كه به آن 
نرسيده كه تو تأسف مى خورى؟! به خدا قسم اولين و آخرينى باقى نككذاشت و كسى را جز رسول خداصلى الله عليه وآله در 
دلش باقى نككذاشت كه جيزى درباره او نكفته باشد. 


دقت در جملاءت اين عالم بايسته است كه جكونه تمام فقرات اين خطبه را شاهد بر اولويت نصبى كرفته و نه تنها عملكرد 
خلفاء بلكه عملكرد صحابه را - جه آنان كه در تقويت خلفا كوشيده اند و جه آنان كه با سكوت خود در تضعيف حضرت 
امير عليه السّلام تلاش كرده اند - به نقد كشيده است. 


؟- اكر از اين خطبه اولويت نصبى استفاده نمى شود جرا قاضى عبد الجبار اين متكلم برجسته اهل سنت اين همه تلاش مى 
كند تا جمالات خطبه را به 


ص: إدرءكنا 


. 06 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج 3 ص‎ -١ 


كونه اى توجيه كند كه با عقايد و ذهنيت اهل سنت درباره خلفا سازكار باشد؟ 


اسث. اكنون سؤال اين است كه اكر مقصود اولويت شخصى باشد» يس تأسف ابن عباس بى مورد است؟ 


ابن عباس هم از اين كلام اولويت نصبى را فهميده است و جون حضرت عملكرد 10 ساله مسلمانان - به خصوص خلفا - را 


نقد مى كرد و آن طور كه بايد و شايد به يايان نرسيدء از اين رو ابن عباس اظهار تأسف كرده است. 


#- كذشته از آن كه محتواى خطبه با واقعيت هاى خارجى و عملكرد خلفا در 10 سال حاكميت تطبيق مى كند» حضرت 
درصدد بيان اين نكته است كه جون مسلمانان به نصب رسول خدا صلى الله عليه وآله بى توجهى كردند, اين همه مشكلات 


برايشان بيش آمده است. 


بنابراين كذشته از آن كه تمام فقرات خطبه؛ عملكرد ابن عباس» عملكرد خلفا در خارج همه قرائنى بر اراده اولويت نصبى 


استء روايات ديكر و آيات قرآن هم اولويت نصبى را بيان مى كنند. 


507١ ص:‎ 


فصل هفتم :شبهات اسباب النزول 
اشاره 


ص: ارذذكنا 


ص: برذذنا 


اسباب النزول 
١‏ - همسران سبب نزول آيه هستند 


اشاره 


از شبهاتى كه براين استدلال وارد كرده اند؛ اين است كه همسران رسول خداصلى الله عليه وآله سبب نزول آيه بوده اند. بنابر 


اين آيه بايد آنان را هم دربر كيرد. 
به اين شبهه توجه كنيد: 


«و هذا نص فى دخول ازواج النبى صلى الله عليه وآله فى اهل النيت هناء لانهنٌ سبب نزول هذه الآيه و سبب النزول داخل فيه 
قولاً واحدا اما وحده اومع غيره على الصحيح.1(0) 


ص: إحلءكنا 


-١‏ تفسير» ابن كثير» ج ص ١‏ تفسير اضواء البيان» ج 2 ص /الام. 


اين آيه شده اند و همه بر اين باورند كه سبب نزول آيه داخل در آيه استء يا بنابر اين قول كه حكم در آيه اختصاص به شأن 
نزول دارد» يا بنابر اين قول كه حكم آيه اختصاص به شأن نزول ندارد. 


0-3 


يعد 


١-اكر‏ بككُوييم كه سبب نزول اين آيه همسران بودند» يس بايد شامل آنان هم بشود كه بيذيريم اين آيه هم جزء آيات قبل و 


و جه طرفداران جمع بين اين دو قول كه همسران و اصحاب كساء باشند. همه قائل بر اين هستند كه اين آيه مستقل است؛ 


"- در كتب اسباب النزول هيج كس همسران را سبب نزول آيه نمى داند و همان طور كه ملا-حظه مى كنيدء ابن كثير هم 
دليلى بر اين نظريه اقامه نمى كند و تنها ادعايى بدون دليل دارد و تنها دليلى كه شايد براى اين نظريه آوردء مسأله سياق و نظم 


آيه است كه ييشتر صلاحيت سياق و نظم براى دليل بودن آن رد شد؛ 


- ييشتر بيان كرديم كه ام سلمه از رسول خدا صلى الله عليه وآله تقاضا كرد كه اجازه دهد تا او هم داخل در كساء شود. 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در برابر اين يبشنهاد مقاومت كرد و كساء رااز دست «ام سلمه) كشيد. 


ص: 6 


بهتر از هر كس مى داند كه آيه شامل مورد نزول مى شود. كذشته از آن كه اككر همسران سبب نزول بودندء لازم نبود كه ام 
عليه وآله حق اعتراض داشت كه ايه درباره ما نازل شدة است؟؛ 


؟- بيشتر بيان كرديم كه در ميان نظريه هايى كه درباره مصداق اهل البيت وجود دارد؛ سه نظريه زير قابل توجه بود: 


الفت كارن اسان" دده مستت ران كط قدا ران اده كيتيا عصه كن العا مان ردقه 6ن هي سيد وسكا نفل شد 


ب - اين نظريه كه هم شامل همسران و هم شامل اصحاب كساء شود كه مستند اين قول» سياق و نظم آيات و معناى لغوى 
اهل البيت با توجه به رواياتى بود كه اين نظريه هم نقد كرديد و دلائل آن ارائه شد؛ 


ج - نظريه اختصاص آيه به اصحاب كساءء كه بيشتر اجماع محدثان» مفسرانء تطبيق رسول خدا صلى الله عليه وآله » فهم 


ص: 701 


نقل كرديم كه اينان براين باورند كه سبب نزول آيه اصحاب كساء هستند نه همسران؛ 


ه- بيشتر بيان كرديم كه كاربرد كلمه حصرء عموم رجس.ء مفرد محلى به الف و لا-م» تأكيد به مصدرء اراده تكوينى همه 
حكايت از آن دارد كه آيه درباره عده اى غير از همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله - كه همان اصحاب كساء باشند - 
نازل شده است؟؛ 

*- اين نظريه كه سبب نزول آيه اصحاب كساء هستند» اختصاص به شيعه ندارد» بلكه در بين اهل سنت هم هستند افرادى كه 
بر اين باورنك؛ 

«اما دخول على و فاطمه و الحسن و الحسين فلكونهم قرابته و اهل بيته فى النسب و يؤيد ذلكك ما ذكرناه من الاحاديث 
المصرحه بانّهم سبب التزول.»(1) 


اما اين كه اهل البيت در آيه شامل على و فاطمه و حسن و حسين عليه الش.لام مى شود به اين دليل است كه اينان نزديكان 


كه سبب نزول آيه اينان بوده انك. 


ص: ونا 


؟- دعاى بيامبر» عامل مشمول 


اشاره 

يكى از شبهاتى كه بر اين استدلال وارد كرده اند؛ اين است كه لفظ اهل البيت شامل اصحاب كساء نمى شود» بلكه بعد از 
نزول آيه» رسول خدا صلى الله عليه وآله دعا كرد تا امتيازى كه خداوند براى همسران ايشان در نظر كرفته است,ء شامل آنان 
نيز بشود. 

به اين شبهه توجه كنيد: 


«و انما هذا شى ء جرى فى الاخبار ان النبى عليه السّلام لما نزلت عليه هذه الآيه دعا علا و فاطمه و الحسن و الحسين فعمد النبى 
صلى الله عليه وآله الى كساء فلفُها عليهم؛ ثم الوى بيده الى السماء فقال: اللهم هولا-ء اهل بيتى اللهم اذهب عنهم الرجس و 
طهرهم تطهيراء فهذه دعوه من النبى صلى الله عليه وآله بعد نزول الآيه احبّ ان يدخلهم فى الآيه التى خوطب الازواج» فذهب 
الكلبى و من وافقه فصيّرها لهم خاصّه و هى دعوه لهم خارجه عن التنزيل.»210 


در روايات آمده است: رسول خدا صلى الله عليه وآله يس از نزول آيه؛ على و فاطمه و حسن و حسين عليه السّلام را فراخواند 
كسامر | برد انتووين رو انان ماهس ع نيعتي راطق سيا نهد رحو مركن أكون إضاة اقل سكيد 


ص: 53209 


.75/ ص‎ ١ تفسير» قرطبى» ج 1 ص 1815؟ تفسيرء ابن عاشور» ج‎ -١ 


داشت آنان را داخل آيه اى كند كه مخاطبش همسران او هستند. ولى كلبى و همفكران او كفته اند كه اين آيه به اصحاب 
كساء اختصاص داردء در 


حالى كه اين تنها دعايى است براى آنان بدون ارتباط با قرآن). 

7 

اين شبهه جند ييش فرض دارد كه با توجه به آنها اشكالهاى زير وارد شده است: 
١-اين‏ آيه همراه با آيات قبل و بعد نازل شده است كه بيشتر ياسخ داديم: 


اوَلاً: همه - يعنى جه طرفداران نظريه اختصاص و جه طرفداران نظريه تعميم - قائلند كه اين آيه مستقل نازل شده است؛ 


ثانيا: اين كه امروز در قرآن موجود آيات كنار هم قرار كرفته اندء دليل بر اين نيست كه آيات با هم نازل شده باشند؛ زيرا اين 
مسأله مورد اتفاق است كه بيشتر آيات در مناسبت هاى مختلف نازل شده است. 


سيوطى مى نويسد: 
«النوع الثالث عشر ما نزل مفرقاو هو غالب القرآن و من امثلته فى السور القصار اقرأ اول ما نزل منها الى قوله مالم 


صن :77 


يعلم و الضحى اول ما نزل منها الى قوله فترضى.0(١)‏ 


نوع سيزدهم آياتى است كه جداكانه نازل شده اند و بيشترين حجم قرآن را شامل مى شود كه نمونه هاى آن در سوره هاى 
كوجكك؛ در سوره اقراء از ابتداى سوره تا «مالم يعلم) نازل شد و سيس بقيه آيات و در سوره «و الضحى» از ابتداى سوره تا 


«فترضلا» نازل شد سيس بقيه آيات. 


ثالثا: توقيفى بودن آيات تنها اين مسأله را ثابت مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله دستور داده است كه كدام آيه در 
كجا قرار كيرد» ولى اين را ثابت نمى كند كه اين آيات با هم نازل شده است؛ 


نيست به دستور توقيفى بودن آيات عمل كرده باشند. 

جمع كردن سوره احزاب - كه آيه تطهير در آن واقع شده است - توجه كنيد: 

«قال ابن شهاب و اخبرنى خارجه بن زيد بن ثابت سمع زيد بن ثابت قال فقدت آيه من الاحزاب حين نسخنا المصحف 
ص: 52١‏ 


-١‏ الاتقان» ج 3 ص إذرة 


قد كنت اسمع رسول الله صلى الله عليه وآله يقرأ بها فالتمسناها فوجدناها مع خزيمه بن ثابت الانصارى «مِنَ المؤْمِنِينَ رجال 
صَدَقُوا ما عاهَدُوا الله عليه فالحقتاها فى سورقياق التصحف 400 


ابن شهاب مينويسد: يسر زيد بن ثابت به من كزارش داد كه از يدرش شنيده است كه وقتى مشغول كردآورى قرآن بوديم آيه 
اى از سوره احزاب كم شد. بااين كه من از رسول خدا صلى الله عليه وآله آن آيه را شنيده بودم كه مى خواند» جست وجو 
كرديم و آن را نزد خزيمه بن ثابت انصارى يافتيم كه آيه اين بود: «من المؤمنين رجال...) و ماهم آن را در همان سوره در 


قرآن قرار داديم. 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد» تصريح مى كند كه ما آيه را در آن سوره قرار داديم نه در كنار آيه اى كه رسول خدا صلى 


الله عليه وآله قرار داده بود؟ 


شايد آيه تطهير هم به همين سرنوشت كرفتار شده است و شايد با انككيزه هاى ديكرى اين آيه را اينجا قرار داده اند. 


در هر حال توقيفى بودن آيات تنها اين مسأله را اثبات مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله دستور داده است كه اين آيه 


ايتجا باشه ونسي :ولى انه شالة وا 


ص: فلا 


-١‏ صحيح» بخارى» ج ال3 باب جمع القرآن» ص 4 تفسير» النسايى» ج 3 ص 2 جامع التفسير من كتب الاحاديث» ج إلذ 
ص 2١١‏ 1؛ الاتقان» ج ١ص‏ 69. 


ثابت نمى كند كه اين آيه با آيات قبل و بعد از آن نازل شده است. 
اايق كه آية در شأن همسرات يياهير نال شذه باشد: 


"- اين كه بعد از نزول آيه رسول خدا صلى الله عليه وآله دعا كرده باشدء اين نيز قابل نقد است اما در منابع اهل سنت رواياتى 
كه از طريق ام سلمه و عايشه وارد شده است كواه بر اين است كه بعد از اين كه اينان در خانه جمع شدند و حضرت دعا كرد 


آيه نازل شد كه روايات آن در بحث شأن نزول كذشت. 
در منابع شيعه نيز اكثر بر اين باورند كه بعد از دعاى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيه نازل شده است؛ 


«و قد نقل المخالف و الموافق انَّ هذه الآيه نزلت فى بيت ام سلمه رضى الله تعالى عنها و رسول الله صلى الله عليه وآله فى 
البيت و معه علي و فاطمه و الحسن و الحسين عليه السّر.لام و قد جللّهم بعباءه خيبريه و قال اللهم هولاء اهل بيتى فانزل الله عزّ و 
جل انما يريد الله... فتلاها رسول الله صلى الله عليه وآله فقالت له ام سلمه رضى عنها: يا رسول اللاه.لست من اهل بيتكك؟ فقال: 


انْكك الى خير و لم يقل انّكك من اهل بيتى.(1) 


ص: رضلا 


١‏ - سلسله مولفات الشيخ المفيد» ج ؟”ء ص 7م. 


شيعه و سنى نقل كرده اند كه اين آيه در خانه ام سلمه رضى الله عنها نازل شده است. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله در خانه بود و على و فاطمه و حسن و حسين عليه الس لام هم بودند. در حالى كه رسول خدا 
على الله علية وآله كتناء عميرى را ير آثان بؤشانده بوي عرضن كرد سدايا! اينان اهل ييث من هستيد. كه خحداوثد آي زالنا 


يريدالله...1 را نازل كرد و رسول سخداصلى الله عليه وآله آيه را تلاوت كرد. 
ام سلمه عرض كرد: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله من از اهل بيت تو نيستم؟ 
ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: تو عاقبت به خير هستى و نفرمود تواز اهل بيت من هستى. 


عده اى از دانشمندان اهل سنت بر اين باورند كه دعا كردن رسول خداصلى الله عليه وآله به اين سبكك خاص جندين بار 


تكرار شده است؛ 
«ان هذا الفعل منه صلى الله عليه وآله مكرّر مره فى بيت ام سلمه و مره فى بيت فاطمه كما جاءالحديث.)(1) 


همان طور كه در حديث آمده است: اين كار جند بار از طرف رسول خداصلى الله عليه وآله تكرار شده استء كاهى در خانه 
ام سلمه و كاهى در خانه فاطمه عليهاالسّلام. 


بنابر اين اصل دعا قبل از نزول ايه بوده استء ولى تكرار آن بعد از نزول آيه است. 


ص: ع 


.٠١8 ينابيع المودهء ص‎ -١ 


شبهه تحريف 
از شبهاتى كه بر اين استدلال وارد شده استء اين است كه جنانجه مقصود از اهل البيت تنها اصحاب كساء باشند آيات قرآن 
تحريف شده اسث. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«و تخصيص الشيعه اهل البيت فى الآديه بعلي و فاطمه و الحسن و الحسين رضى الله عنهم دون نسائه من تحريفهم لآيات الله 
تعالى انتصارا لاهوائهم.)(1١)‏ 


اختصاص دادن اهل البيت در آيه تطهير به على» فاطمه؛ حسن و حسين عليه الس لام به طورى كه شامل همسران رسول خدا 
صلى الله عليه وآله نشودء از موارد تحريف قرآن است كه شيعه براى اثبات آراى خود؛ به آن دست زده است؟! 
نقى 


امن ديد كاه تحريف 3 نيستء بلكه كمكك كرفتن از آيات قرآن» لغت» 


ص: مرا 


04 سلسله الاحاديث ا لصحيحه؛ ج و3 ص‎ - ١ 


رواناك دمو هه متلج اللدعلة و الدوفرتسكناناة و [زاى واتشمدة ان السلا يزان مخض كرةن مصداق كفاع اذ 


آيات قرآن است. 


-١‏ شيعه اين آيه را به اصحاب كساء اختصاص نداده استء بلكه ابتدا رسول خدا صلى الله عليه وآله هم در رفتار و هم در 
كفتار» آيه را بر اصحاب كساء تطبيق كرده است و شيعه به استناد اعتراف همسران و اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله 


- با توجه به اسناد و مداركى كه يبشتر ارائه كرديم, اكثر دانشمندان اهل سنت به تبعيت از رسول خدا صلى الله عليه وآله و... 


ص: ع 


فهرست منايع 
الف) منابع تفسيرى / تفسير و روش هاى تفسير 


0( الاساس فى التفسير» حوى» سعيد» دارالسلام» الطبعه الثانيه» 2.90 4امم. 
0( اضواء البيان فى ايضاح القرآن بالقرآن» الامين» محمد بن محمدء. بيروت» عالم الكتب. 


و4 البحر المحيط فى التفسير» ابوحيان» الاندلسى» محمد بن يوسف» تحقيق» الشيخ عادل احمد» عبدالموجود. بيروت» دارالكتب 
العلميه» (#اعلى_- )) ١9"‏ م. 


*) تفسير القرآن» سلطان العلماء؛ عزالدين عبدالعزيز بن عبدالسلام» تحقيق الدكتور عبد الله بن ابراهيم؛ دار ابن حزم, الطبعه 
الاولى: (1818 ه- .) ع199 م. 


ه) تفسير المراغىء المراغى» احمد مصطفىء بيروت:ء درالكتب العلميه؛ الطبعه الاولىء (1818ه-.) /199 م. 


ص: ا 


) تفسير ابى السعود او ارشاد العقل السليم الى مزايا الكتاب الكريم» العمادى» ابوالسعود بن محمدء دارالفكرء للطباعه و النشر. 
") تفسير القرآن العظيم» ابن كتنره اسماعيل» قاهره. دارالحديث» الطبعه الاولى. 


6) تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان, النيشابورى القمى» نظام الدين حسن بن محمد بن الحسين» تحقيق» الد كتور حمزه 
النشرتى» القاهره» المكتبه القيمه. 


9) تفسير البغوىء البغوىء ابو محمد الحسين بن سعود. تحقيق» محمد عبدالعزيز» النمر و غيره» المملكه العربيه السعوديه. 
دارالطيبه. الطبعه الرابعى ١5١1/(‏ ه- .) 19917 م. 


6 التفسير الحديث» دروزه» محمد عزه» مطبعه عيسى البابى» الطبعه الاولى.2١‏ م6. 


)١‏ تفسير كتاب الله العزيز» الهوارى» هود بن محكمء تحقيق» بالحاج بن سعيد» شريفى» دارالغرب الاسلامى. الطبعه الاولى» 
للجلا م. 


)١١‏ التفسير» مقاتل بن سليمان» تحقيق» الدكتور عبدالله محمود شحاته. 
الوذ التفسير الواضح» حجازى.» الدكتور محمد محمود. القاهره. دارالتفسير» الطبعه العاشره» (رجي.ع١ه-‏ )) علىوا١ا‏ م. 


)١5‏ تفسير الثعالبى المسمى بالجواهر الحسان فى تفسير القرآن» الثعالبى» عبدالرحمن بن محمد بن مخلوف. حققه؛ الشيخ على 
محمد. معوضء بيروت» داراحياءالتراث العربى» الطبعه الاولى» 6ه 


0) تفسير التابعين عرض و دراسه. الخضرى» محمد بن عبدالله بن على» الرياض» دارالوطن» ١‏ 


ص: ل 


1) التحرير و التنوير المعروف بتفسير ابن عاشورء ابن عاشورء محمدء الطاهرء بيروت» مؤسسه التاريخ, الطبعه الاولى» ١٠١‏ ه-. 
) التفسير و المفسرونء الذهبى» الدكتور محمد حسينء دارالكتب الحديثه. الطبعه الثانيه» ١1798‏ ه- . 

) تفسير مبهمات القرآنء البلنسى» محمد بن على» دراسه وتحقيق» عبدالله» عبدالكريم محمد, بيروت» دارالغرب الاسلامى. 
9) التفسير و المفسرونء معرفه» محمدهادىء مشهد, الجامعه الرضويه؛ الطبعه الاولى» ١519‏ ه-. 


07 تفسير النسايى» النسايى» احمد بن شعيب» تحقيق» سيك الحلمى. صبرىقى الشاطى» القاهره. مكتبه السنه» الطبعه الاولى. ١١ ٠‏ 
م-.) ١94.‏ م6. 


فر تفسير القاسمى المسمى محاسن التاويل» القاسمى» محمد جمال الدين» تحقيق» محمد نؤاد» عبدالباقى. 
7) الجامع لاحكام القرآن, القرطبىء ابوعبدالله» محمد بن احمدء بيروت, داراحياء التراث العربى. 
إوفة جامع البيان فى تاويل آى القرآن» الطبرى» محمد بن جرير» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى» 6ه 


ع0 زادالمسير فى علم التفسيرء الجوزى. ابوالفرج» جمال الدين» عبدالرحمن بن على بن محمدء» تحقيق» محمد بن عبدالرحمن 
عبدالله» بيروت» دارالفكر, الطبعه الاولى, ١508(‏ ه-.) 1941 م. 


0 الدرالمنثور فى التفسير بالمأثورء السيوطى» جلال الدين» بيروت» دارالمعرفه. 


ص: امنا 


22 رفخ المعانى» فى تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى» الألوسى» شهاب الدين السيد محمود. الطبعه الرابعه» ١‏ م6. 


") فتح البيان فى مقاصد القرآن»القنوجى» صديق بن حسن بن على الحسين» تحقيق» عبدالله بن ابراهيم الانصارى المكتبه 
العصريه. الطبعه الثانيه» ١5١80(‏ ه- .) 19948م. 


له فتح الرحمان فى تفسير القرآن» تعيلب» عبدالمنعم» احمدء القاهره. دارالسلام» الطبعه الاولى» 1١م‏ )م 6امم. 


4 فتح القدير الجامع بين فنى الروايه و الدرايه من علم التفسيرء الشو كانى» محمد بن على بن محمد. تحقيق» يبوسف القرش» 
بيروت» دارالمعرفه» الطبعه الثانيه» اع ١ه‏ )) موو١‏ م. 


.م198٠‎ ). -ه1١5٠00( فى ظلال القرآن» سيد قطبء بيروت» دارالشروق»‎ ٠ 


- .-ه315١9 اللباتب ذة الكتاس» ابن عادل» على» تحقيق: الشيخ عادل احمدء دارالكتت العلميه الطبعه الاولي»‎ ١ 
2 5 باك دن علوم عه ابن عمرءنن يوحفيى. السرم‎ 


1ام. 


زغرة الكشاف عن حقايق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل» الزمخشرى» ابوالقاسم محمود بن عمر» تحقيق» الشيخ عادل» احمد 


عبدالوجود. 

*) مختصر تفسير الخازن» عبدالغنى» الشيخ: اليمامه, الطبعه الاولى» 1518 ه. 

*) مجمع البيان لعلوم القرآنء الطبرسىء الشيخ ابوعلى» فضل بن الحسنء تهران» كتابفروشى اسلاميه. 

*”) الميزان فى تفسير القرآنء الطباطبايى» العلامه» السيد محمد حسين» بيروت» منشورات» مؤسسه الاعلى» للمطبوعات. 


ص: 18 


0" المحرر الوجيز فى تفسير الكتاب العزيزء ابن عطيه» ابومحمد, عبدالحق» بن غالب» تحقيق» المجلس الاعلى بفاس. 
©” النكت و العيون, الماوردى» على بن محمد بن حبيب» تحقيق» السيد بن عبدالمقصود. بيروت» دارالكتب العلميه. 
ب) علوم قرآنى 

)١‏ اسباب النزول» الواحدىء ابوالحسن على بن احمدء بيروت. دار ابن كثير» الطبعه الثالثف ١5117‏ ه-. 

(١‏ احكام القرآن» الجصاص. ابوبكر احمد بن على» تحقيق» محمد, الصادق قمحاوىء, بيروت». داراحياء» التراث العربى. 
*) احكام القرآنء ابن العربى» ابوبكر محمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه, الطبعه الاولى» ١1508‏ ه-. 


©) الاتقان فى علوم القرآن» السيوطىء جلال الدين» سعيد المندره» بيروت» موسسه الكتب الثقافيه» الطبعه الاولى ١5١18‏ ه-. - 
1 م. 


©) التسهيل لعلوم التنزيل» الكلبى» محمد بن احمد» بن جزىء بيروت»ء دارالكتاب العربى» الطبعه الثانيه» (191 ه- .) 191/7 م. 
©) جامع النقول فى اسباب النزول» عليوىء ابن خليفه» الرياض. مطابع الاشعاع, الطبعه الاولى» 150 ه- . 


ص: 88 


ع0 معانى القرآن و اعرابه» الزجاج» ابواسحاق ابراهيم بن السرى» تحقيق» الدكتور عبدالجليل» عبده» سيروت» عالم الكتب»8١؟١‏ 


0ن مباحث فى علوم القرآن» صبحى الصالح, بيروت» دارالعلم للملايين» الطبعه العاشره» ١/‏ م. 
4) المفردات فى غريب القرآنء راغبء ابوالقاسم» حسين بن محمدء تحقيق» سيد محمد» كيلانى» تهران. المكتبه المرتضويه. 
ج) حديث 


0( ارشاد القلوب» الديلمى. حسن بن ابى الحسن» تحقيق» السيد هاشم الميلا-نى» تهران» دار الا-سوه. للطباعه و النشر» الطبعه 
الأول /1611 وت 


0( الاحتجاج» الطبرسىء» احمد بن على بن ابى طالب» قم كتابفروشى» مصطفوى. 
و4 امالى» الطوسى» محمد بن الحسن» بغداد» شارع المتتبى» ١7‏ وى 


*) الامالى الخميسيه؛ الجرجانىء يحيى بن الحسين» تحقيق» محمد حسن» محمد حسن اسماعيلء بيروتء دار الكتب العلميه؛ 
الطبعه الاولى» ١577‏ ه-. 


2) الامثال فى الحديث النبوى» الاصفهانى» عبدالله بن محمد. تحقيق» عبدالعلى» عبدالحميد» الطبعه الاولى» م5١‏ م. 


ص: 777 


,ع0 بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار. المجلسى» فخرالامه» الشيخ محمد باقر» بيروت» موسسه الوفاءء الطبعه الثالثه» 
ال 0 


6) تذكره الخواصء الجوزى. العلامه» شمس الدين. ابوالمظفرء يوسف بن فرنلى» قم. منشورات الرضى. 
4( التمهيد لما فق الموطأمن المعانى والاسانيد» ابن عبدالبر» يوسف بن عبد الله مغرب» وزاره الاوقاف والشئون الاسلاميه. 
)٠‏ الجامع الصحيحء اقشيرىء النيشابورى؛ مسلم بن الحجاج؛ بيروتء دارالفكر. 


غ00 جواهر العقدين في فضل الشرفين» السمهودى» نورالدين على بن عبدالله تحقيق» مصطفى عبدالقادر عطاء بيروث» 
دارالكتب العلميه» الطبعه الاولى, ١516(‏ ه-.) 1990 م. 


)١١‏ جلاء الافهام فى الصلاه على خير الانام» ابن القيم» ابوعبدالله محمد بن ابيبكر» بيروت» دارالكتب العلميه. 


0 خصائص اميرالمؤمنين على بن ابى طالب» النسايى» الامام الحافظ» احمد بن شعيب» تحقيق» السيد جعفر» الحسينى» قم 
دارالثقلين» الطبعه الاولى»9١51١‏ مر 


)١‏ خصائص الوحى المبين» ابن البطريق» يحيى بن الحسن» حققه» المحمودىء تهران» وزاره الارشاد الاسلامى» الطبعه الاولى» 
١608‏ ه-., 


6) خصال» صدوقء ابوجعفر محمد بن على» مترجم» كمره اى» تهران» كتابفروشى اسلاميه» جاب هفتم. 


ص: إرذفا 


"00 الدر النظيم فق مناقب الائمه اللهاميم» الشامى» الشيخ جمال الدين» يوسف بن حاتم» تحقيق» قم موسسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الاولى» ٠و‏ 


)١١/‏ ذخائر العقبى فى مناقب ذوالقربى» الطبرى» الامامء الحافظ. احمد بن عبدالله» حققه. اكرم البوشى» جده. الطبعه الاولى» 
مكتبه الصحابه. 


) الرياض النضره ف مناقب العشره. الطبرى» الأمام الحافظ احمد بن عبداللهى اخرجه؛ عبدالمجيد. طعمه.» حلبى» بيروت» 
دارالمعرفه. 


9) رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» الحضرمىء ابوبكر شهاب الدين» تحقيق» السيد على عاشورء دارالكتب 
العلميه» الطبعه الاولى» 15148 ه-.-199/8م. 


)٠‏ سئن الترمذى» ابن سوره» ابو عيسى» محمد بن عيسى» حققه» احمد شاكر و غيره» بيروت»ء دارالفكر, ١1515‏ ه-. 1195 م. 
١‏ السئن الكبرىء. البيهقى» احمد بن الحسين» بيروت,. دارالمعرفه. 
زفة السنن» لقزوينى» ابن ماجه» تحقيق» الشيخ خليل» مأمون» بيروث» دارالمعرفه. 


3) شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الايات النازله فى اهل البيت (ع)» الحسكانىء الامام الحافظ عبيدالله بن عبدالله» تحقيق» 
الشيخ المحمودىء. بيروت» موسسه الاعلمى. 


ع0 شرح صحيح مسلم» النووى» محيى الدين يحيى بن شرفء. تحقيق. خليل الميسء» بيروت» دارالعلم» الطبعه الاولى, ١5١1/‏ ه- 


إحكة شرح نهج البلاغه» البحرانى» ميثم 5 على بن ميثم» قم دفتر تبليغات» ١١2:7‏ ش. 


ص: عا" 


2) الشفاء بتعريف حقوق المصطفى. اليبحصبى» عياض بن موسى» تحقيق» على محمدء البجاوى. 


/1 الصواعق المحرقه فى الرد على اهل البدع و الزندقه. الهيثمى» المحدث؛ احمد بن حجر» تحفيق» عبدالوهاب عبداللطيف» 
القاهره. مكتبه القاهره. 


) صحيح جامع بيان العلم و فضله؛ ابن عبدالبر» هذبه ابوالاشيال» القاهره» مكتبه ابن تيميه» الطبعه الاولى, 18١8(‏ ه- .) 19192 
1 
09 صحوحع» البخارى» محمد بن اسماعيل» بيروث» دارالفكر للطباعه و النشر. 


ره طرز الوفا فى فضائل آل المصطفىء. زين العابدين» احمد المصرى الشافعى» تحقيق» سامى الغريرى» قم موسسه دارالكتاب 
الاسلامى» الطبعه الاولى» 6# ول 


أفرة عمذده عيون صحاح الاخبار» ابن البطريق» شمس الدين» يحيى بن الحسن» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى و الشيخ ابراهيم 
البهادرى.قم» الطبعه الثالثه ١51١1‏ ه-. 


"") عمده القارى» العينى» بدرالدين ابومحمد» محمود. ناشر» مصطفى البابى و الحلبى و شركاء. الطبعه الاولى. 
) علل الشرايع» الصدوقء ابو جعفر محمد بن على بن الحسين, قم مكتبه الداورى. 


إؤفوة غابه المرام فى حجه الخصام عن طريق الخاص و العام البحرانى» المعجدث”: السيد هاشم تحقيق» العلامه» السيد على. 


عاشور» بيروت» موسسه التاريخ العربىء الطبعه الاولى» ع كم 


ص: 7/0 


عم فضائل الصحابه. ابن حنبل» احمد بن محمكل» تحقيق» ولى اللّه بن محمد الطبعه الاولى» 117م. 
هلو فضائل آل النبت فى ميزان الشريعه الاسلاميه» عمر الحاجى. الدكتور محمكل» دمشق» دارالمكتبى» الطبعه الاولى» 6١‏ 


/) فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» الجوينىء ابراهيم بن محمد. تحقيق» المحمودى, بيروت» موسسه 
المحمودى. 


كوه القول البديع فى الصلاه على الحبيب» السخاوى» شمس الدين محمد بن عبدالر حمن» بيروت» دارالكتاب العربى» الطبعه 
الاولى. 


أخخرة كنزالعمال فق سنين الاقول و الافعال» لهندى. علاء الدين» المتقى بن حسام الدين» بيروت» موسسه الرساله. 


4 كنوز الحقايق من حديث خيرالخلايق» المناوى» الآمام. الحافظط عبدالرو بن على بن زين العابدين» حققه ابوعبدالرحمن» 
صلاح به» بيروث» دارالكتب العلميه. 


١؟)‏ كفايه الطالب فى مناقب على بن ابيطالبء الككنجى. الامام الحافظ محمد بن يوسف بن محمد القرشىء تحقيق» محمد 
هادى, الامينى» نجئف. المطبعه الحيدريه؛ الطبعه الثانيه. 


ص: 0" 


زفرة الكتاب المصنف فى الاحاديث والاثار ابن ابى شيبه) ابوبكر عبد الله بن محمدء تحقيق» محمد» عبدالسلام شاهين» بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١8١2(‏ ه-.) 1990 م. 


“1©) لوامع الانوار البهيه و سواطع الاسرار الاثريه؛ السفارينى» محمد بن احمدء بيروت» المكتب الاسلامى. 


*5) مرويات الامام احمد بن حنبل فى التفسيرء ابن حنبل» احمد» محمد بن رزقه بن طرهوتى و غيره؛ الطبعه الآولى. 15١5(‏ ه- 
5 مم. 


؟) مجمع الزوائد و منبع الفوائد, الهيثمىء الامام» الحافظء نورالدين على بن ابى بكرء بتحرير الحافظينء العراقى و ابن حجرء 


بيروت»منشورات مو سسه المعارف. 


عع مناقب على بن ابى طالب» الخطيب» الواسطى» على بن محمكل» الشهير بابن المغازلى. حففقه) محمد باقر» البهبودى» تهران» 
مكتبه الاسلاميه. 


0) المستدركك على الصحيحينء الحاكم النيشابورىء الامام الحافظ» بيروتء دارالكتب العلميه. 
مع مناقب الاسد الغالب» الجوزى. العللامه. شمس الدين محمد.» تحقيق» طارق الطنطاوى» قاهره» مكتبه القرآن. 


9©) مسنك الامام احمد بن حنيل» ابن حنبل» ابوعبدالله احمد» بيروت»ء داراحياء التراث العربى» الطبعه الثالثه» ١5١8(‏ ه- .) . 1994 
1 


4 المراتب فق فضائل اميرالمومنين (ع). البستى» ابوالقاسم. اسماعيل بن احمكء» تحقيق» محمدرضاء الانصارى» قم الدليل. 
الطبعه الاولى» ٠7١‏ ه. 


ص : 71/17 


01 المناقب» اخطب خوارزم؛ الحافظ ابوالمؤد.» الموفق بن احمد.» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى. قم مو سسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الثانيه» ١61‏ ه. 


07) نهج البلاغه» صبحى الصالح, بيروت» دارالفكرء الطبعه الاولى» 1117. 


*0) مناقب على بن ابى طالب و ما نزل من القرآن فى على» ابن مردويه؛ ابوبكر»احمد بن موسىء تحقيقء. عبدالرزاق» 


محمد حسين» حرزالدين» قم دا رالحديث, الطبعه الاولى» فعا اك 
*85) المطالب العاليه بزوائد المسانيد الثمانيه» العسقلانى» احمد بن على بن حجرء بيروت» دارالمعرفهف (١15ه-‏ .) 1997 م. 
64) من لا يحضره الفقيه» الصدوق» ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تهران» دارالكتب الاسلاميه ١٠58١ه-.‏ 


02) مسندء» الثمالى» ابوحمزه. ثايبت بن دينار» تحقيق» عبدالرزاق» محمد حسين حرز الدين» قم انتشارات دليل» الطبعه الاولى» 
8ه 


0) المنتقى شرح موطأ مالككء الباجى» سليمان بن خلفء بيروت»ء دارالكتاب العربى» الطبعه الاولى؛ 1505 ه-. 


26 معانى الاخبار. الصدوقء. ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تصحيح. على اكبر» الغفارى» موسسه النشرالاسلامى» الطبعه 
الرابعه» 7514 ه-. 


88) مختضر مستد البؤاز على الكتن السعةء العستقلاتن» شهاب الديق اب الفضل» تحقيق» صبرئ: عب دالخالق »موسسة الرسالة» 
الطبعه الاولى» 19497 م. 


2) مشكل الاثار» الطحاوى, ابوجعفر. احمد بن محمدء بيروت» دا رصادر. 


ص: 1" 


22١‏ المعجم الكبير» الطبرانى» الحافظط سليمان بن احمدك» تحقيق» صمدى» عبدالمجيد» داراحياء التراث العربى» 155م. 
"2) المصنفء الصنعانىء ابوبكر عبدالرزاق» بيروت» دارالتاج» الطبعه الاولى» ١5١‏ ه- . 


و6 النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السَلام الاصفهانى» ابونعيم» احمد بن عبد الله حفقه الشيخ محمد 
باقر المحمودى» تهران» وزاره الارشاد» الطبعه الاولى» ١2:5‏ هو-., 


*) نورالابصار فى مناقب آل البيت النبى المختار» الشبلنجى, الشيخ مؤمن بن حسن مؤمنء قم» منشورات الرضى. 


0 نظم درر السمطين فى فضائل المصطفى و البتول و السبطين» الزرندى» جمال الدين» محمد بن يوسفء. حققه. محمد هادى» 
الامينى» طهران. مكتبه النينوى» الحديثه. 


28) نيل الاوطار شرح منتقى الاخبار» الشوكانى» بيروت» دارالكتب العلميه. 


4 النهايه فى غريب الحديث والاثرء ابن اثير» مباركك بن محمد. تحقيق» ابوعبدالررحمن صلاح به» بيروت» دارالكتب العلميه» 
الطبعه الاولى» ١9886‏ م. 


د) داريه الحديث 
0( علوم الحديث و مصطلحه. صبحى الصالح. قم منشورات الشريف الرضى» الطبعه الخامسىف ١٠68#‏ ش. 


ص: 1/4" 


0( قواعد فى علوم الحديث» التهانوى. ظفر احمدل» تحقيق» عبدالفتاح» ابوغده» حلب» مكتبه المطبوعات الاسلاميه. زرع.ع٠١‏ ه_ ( 


١‏ م. 
او الكفايه في علم الروايه» البغدادى» احمد بن على» المعروف بالخطيب» بيروت» دارالكتب العلميه» (و9.ع ١ه‏ )لكملو١‏ م. 
ه-) رجالى 


0 اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشى» الطوسى» شيخ الطائفه» محمدبين الحسن» تحقيق» حسن المصطفوى. مشهدء» 
دانشكاه فردوسى» 5/8 ١ش.‏ 


الرساله. الطبعه الثانيه ١0(‏ ه- .) 1988م. 


''") تحفه الاحووى. المباركك غورى» محمك.» عبدالرحمن» تحقيق» على محمك.» معوض » بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه 
الاولى» (1519ه-.) 199/8 م. 


ع التحرير الطاووسى» الشيخ حسن بن زين الدين» تحقيق» فاضل الجواهرى» قم مكتبه المرعشى» الطبعه الاولى» 61اه-. 
»4 جامع الروات» الاردبيلى» محمد بن على» قم مكتبه المصطفوى. 
2( رجال النجاشى» النجاشى» ابوالعباس» احمد بن على» قم مو سسه النشر الاسلامى. 


ص: 3/1 


ع0 رجال العلامه الحلى. الحلى» حسن بن يبوسف» النجف» الطبعه الثانيه» مطبعه الحيدريه. 


4 طبقات علماء الحديث» الصالحى» محمد بن احمدء» تحقيق» اكرم البوشى» و غيره» بيروت» موسسه الرساله. الطبعه الثانيه» 
(/ااع له .) ١9942‏ م. 


9) الضعفاء الكبير» العقيلى» ابوجعفر» محمد بن عمرو بن موسىء تحقيق» عبدالمعطىء امين» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه 
الاولى» ١5٠5‏ ه-. 


0 ( الكامل فى ضعفاء الرجال» ابن عدى.» ابو احمد عبد الله تحقيق» عادل» احمدكء عبدالموجود. بيروث» دارالمعرفه» الطبعه 
الاولى.8١51١‏ د /11ام. 


)١١‏ منتهى المقال فى اصول الرجالء المازندرانى؛ الشيخ محمد بن اسماعيل؛ قم» موسسه آل البيت لاحياء التراث؛ الطبعه 
الاولى» 18١5١1ه-.‏ 


0 مجمع الرجال» القهيايى» عنايه الله على. قم مؤ سسه مطبوعاتى اسماعيليان. 
الوذ نفك الرجال» التفرشى» السيد مصطفى» قم مؤ سسه آل البيت لاحياء التراث» الطبعه الاولى» 61 ١ه-.‏ 


و) قراجم 


١‏ الاصابه فى تمييز الصحابه» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» دارالكتب العلميه. 
0( الاعلام» الزركلى. خيرالدين» بيروت» دارالعلم للملايين. 


ص: 0 


)اسك الغابه فى معرفه الصحابه. ابن الاثير» عزالدين» تحقيق» الشيخ على محمكل» معوض » سيروت» دارالكتب العلميه. 
ع الاستيعاب ف معرفه الاصحاب» القرطبى» محمد بن عبدالبر» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 


©) انساب الاشرافء البلاذرى» احمد بن يحيى» تحقيق» الشيخ محمدباقر» المحمودى. بيروت» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الاولى» 
(ع19 م ) عاو١‏ م. 


2( اهل البيت» ابوعلم» توفيق» القاهره. دارالكتب الجامعى. الطبعه الثانيه» *الىمء- ( ك١‏ م6. 
ع0 تاريخ الخلفاء» السيوطى» جلال الدين» تقديم» الاستاف عبداللهى مسعود) حلب» منشورات دا رالعلم العربى 
2 تهذيب التهذيب» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» داراحياء» التراث العربى. 


03 ترجمه الامام على بن ابى طالب عن تاريخ مدينه دمشق» المحمودى. محمدباقر» بيروت» مؤسسه المحمودى» الطبعه الثالثه» 
لاه 


0 6 حليه الاولياء و طبقات الاصفياء. الاصفهانى» ابو نعيم» احمد بن عبد الله بيروث» دارالكتب العلميه. 
005 الذريعه الى تصانيف الشيعه» تهرانى» الشيخ آقابز ركك» بيروت» دار الاضواء. الطبعه الثالثهى ع١‏ ودر 
ده سيره اعلام النبلاء» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» بيروت» مؤسسه الرساله. 


ص: 15 


)٠١‏ سيره آل بيت النبى الاطهار» مجدى فتحى السيدء المكتبه التوفيقه. 


). -ه3151٠١( الطبقات الكبرى» ابن سعد. محمدء تحقيق» محمد عبدالقادر» عطاء بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى؛‎ )١ 
م.‎ 1 


) الفصول المهمه فى معرفه الا-ثمه.» ابن صباغ» الشيخ الامام على بن محمد. بيروت» مؤسسه الا-علمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى» ١508‏ ه-. 


82) فضل آل البيت» معرفه ما يجب لال البيت النبوى» المقريزى» القاهره» 7اىام. 
)١7‏ لسان الميزان» العسقلانى» شهاب الدين ابى الفضل.»احمد بن على حجرء بيروت» مؤٌ سسه الاعلمى» الطبعه الثالثه .,١8١:8‏ 


004 ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الشيخ. على محمد. معوضء بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» 8١5١ه-.‏ 


00 معرفه الصحابه. الاصفهانى» ابو نعيم» احمد بن عبداللهى تحقيق» عادل بن يوسف» الرياض» دارالوطن» الطبعه الاولى» (9اع١‏ 
م .)ه9١‏ م. 


0 وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان» ابن خلكان» شمس الدين احمد بن محمد» تحقيق» الدكتور» احسان عباس» بيروت» دار 
صادر. 


ز) فقهى و اصولى 


١٠82( الاحكام فى اصول الاحكام؛ الآمُدى. على بن محمد. تحقيق» سيدالجميلى» دار الكتاب العربى» بيروت. الطبعه الثاني‎ )١ 
ه-.) 19488 م.‎ 


ص: إرخ7 


0( ايضاح الفوائد 2 شرح القواعد. فخرالمحققين» محمد بن الحسن بن يوسفء. حفقه الاشتهاردى و الكرمانى قم الطبعه 
الاولى» /ا3ا ه-, 


") ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء الشوكانى» محمد بن على بن محمد بيروت» دارالفكر. 
ع الاختيارات الفقهيه» ابن تيميه») شيخ الاسلام» علاءالدين ابوالحسن على بن محمد البعلى» بيروث» دارالمعرفه. 


©) الانلصاف فى معرفه الراجح من الخلااف على مذهب الامام احمكء» المرادى» على بن سليمان» تحقيق» محمد حامد النقى» 
بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه الثانيه. 


ع( تذكره الفقهاء. الحلى. حسن بن يوسف» قم مؤ سسه 2 البيت» 61آاو-, 
ع0 جامع المقاصد فى شرح القواعد. المحقق الثانى» على بن الحسين» قم مؤؤ سسه 90 البيت» ١ه‏ . 


ع0 شرح المعالم ف اصول الفقه. ابن تلمسانى» عبدالله بن محمد بن على» تحقيق» الشيخ عادل» بيروت» عالم المكتب» الطبعه 
الاولى»1519 ه-.) 1999 م. 


6 قواطع الادله فى الاصول» السمعانى» ابوالمظفر» تحقيق» الدكتور محمد حسن» بيروت» مؤ سسه الرساله. الطبعه الاولى» ١٠1/(‏ 
م-.) ١9942‏ م. 


)٠‏ القواعد و الفوائد الا-صوليه و ما يتعلق بها من الاحكام الفرعيه» ابن اللحام» محمد بن عباس» تحقيق عبدالكريم الفضيلى؛ 
بيروت» المكتبه العصريه الطبعه الاولى»:518١‏ ه- .) 1998 م. 


ص: ع 


.-ه١5١7 اللمعه الدمشقيه» الشهيد الاول» محمد بن جمال الدين» قم دارالفكر. الطبعه الثاني‎ ١ 


ده موسوعه الفقه الاسلامى طبق لمذهب اهل البيت» قم مؤسسه دائثره معارف الفقه الاسلامى» الطبعه الاولى» إفرفة :27 © 


11م 
11) مجموع فتاوىء ابن تيميه» الرياض»ء دار عالم الكتب. 


15) المحصول فى علم اصول الفقه. الرازى» فخرالدين محمد بن عمرء دراسه و تحقيق, الدكتور طه. جابر بيروث» مؤسسه 
الرساله» (11ه-) /11ام. 


ح) كلامى 

)١‏ اثبات الوصيه للامام على بن ابى طالب» المسعودىء على بن الحسينء النجفء المكتبه المرتضويه. 

؟) اصول مذهب الشيعه؛ القفارى. ناصر. رياضء 1497 م. 

*) آل الرسول و اولياءه موقف اهل السنه و الشيعه. محمد بن عبدالرحمن بن قاسمء الطبعه الثاني ١67١‏ ه- . 

؟) الامامه و السياسه؛ الدينورىء عبدالله بن مسلم بن قتيبه» تحقيق» الدكتور طه محمدء الزينى» مؤسسه الحلبى و شركاء. 
©) تنزيه القرآن عن المطاعن» عمادالدين» ابوالحسن عبدالجبار بن احمد المعتزلى» بيروت» دارالنهضه الحديثه. 

©) الشيعه و السنه» الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السنهء /1917م. 

) الشيعه و اهل البيت» الهى ظهيرء احسانء لاهورء اداره ترجمان السنهء ١/19م.‏ 


ص: 16 


4 الشيعه و القرآن» الهى ظهير» احسان» لاهور. اداره ترجمان السنهف ١9/3‏ م. 
6 الشيعه و التشيع» الهى ظهير» احسان» لاهور. اداره ترجمان السنه. 118م. 


)٠‏ الفو اكد | ف د عقائد الاماميه ده الث خ محمدء. سروت» سحعسة اله » الطبعه الثانهف ١575١‏ م-., 
به فى سرع - جل حمق 5 بعر مو 5 5 


٠5ام.‏ 
)١‏ منهاج السنه النبويه؛ ابن تيميه» تحقيق» الدكتور محمد رشاء سالم» رياض. دار أحد. 


)1١‏ منهج الحقى و كشف الصدقء» الحلى» حسن بن يوسف» تعليق» الحجه الشيخ عين الله الحسنى الاسرموى. قم مؤسسه 
دارالهجره. الطبعه الثالثه» ١5١١‏ ه-. 


ارحلة منهاج الكرامه فى معرفه الامامه. الحلى.» حسن بن يوسفء بن المطهر» تحقيق.الاستاذ عبدالرحيم» مباركك» مؤسسه يزوهش 
و مطالعات عاشوراء الطبعه الاولى» ١ه‏ 


ط) تاربخى 
6 تاريخ الاسلام الذهبى. شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الدكتور. عمر» عبدالسلام» بيروث» دارالكتاب العربى. 


0( تاريخ مدينه دمشق» ابن عساكر» الآمام» الحافظ ابوالقاسم. على بن الحسن» تحقيق» على» شيرىء بيروت» دارالفكر, الطبعه 
الاولى» /اا6قاه-., 


*) تاريخ يعقوبى» يعقوبى» احمد بن ابى يعقوبء. بيروت» دار صادر. 


ص: 1 


©) تاريخ الخلفاء» السيوطى» جلال الدين» تحقيق» محمد» محيى الدين عبد الحميد. 

©) تاريخ الطبرى المعروف بتاريخ الامم و الملوك, الطبرىء الامام» ابوجعفر. محمد بن جريرء بيروت» مؤسسه الاعلمى. 
) التدوين فى اخبار قزوين» رافعى قزوينى» تحقيق, عزيزا... عطاردى, تهران» نشر عطارد. 

. الخوارج اصول و عقايد» طاهر الشمرى» حبيب» مشهدء البحوث الاسلاميه الطبعه الاولى» 1518 ه-‎ )١ 

) السيره النبويه» ابن هشام» حققه» مصطفى السقا و غيره» بيروت» داراحياء التراث العربى. 


6 الفتوحات الاسلاميه بعد معنى الفتوحات النبويه» زينى دحلان» السيد احمدل» القاهره. مؤ سسه الحلبى و شركاءعء» ر/ام ١‏ 06 


1 مم. 

)٠‏ الكامل فى التاريخ, ابن الاثير» عزالدين» على بن ابى الكرم» بيروت» دار صادر. 

)١‏ كتاب المعرفه و التاريخ, الفسوى. يعقوب بن سفيان» تحقيق» اكرم ضياء الصمدى» مؤ سسه الرساله» الطبعه الثانيه» ١1/١‏ م. 
ى) لغوى و ادبى 

0( اقرب الموارد فى فصيح العربيه و الشواردء سعيد الخورى. الشرتونى» تهران» دارالاسوه. ١2‏ ىه 


ص: وى 


(١‏ تهذيب اللغه. الازهرى» ابومنصور محمد بن احمد» بيروث» دار احياء التراث» (١57١1ه-.)‏ آم 


و4 تاج العروس من جواهر» الزبيدى» السيد مر تضى » الحسينى الواسطى» تحقيق» على شبرى» بيروت» دارالكفر» (عاع او ) 
155ام. 


*) شرح المختصر على تلخيص المفتاحء التفتازانى» سعدالدين» قم» كتابفروشى مصطفوى. 

©) القاموس المحيط. الفيروز ا بادى» محمدالدين محمد بن يعقوبء بيروت»ء دارالجيل. 

*) لسان العرب»ء ابن منظورء العلامه؛ ابوالفضل جمال الدين محمد بن مكرم, قم» نشر ادب الحوزه. 

)١‏ مفتاح العلوم» السكاكىء ابويعقوب» يوسف بن ابى بكرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

١‏ معجم مقاييس اللغه ابن فارسء ابوالحسين احمدء تحقيق» عبدالسلام» هارون, قم مركز الاعلام الاسلامى, ١50‏ ه-. 
4) المعجم الوسيط» عده من العلماءء» استانبول» دارالوادعوه» 171/8 ه- . 

. المطول فى شرح تلخيص المفتاحء التفتازانى» سعدالدين» تهران» كتابفروشى اسلاميه 171/6 ه-‎ )٠ 


01 مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب» المصرى» جمال الدين ابومحمد عبد الله بن يوسفء تهران» كتابفروسى اسلاميه ١7591١‏ ه- 


ص: لك 


لدم مجمع الامثال» ميدانى» احمد بن محمد. تحقيق» قصى الحسين» طرابلس لبنان» دارالشمال. 
ك) كليات 


)١‏ سلسله مؤلفات» المفيد» محمد بن محمد بن النعمانء الطبعه الثانيه» بيروتءدارالمفيد, (11ه-.) 1987 م. 


0( شرح نهج البلا-غه» ابن ابى الحديدء» عزالدين ابوحامد بن هبه الله» تحقيق» محمد» ابوالفضل» ابراهيم» بيروت» دارالكتب 
العلمنه. 


*) العقد الفريد ابن عبد ربه» احمد بن محمد تحقيق» الدكتورء مفيد» بيروت»ء دارالكتب العلميهء (/ا11 ه- .) /1981 م. 
*) الفتوحات المكيه. ابن العربى» محيى الدين. 

©) منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه؛ الهاشمى الخويىء العلامه ميرزا حبيب الله تهران» كتابفروشىء اسلاميه. 

©) شرح فتح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الواحد, ابن همام» بيروت» دارالفكرء الطبعه الثانيه» 1191 م. 

/) سلسله الاحاديث الصحيحه؛ محمد ناصر الدين الالبانى» مكتبه المعارفء الرياض طبعه جديد ه- . ١91948‏ 

6 البدايه و النهايه ابو الفداء ابن كثير» دارالفكر» بيروت» 1١51١9‏ ه-. 

9) ينابيع الموده. سليمان بن ابراهيم» القندوزىء قمء كتابفروشى بصيرتى 


ص: ا 


)٠‏ المجموع الرائق من أزهار الحدائق» سيد هبه الله الموسوى, تهران» موسسه دائره المعارف اسلاميه /111ه-. 
١‏ الجمل اوالنصره فى حرب بصره. شيخ المفيد » قم » مكتبه الداورى 

؟) الاغانى» ابو الفرح» على بن الحسين» تحقيق عبد الا مير على مهناء بيروت» دارالفكر, /101 ه- . 

)٠‏ شرح كتاب الفقه الاكبر. للفارى ملا على» بيروت» دارالكتب العلميّه 

؟1) فيض القدير شرح الجامع الصغير عبد الرئوف المناوى» بيروت» دارالمعرفه 

) فضائل آل البيت» المقريزىء القاهره. 1917 م. 

.-ه3157١ فضائل آل البيت فى الميزان الشريعه الاسلاميه» الدكتور محمد عمر الحاجىء دمشقء دارالمكتبى»‎ )١8 
. شمسى‎ ١721/8 فضائل الطالبيين» حاكم ابى سعد محسن بن كرامه» تحقيق» محمد رضا انصارىء تهران‎ )١١ 
. غريب الحديث؛ ابن قتيبه» بغداد , //191 م‎ )8 

9) غريب الحديثء ابو عبيد ابن قاسم بن سلار. حيد رآ باد 198 م . 

)٠‏ غريب الحديث» خطابى» مكه المكرمه 

. نهايه الارب» فى مصرفه انساب العربء القلقشندى, احمد بن عليسء القاهره » 1988 م‎ ١ 

)١‏ اضواء على السنه المحمديه؛ محمود ابو ريه» القاهره. 192٠‏ م. 

*”) سئن» ابى داوود» سليمان بن الا شعث,. بيروت» دارالفكر ١58١‏ ه-. 


51١ ص:‎ 


16) جامع التفسير من كتب الاحاديث ؛ اشراف على اخراجه خالد بن عبدالقادر آل عقده. الرياض؛ دار طيبه؛ الطبعه الاولى» 


١25‏ ه-. 
66 التفسير الحديث تر تيب السور حسب النزول» محمد عزه» دروزه» سيروت» دارالعرب الاسلامى» الطبقه الثانيه» :© اول 


8) غريت الحديث » شيخ الاسلام » ابى الفرج » عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى /01 ه-» علق عليه الد كتور عبد 
المصطفى امين» بيروت» دارالكتب الصلحيه, الطبعه الاولى 1980م . 


33) النهايه فى غريب الحديث و الاثرء الامام مجد الدين المباركك بن محمدء ابن اثير» علق عليه؛ ابو عبد الرحمن صلاح به 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى 19917م. 


8) المحكم و المحيط الاعظمء ابى الحسن على بن محمد اسماعيل بن سيد المعروف با بن سيدء المتوفى 508 ملعي تحقيق» 
الدكتور عبد الحميد» بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» ١57١‏ ه-. 


9) جمهره اللغه» ابوبكر محمد بن دريد متوفى "١‏ حققه. الدكتور رمزى منير» بعلبكك بيروت دارالعلم» ملايين. 


الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» للشهيد الثانى زين الدين بن على بن احمد» تحقيق» السيد محمد كلانتر» قم 
منشورات المطبعه العلميه. 


زفرة شرح ال<صول الخمسه ل" ف الحسين القفاضى عبد الجبار بن احمدكء تحقيق» عبد الكريم عثمان» الطبعه الاولى» القاهره. 
مكتبه وهبه كر كم 


ص: دض 


”0) شرح العقاعد النسفىء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى» الطبعه الحجريه؛ دارالخلافه العثمانيه» المطبعه العثمانيه ٠10‏ 


إؤفوة شرح المطالع» لقطب الدين الرازى» قم ( منشورات كنت النجفى. 
عم شرح مطالع الانور. لقطب الدين الرازى» دار الخلافه» طبعه العثمانى. 


0 شرح المواقف. للسيد الشريف على بن محمد الجرجانىء, اعداد السيد محمد بدر الدين النسعانى» قم منشورات الرضى 
١67‏ ه-. 


/2”) الفصول المهمه فى معرفه احوال الائمه» لعلى بن محمد المعروف با بن الصباغ بيروت موسسه الاعلمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى ١604‏ ه-. 


© كتات الاريعين فى اضول الديى:الحمة بن عر الخطيت فخر الدين الزازئ الطبعه الأول تحيد و آباد مطيعة دا رالمعارفٍ 
العشماقة 


4 منتهى الارب فى لغه العربء لعبد الرحيم بن عبد الكريم الصنفى» طهران» منشورات مكتبه النسايى. 


ص: 0" 


جلد 8 


اشاره 


فهرست مطالب 

مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ١١‏ 
فصل اول 

تفسير آيه اولى الامر از ديد كاه اهل سنت 
آيه اطاعت 7١‏ 

تفسير آيه 77 

أولى الامر از ديد كاه اهل سنت ٠‏ 
مصاديق «اولى الامر» از ديد كاه اهل سنت. ام 
نقد 81 

نقد 0 

*- فرماندهان جنككك: مع 

نقد 0ع 

ع- قاريان و عالمان: 62 

نقد عع 

ه- عالمان ديندار: 2؟ 

نقد /اع 

#- اهل حل و عقد: /ا؟ 

نقد /اء 

/ا- صاحبان قدرت: 5/8 


اطاعت هاى ممنوع در قرآن. لاه 


اطاعتهاى ممنوع در سنت. 8٠‏ 

اطاعت هاى ممنوع از نظر عقل. 8 

اولى الامر از ديد كاه شيعه 88 

فصل دوم 

تقرير استدلال شيعه 

عصمت امام ٠/8‏ 

تعريف عصمت. /الا 

حدود عصمت. //ا 

الف - ديد كاه شيعه ٠/8‏ 

ب - ديد كاه اهل سنت ٠8‏ 

منشأ عصمت از ديد كاه اهل سنت. /٠١‏ 

/٠١ ديد كاه اهل سنت‎ -١ 

منشأ عصمت از ديد كاه شيعه 85/ 

ضرورت نصب و عصمت جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله. /91 
دلائل عفيويك جا نقيتان رسول ذا ضلى الل علية و لف 1؟ 
ظالم در قرآن ٠١0‏ 

اثبات عصمت امامان عليه السّلام. ٠١١‏ 

الف - ديدكاه اهل سنت ٠١١‏ 

ب - ديد كاه شيعه ١١١‏ 


١٠٠١ نآرق-١‎ 


لحي 1 
قرآن ١١8‏ 

1 

احتجاج به آيه اولى الامر. ١7‏ 

١7 امام على عليه السّلام.‎ -١ 

١١ در دوران خلافت عثمان‎ -١ 
١77 در دوران خلافت خود‎ -١ 
178 امام حسين عليه السّلام‎ -“ 


ص: / 


*- امام باقر عليه السَلام ١١‏ 

ه- امام صادق عليه السلام ١١‏ 

*- امام كاظم عليه السّلام ١7‏ 

/- امام رضا عليه السَلام ١‏ 

/ا- امام حسن عسكرى عليه السّلام ١76‏ 

فصل سوم 

شبهات ادبى و كلامى 

١794 اطلاق جمع و اراده فرد خلاف ظاهر است‎ . ١ 

١٠٠ نقد‎ 

؟- اطاعت از امامان؛ تكليف مالا يطاق و يا مشروط ١٠‏ 
نقد ١٠97‏ 

ذكر نشدن امامان در آيه: ١58‏ 

نقد ع١‏ 

شبهات كلامى. ١*2‏ 

معتبر نبودن عصمت امام از نكاه امام على عليه السّلام: ١62‏ 
نقد /ا١‏ 

عدم نياز به معصوم با وجود امت: ١87‏ 

١87 نقد‎ 

بى فايده بودن عصمت: 1١65‏ 


1١66 نقد‎ 


اختلاف رفتار امامان دليل بر عدم عصمت آنان: ١1/‏ 
نقد ١08‏ 

اعتراف به كناهان از طرف معصومان: ١27‏ 

نقد م١‏ 

اعتراف به خطا در عمل از طرف معصومان: /ا/ا١‏ 


١8٠١ نقد‎ 


فصل جهارم 

شبهات تاريخى 

١84 با وجود ييامبر نيازى به امام معصوم نيست.‎ - ١ 
1١9٠ نقد‎ 

؟-با آمدن ييامبران نيازى به امام نيست: ١937”‏ 

1١917 نقد‎ 

'- عصمت امت و بى نيازى از عصمت امام: 1١‏ 
نقد ١98‏ 

؟ - عصمت ريشه اى مجوسى دارد: ١91/‏ 


1١9/8 نقد‎ 


٠١ ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
بسم الله الرحمن الرحيم 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «فاطمه معجه قلبى وابناها ثمره فؤادى وبعلها نور بصرى والأأئمه من ولدها أمنا ريى حبل 


ممدود بينه وبين خلقه من اعتصم بهم نجى ومن تخلف عنهم هوى0.(١)‏ 


«فاطمه روشنى بخش قلب من و يسرانش ميوهٌ دل من و شوهرش نور جشم من و امامان ازفرزندان وى امينان يرورد كارم و 


شودا). 


١١ ص:‎ 


-١‏ شيخ سليمان حنفى» ينابيع الموده» ص 87 و18١1‏ جاب اسلامبول. فج ١‏ ص ٠ك‏ جاب بيروت؛ شيخ الاسلام جوينى» 
فرائد السمطين» ج ؟, ص 6©) جاب بيروت؛ علامه ابن حجر مكى» صواعق المحرقه» ص 47» جاب مصر؛ حافظ ابن الفوارس» 
اربعين» ص ؟١؛‏ علامه زمخشرى. المناقب» ص ؟7١١؛‏ علامه خوارزمىء مقتل الحسين» ج ١‏ ص 4ث و 44؛ علامه ايبن حسنويه. 


درٌ بحر المناقب» ص 11 


يزوهش و تحقيقات در مورد آيات ولا-يت در قرآن به ويزه به صورت علمى و روشمندء داراى اهميت و جايكاه رفيع و 


يكى از مهم ترين منابع استنادى مكتب تشبّع در اثبات امامت اهل بيت عليه السلام» آيات ولايت در قرآن است. يزوهش هاى 
فرعى و جانبى متعدد و فراوانى در اين مورد به عمل آمده است, اما تحقيقى كامل و جامع الأطراف كه هم تقرير شيعه وهم 
تقرير اهل تسئّن را به صورت دقيق و عالمانه بررسى كرده باشد ودر كنار آن انواع شبهات را ياسخكو بوده و نكات ناب 
تفسيرى و روايى را به آن افزوده باشد. مثل همين كتاب ارزشمند «آيات ولايت در قرآن' بسيار نادر و كم نظير است. اما قبل 
از مطالعه كتاب لازم است اوصاف و ويزكى هاى امام ولو به صورت اجمالى و فهرست وار مورد بيان و دقت نظر قرار كيرد. 


به همين جهت در اين مقدمه كوتاه سعى مى كنيم تا با زبانى ساده و روان شرايط و ويكى هاى امام عليه السّلام از ديدكاه 


در آيات قرآن كريم از جمله آيات انذار» تطهير» خير البريه» موذت» ابلاغ» اكمال دين» صادقين» ولايت» اطاعت و...وروايات 
نبى مكرم اسلام صلى الله عليه وآله از جمله احاديث يوم الدار» ثقلين» منزلت» ولايت» دوازده خليفه (نقباء)» وصايتء طير و... 
براى امام عليه السّد لام صفاتء ويزكى ها و شرايطى بيان شده است كه مهم ترين آنها را بسيار خلاصه و فهرست وار بيان مى 


نماييم. 


١١ ص:‎ 


.١‏ امام بايد در بُعد ظاهرء از عيوبى كه باعث انزجار مردم مى شود سالم باشدء مانند جزام و بيسى و در بُعد باطنى نيز از نقايص 
و رذايل نفسانى مانئد نادانى و ديوانكى ياكك و سالم باشد.(1) 


". امام عليه السّلام بايد در تمامى صفات كمالء افضل و برتر از همه خلايق باشد.(7) 


". با توجه به أيه تطهير0) و ديكر آيات قرآن كريم؛. شرط عصمت براى امامت و ولا-يت قرار داده شده است. اككر امام 
معصوم عليه السّ.لام نباشد خود نيازمند راهنمايى و هدايت ديكران است. مردم زمانى از رهبرانشان با جان و دل بيروى مى 
كنند كه از كناه و اشتباه مصون باشند. اكر امام عليه السّ.لام داراى ملكه عصمت نباشد نمى تواند خليفه الله و خليفه الرسول 


باشد ورستككارى جاودان را براى يبروان خود به ارمغان آورد. 


بوده واين لطف بدون عصمت ناقص است؛ جون عصمت امرى باطنى است و مردم از فهم و كشف آن عاجزند و فقط خدا و 


١١ ص:‎ 


-١‏ ارشاد الطالبين» ص - ار 


١؟"-اصول‏ كافى» ج ١‏ ص 1 امالى صدوق» ص 6 4/؛ تحف العقول» ص ضفة 
7 احزاب/ 337. 


ع زمين هيج كاه خالى از حجت و امام نخواهد بود. 
. امامت يس از ييامبر در معصومان از ذرّيه او ادامه دارد و آنان دوازده نفرند. 


8 امام عليه السّ.لام حامل علوم الا-هى و وارث علم نبى صلى الله عليه وآله است؛ نه تنها نزد او «علمٌ مِنَ الكتاب» استء بلكه 
نزد او تمامى «علمٌ الكتاب» بوده» در نتيجه متّصل به منبع علم الاهى است. 


4. امامت استمرار رسالت بوده؛ امكان طبيعى و صحيح مقبوليت و مشروعيتٍ خاتميت به وجود ولايت و امامت است. 
.٠‏ امام عليه السّلام داراى كرامات» عنايات و توان خارق العاده اى است كه از بشر معمولى ساخته نيست. 


.١‏ عظمت وجودى امام عليه الّ.لام نه تنها فراتر از خلافت و رهبرى معمولى و متداول جامعه است.بلكه داراى جميع مراتب 


ولايت الاهيه غير از ربوبيت و خالقيت است. 


. امام عليه السّ.لام در اثر وصول به قرب الاهى مسلط بر ضماير رموز خلقتء رمز امكان ارتباط بين خالق و مخلوق و حجت 
بالغه الاهى است. 


.او مصداق انسان كامل و مصداق كامل خليفهالله و خليفه الرسول است. 
امامان معصوم عليه السّلام» داراى اوصاف و وي كى هاى فراوان ديكرى نيز هستند كه مجال تحرير بر تفصيل نيست. 


اثبات امامت و ولايت اين معصومان ارجمند و والامقام» كارى بس بزركك و ارزنده استء اما اين اثبات و تلاش علمى اكر در 


حوزةٌ قرآن كريم و بررسى ولايت 


١ ص:‎ 


و امامت از ديد كاه قرآن كريم باشد از ارزش و اهميت بيشترى برخوردار بوده و قداست ويزه اى بيدا مى كند. 


به همين سبب حضرت حجت الاسلام والمسلمين جناب آقاى دكتر حاج سيد محمّد مرتضوى «زيد عزه الشريف و ادام الله ظلّه 
با يشتكار فراوان و تلاش مجاهدانه طى ساليان متمادى سعى نموده اند تا اثرى علمى» روشمند و استدلالى يديد آورند. 


امروز شاهد ارائة جنين كتاب وزينى هستيم كه اميد استء جامعة اسلامى و حق جويان و حقيقت طلبان از آن بهره مند كردند. 


ان شاء الله 

كثر الله امثالهم» جزاه الله عن الإسلام اجراًء ادام الله ظله ودامت افاضاته 

والسّلام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على بن أبى طالب عليه السّلام فى اقطار العالم ورحمه الله وبركاته 
مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 

انصارى بويراحمدى 


1١6 ص:‎ 


١8 ص:‎ 


آيه اطاعت 
اشاره 


زيا أيّها الّذِينَ آمَمُوا أطِ- يعوا الله وَأَطيعُوا الرَسُولَ وَأُولِى الأمثر مِنْكم فَإِنْ تَنارَّعْتُمْ فى شَىءِقَوُدُوةٌ إلى اللَهِ وَالرَسُولٍ إِنْ كنم 
ُوْمِنُونَ بالل وَاليوْم الآخر ذلك حير وَأَحْسَنٌ تأويلا1 (نساء/ةه) 


فصل اول: تفسير آيه اولى الامر از ديد كاه اهل سنت 
فصل دوم: تقرير شيعه 

فصل سوم: شبهات ادبى و كلامى 

فصل جهارم: شبهات #اروحى 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


فصل اوّل :تفسير آيه اولى الامر از ديدكاه اهل سنت 


اشاره 


ص: ا 


آيه اطاعت 


از آياتى كه شيعه براى اثبات امامت على عليه السّ.لام به آن استدلال كرده استء آيه اطاعت از اولى الامر است كه خخحداوند 


متعال فرموده اسية: 


(يا أيّها الَذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَأْطِيعُوا الوَسُولَ وَأُولِى الأمر مِنْكم فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فى شَىءِقَرُدُوةٌ إلى اللَهِ وَالوَسُولٍ إِنْ كنُْمْ مُوْمِنُونَ 
باللهِ وَاليوْم الآخر ذ لكك حَيرٌ وَأَحْسَنٌ تأويلاً](1) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا و رسول و اولى الامر اطاعت كنيد و اككر در جيزى كارتان به نزاع 
ص: "١‏ 


-١‏ نساء/69. 


كشيد به حكم خدا و رسول باز كرديد اككر به خدا و روز قيامت ايمان داريد. اين برايتان بهتر و خوش فرجام تر خواهد بود. 
تفسير آيه 


قبل از بيان تقرير استدلال به آيه ياد شده و با توجه به شبهاتى كه بر آن وارد كرده اند ارائه توضيحات زير درباره آيه لازم 


اسية: 


١-اكر‏ جه جمله [اطيعوا الله و اطيعوا الرسول] اساس همه اديان آسمانى استء ولى در اين آيه با توجه به تفريغ جمله [فان 
تنازعتم فى شىء] به عنوان مقدمه براى آماده كردن مسلمانان براى رجوع به خحدا و رسول در موارد اختلاف مطرح است»ء 
جنان كه همين نكته را در آيات بعد نيز تكرار مى كند؛ 


[أَلَمْ تو إلى الَذِينَ يَرْعُمُونَ أَنّهُمْ آمَنُوا بما أَنْلَ إليك](1) 
آيا تمى تكرى بد كنات كديه كناك غود به آانحه به سوق قو ثازل كد استه ادغائ اماق دارقد: 
ص: 77 


2٠ / نساء‎ -١ 


. 


[وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إلا تبطاع بِإِذْنٍ الله ...)010 
و ما هيج بيامبرى را نفرستاديم مكر اين كه مردم به دستور خداوند از آنان بيروى كنند. 


| فلا وَربَك لا يُؤْمِنُونَ حَتّى يُحكموك فيما شَجَرَ يَتنَهُْ...!(1) 


نه جنين نيستء قسم به يرورد كار تو اينان به حقيقت ايمان نمى آورند مككر اين كه براى حل تمام اختلافات بين خود به تو 


اين آيات و آيات همانند آن نيز مى رساند كه مسلمانان بايد براى حل اختلافات خود. به خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله 


روى آورند وبه داورى آن حضرت رضايت داده واز حكمى كه آن حضرت صادر مى كندء دلكير نشوند. 


؟- بدون ترديد اطاعت از خداوند» اطاعت از آن جيزى است كه بر ييامبران وحى نموده است و آنان آن معارف و احكام را 


براى مردم تبليغ كرده اند. 
:77 


51 / نساء‎ -١ 


.50/ نساء‎ -"١ 


الف - خداوند يكى از وظايف رسول را تبيين و تفسير آنجه در كتاب به صورت اجمال آمده استء مى داند و مى فرمايد: 
وَأثْرلَنا إليك الذكر لبيِنَ للناس ما نُزّلَ إليهع 2171 
قرآن را بر تو نازل كرديم تا برامت آنجه را كه فرستاده شده استء بيان كنى. 


ب - يكى از وظايفى كه خداوند در آيات قرآن به رسول خدا صلى الله عليه وآله واككذار كرده است» قضاوت در مسائل 


(لتخكم بَيْنَ اناس بما أراكك اللّه01) 


كرجه اين حكم براساس ظواهر قوانين قضاء بود. ولى مردم موظفند از ييامبر اطاعت كنند. با توجه به آيه ياد شده حاكميت 
بين مردم به رسول خداصاى الله عليه وآله سيرده شده است؛ زيرا آنجه ييامبر مى كويد و بدان حكم مى كند و آنجه در تبيين 
احكام خدا بيان مى كندء معلوماتى است كه خداوند در اختيار او كذاشته است؛ 


[وَما يَنْطِقٌ عَن الهَوى * إِنْ هُوَ إلا وَحىٌ يُوحى )00 


ص: ع" 


.6/ نحل‎ -١ 


.٠١8/ءاسن‎ -"١ 


اك نجم اكه 


بدين ترتيب سنت ييامبر صلى الله عليه وآله يعنى كفتار» رفتار و تاييد رسول خدا صلى الله عليه وآله حجت مى شود و تفكيكك 
بين كتاب خدا و سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجيت جايز نيست و آنان كه شعار «حسبنا كتاب الله) را در روزهاى 
يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله مطرح كرده بودند» شعارى انحرافى و خلاف كتاب خدا و سنت رسول خدا صلى الله 


عليه وآله بود جنان كه آن حضرت جنين تفكيكى را بيش بينى مى كرد. 
به اين روايت توجه كنيد: 
«عن المقدام بن معدى كرب ان رسول الله قال يوشكك الرجل متكئا على اريكته يحدّث بحديثى فيقول بيننا 


1 كتاب الله عزوجل فما وجدنا فيه من حلال استحللناه و ما وجدنا فيه من حرام حرّمناه. الا و انْ ما حرّم رسول الله مثل ما 


حرم الله.»)(1) 


مقدام بن معدى كرب مى كويد: بدون ترديد رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: به زودى انسانى به اريكه قدرت تكيه مى 
ولد فو صالكن كه حديث هرا براش بار كوه كتتد فى كو شين ماو كما كنات دا كافى اسك: 


ص: 36> 


صابن مايه سن رج ناص سريت 1 تعر اركي بج وان 11 


بنابر اين آنجه در كتاب خدا حلال شمرده شده استء ما هم حلال ميدانيم و آنجه دركتاب خدا حرام شمرده شده استء ما هم 
حرام مى دانيم. توجه داشته باشيد كه بدون ترديد آنجه رسول خدا صلى الله عليه وآله حرام كرده همانند جيزى است كه 
خداوند حرام كرده است بنابراين» تفكيك كتاب و سنت جايز نيست و اين كه خداوند در آيه مورد بحث دستور به رجوع به 
رسول خدا صلى الله عليه وآله مى دهدء دليل براين است كه سنت رسول خداء از نظر خداوند» همانند كتاب خدا و حجت 


وآله ب ركردد. 


*- بر اولى الا-مر - با هر تعريفى كه از آن باشيم - وحى نازل نمى شود تا او با رسول در بخش اول تبليغ دين شريكك باشدء 
بلكه تنها در بخش دوم, - داورى در مسائل اختلافى - با رسول شريكك است. بنابر اين در وجوب اطاعت 


تنها در تشخيص نظر خود با رسول شريكك هستند. ازاين جهت خداوند در تنازع امر آنها را به عنوان يكك منبع مستقل ذكر 
نكرده» بلكه تنها فرموده است: 


[فَِنْ تَنارَعْتَمْ فى شَىءٍ قَوُدُوهُ إلى الله وَالوَسُولِ)ً 


و قطعا مورد نزاع به قرينه آيات بعد - كه از رجوع به طاغوت منع مى كند - حكم خداوند در مسائل اختلافى مسلمانان خواهد 


بود. 


ص: 1 


براين اساس حكمى كه مسلمانان در نزاعها بايد به آن رجوع كنند» در كتاب و سنت - كه هر دو حجت قاطع هستند - وجود 


دارد. 


بر اساس اين آيه» قول اولى الامر هم - كه حكم كتاب و سنت را بيان مى كند - بدون هيج قيد و شرطى حجت قاطع است و 
در نهايت همه به كتاب و سنت برمى كردد. بنابراين اولى الامر - هر كس كه باشد - نه جنين اختيارى دارد كه حكم جديدى 
كه در كتاب و سنت نيستء وضع كند ونه اختيار دارد كه حكمى از احكام خدا را كه در كتاب و سنت استء نسخ كند و 
كرنه رجوع به خدا و رسول معنايى نخواهد داشت. به اين آيه توجه كنيد: 


- 
ع 


وما كان لِمُؤْمِنِ وَلا مُؤْمَِهِ إذا قضى اللَهُ وَوَسُو لَه أمراً أنْ يكونٌ لَه البخيرة ِنْ أَمْرِهِمْ وَمَنْ يَخص الله وَرَسُولَهُفَقَدْ ضَلَّ ضَ لاا 
ميينً1(1) 


- 


اطاعت از «اولى الامر) 


ص: ”7 


-١‏ احزاب/82, 


در تبعيت از رأى آنان در حوزه ولايت آنان است در اين كه حكم خدا را از كتاب و سنت به دست مى آورند.(1) 


ع- اطاعت از خدا و رسول در [اطيعوا الله و اطيعوا الرسول) هيج قيد و شرطى ندارد واين خود دليل براين است كه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله هيج كاه امر يا نهيى كه با حكم خدا منافات داشته باشد» نمى كند و اككر جنين امر و نهى اى از رسول 


با توجه به عصمت او از ناحيه خداوند - امكان ندارد. 


اين مسأله درباره «اولى الامر) نيز صادق است؛ يعنى در آيه اطاعت از «اولى الامر) نيزهيج قيد و شرطى ندارد واين خود دليل 
براين است كه اولى الامر هركز امر و يا نهيى كه با حكم واقعى خداوند مخالف باشدء صادر نخواهد كرد و كرنه نعوذبالله» 


كلام خداوند تناقض خواهد داشت و جنين مسأله اى در صورت برخوردارى از عصمت الهى رخ نخواهد داد. 


ص: 0 


١-الميزان‏ فىئّ تفسير القرآن» ج ع ص 0/1 


ترديدى نيست كه آيه مورد بحث بر عصمت اولى الامر دلالت مى كندء و اين نظريه اختصاص به شيعه ندارد» بلكه عده اى از 


دانشمندان اهل سنت نيز بر اين باورند؛ 
فخررازى مى نويسد: 


«انْ اللّه تعالى امر بطاعه اولى الامر على سبيل الجزم فى هذه الآيه و من امر الله بطاعته على سبيل الجزم و القطع لابد و ان يكون 
معصوما عن الخطاءاذ لو لم يكن معصوما عن الخطاء كان بتقدير اقدامه على الخطاء يكون قد امر الله بمتابعته فيكون ذلك امرا 
بفعل ذلكك الخطاء و الخطاء لكونه خطا منهي عنه» فهذا يفضى الى اجتماع الامر و النهى فى الفعل الواحد بالاعتبار الواحد و انه 
محال.)0١)‏ 


خداوند دراين آيه» به طور قطع؛ به اطاعت ازاولى الامر دستور داده است وهر كس را كه خداوند, به طور قطع. دستور به 


اطاعت از او را بدهد بايد از خطا 
ص: 59 


-١‏ التفسير الكبير» ج 2٠١‏ ص 2؟1. 


معصوم باشد؛ زيرا اكر معصوم نباشد» در صورتى كه اقدام به خطا كرد, جنان است كه كويا خداوند به بيروى از او فرمان داده 


است, در حالى كه كار خطاء خطاست و خداوند به عدم ييروى از آن دستور داده است؛ در نتيجه لازم مى آيد كه نسبت به 


يكك كارء از يكك جهت هم دستور به ييروى داشته باشيم و هم دستور به عدم ييروى و اين محال است). 


دراين كه ازاين آيه عصمت «ولى الامر) استفاده مى شود» شبهه اى نيست و آنان كه قائل به عصمت اولى الامر نشده اندء يا 
يه را به دقت مطالعه نكرده اند و يا اين كه شبهاتى خارج از آيه. مانع يذيرش اين نظريه شده است كه در مباحث آينده 


مطرح خواهد شد. 
أولى الامر از ديدكاه اهل سنت 


درباره مصداق اولى الامر بين شيعه و اهل سنت اختلاف نظر وجود دارد. قبل از يرداختن به بحث مصداق اولى الامر از ديد كاه 
اهل سنت توجه به اين نكته ضرورى است كه در آياتى كه شأن نزول بخصوصى دارندء شأن نزول آيه در فهم مقصود آيه 
بسيار تأثير دارد. با اين كه آيه بايد شأن نزول خود را شامل شودء شأن نزول هايى كه در تفاسير اهل سنت درباره آيات نقل 


كرده اند» كاه به قدرى متناقض است كه با محتواى آيه در تعارض است. 


ص: 7 


حال در آيه مورد بحث در منابع شيعه شأن نزول خاصى ذكر نشده و آيه مطلق استء ولى در منابع اهل سنت آمده است: 
[انزلت فى عبدالله بن حذافه بن قيس اذ بعثه النبى صلى الله عليه وآله فى سريّه.1(١)‏ 


آيه درباره عبدالله بن حذافه نازل شده است كه رسول خداصلى الله عليه وآلهاو را به عنوان فرمانده يكك كروه نظامى اعزام 


كرده بود. 


حال به قصه اعزام «عبدالله) توجه كنليد: 


زان رسول الله صلى الله عليه وآله امّره على سريّه فامرهم ان يجمعوا حطبا و يوقدوا ناراء فلمًا اوقدوها امرهم بالتقحم فيهاء فقال 
لهم: الم يامركم رسول الله صلى الله عليه وآله بطاعتى و قال من اطاع اميرى فقد اطاعنى؟ فقالوا: ما آمنا بالله و اتبعنا رسوله الآ 
لننجوا من النار» فصوّب رسول الله فعلهم و قال: لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق.1(1) 


ص: 7 


5# تفسير قرطبى» ج 4 ص‎ ٠ صحيح» البخارى. جزء ه؛ كتاب التفسير» ص‎ -١ 
8 تفسير قرطبى» ج ©» ص‎ -١ 


جمع كنند و آتشى برافروزند. يس از برافروختن آتش به آنان دستور داد كه همككى وارد آتش شوند و به آنان كفت: مكر نه 


اين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به شما دستور داده است از من اطاعت كنيد و همجنين فرموده است هر كس 
از فرمانده منصوب من اطاعت كند, از من اطاعت كرده است. 


آنان از عبدالله اطاعت نكرده به او كفتند: ما به خمدا و رسول خداصلى الله عليه وآله ايمان آورده ايم كه از آتش نجات بيدا 


كنيم و بركشتند و رسول خدا صلى الله عليه وآله رفتار سياه را تابيد كرد و فرمود: دستور هيج مخلوقى را كه [متضمن] معصيت 


خداست. نبايد اطاعت كرد. 
اكنون سؤال ايح است كه به جه دليل شأن نزولى زا تزاف آية تقل كرده اند كه عتى شامل مورد: خود آن نير تميشوة؛ زيرا آيه 
دستور مى دهد كه از اولى الا-مر اطاعت كنندء ولى سياه با فرمانده مخالفت مى كند و رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز 


مخالفت سياه را تاييد مى كند؟! 


ص: زذضر 


مصاديق «اولى الامر» از ديدكاه اهل سنت 
١‏ - اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله: 


اشاره 


عده اى بر اين باورند كه «اولى الامر انهم اصحاب محمّد صلى الله عليه وآله خاصّه)1(4) مقصود از «اولى الامر» اصحاب محمد 
صلى الله عليه وآله هستند). 


اشاره 


الف - ييشتر بيان شد كه از آيه مورد بحث عصمت اولى الامر استفاده مى شود؛ در حالى كه در بين امت اسلامى هيج كس 


ب - اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين شأنى براى خود قائل نبودند كه مصداق آيه ما هستيم. 


ج - كر جه در برخى از آيات و روايات از جمعى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله بسيار تجليل شده است و آن 
تجليل ها نيز واقعى است,ء ولى با توجه به تعريفى كه اهل سنت درباره صحابه دارند» بررسى مجموع آيات و روايات درباره 
ضصحابه بيانكر اين است كه عذه اى از صحابه در عضر خوه حضرت رسول خداضلى الله عليه وآله وده اى بعد از آن 


حضرت مرتد شده اند؛ برخى از آنان 
ص: ”777 


084 همان» ج زه ص‎ -١ 


مريض دلا-ن بوده اند؛ عده اى از آنان در زمره منافقان ينهان وعده اى از منافقان 1 شكار و شمارى از آنان» همكاران و 


جاسوسان دشمن بوده اند و عده اى از دستورات آن حضرت تخلف مى كردنك و... . 
تاريخ اسلام؛ جه در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله وجه بعد از آن تا زمانى كه آنان زنده بودند» از تخلفات آنان از 


١‏ -انس بن مالك: 


وى از تخلفات و تغييراتى كه اصحاب در احكام اسلامى به وجود آورده اند» جنين ياد مى كند: 


«سمعت ابا عمران الجونى يقول سمعت انس بن مالكك يقول: ما اعرف شيئا اليوم مما كنا عليه على عهد رسولالله صلى الله عليه 
وآله. قال: قلنا له: فاين الصلاه؟ قال: او لم تصنعوا فى الصلاه ما قد علمتم.)(١)‏ 


امروز خبرى از آن نيست! 
ص: "7 


.١ 062 مسئكدلء» احمد بن حنبل» ج 3 ص لفردرهة حديث‎ - ١ 


به او كفتيم: نماز كه هست؟ 
كفيك شما من ارد در نماز جه تغييراتى داده ايد! 


حال جككُونه مى توان كفت مصداق اولى الامرى كه معصوم هستند و اطاعت آنان واجب استء همه صحابه باشئد؟ 


؟- ابوبكر و عمر: 


عده اى از اهل تسنن بر اين باورند كه: 
«انها اشاره الى ابى بكر و عمر رضى الله عنهما خاصّه)؛(١)‏ 


3-3 


نقد 
ابتدا رأى ياد شده درباره ابوبكر را به نقد مى كشيم: 


الف - با توجه به اين كه ابوبكر و عمراز اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله هستند تمام ايرادهايى كه درباره نظريه قبل 


ياد شد بر اين نظر هم وارد مى شود. 


ب - ابوبكر نه تنها ادعاى عصمت نداشتء بلكه خودش را از بقيه مردم هم ضعيف تر مى دانست؛ به كونه اى كه نمى تواند 


حكومت را براساس دين اداره كند 


ص: إعار 


0 تفسير» قرطبى» ج ه ص‎ -١ 


واز آنان تقاضا مى كرد تا هر كجا كه بر خلاف دين رفتار كردء او را هدايت كنند و به صراحت در حضور اصحاب رسول 
خدا صلى الله عليه وآله كفت: من شيطانى دارم كه متعرض من مى شود و و وقتى نزد من آمدء از من دورى كنيد. به اين 
كلمات توجه كنيد: 


«ايها الناس فانّى قد ولت عليكم و لست بخيركم, فان احسنت فاعينونى و ان اسأت فقوّمونى... اطيعونى ما اطعت الله و رسوله. 
فاذا عصيت الله و رسوله» فلا طاعه لى عليكم... وان لى شيطانا يعترينى» فاذا اتانى اجتنبونى.)(1) 


حال جككونه مى توان كفت جنين فردى مصداق اولى الامرى است كه خداوند دستور داده بدون قيد و شرط از او اطاعت 
كنند؟ 


ج - آنجه بيان شدء مربوط به ابتداى حاكميت ابوبكر بود كه از زبان خود وى نقل كرديمء اما يايان حكومت او را هم از زبان 


خودش بشنويم: 
دو لخر يور شاك ابوك وعد الرهياة بن عريق عر ناو ولوف كتلدن خر اسك وار قبلى عفد 8ه ابوك كين 


ص: م 


١-البدايه‏ و النهايه» ج ه5 حوادث سال يازدهم» ص و الكامل فى التاريخ» ج ل ص خرن تاريخ طبرى» ج ل ص 6 و 6 


«اما انّى لا آسى الأ على ثلادث فعلتهن وددت الى لم افعلهنٌ» ثلادث لم افعلهنَ وددت انّى فعلتهن» و ثلااث وددت انّى سألت 
رسول الله صلى الله عليه وآله عنهن فامًا الثلاث اتى فعلتها وددت انّى لم اكن فعلتها فوددت انى لم اكن كشفت عن بيت فاطمه 
و تركته و لو اغلق على حرب ووددت النَى يوم سقيفه بنى ساعده كنت قذفت الاسمر فى عنق احد الرجلين عمر او ابى عبيده 
فكان اميرا و كنت وزيرا ووددت انّى اذا اتيت بالفجاه لم اكن احرقته و كنت قتلته بالحديد او اطلقته.» 


اما من تأسف نميخورم مككر بر سه كارى كه انجام داده ام» ولى اى كاش انجام نمى دادم [ازاين قرارند]: 
١-اى‏ كاش هركز در خانه فاطمه عليهاالسّلام را نمى كشودم؛ كر جه آن در براى جنكك بسته شده بود؛(١)‏ 
ص: /"7 


-١‏ بعداز آن كه امام على عليه السّ.لام و عده اى از مسلمانان همانند زبير و... به عنوان اعتراض به تصميم سقيفه بنى ساعده و 
بيعت نكردن با ابوبكر, در خانه حضرت زهرا عليهاالس لام تحصن كردندء ابوبكر؛ عمر و عده اى را براى شكستن در خانه و 


اتفاق افتاد و سرآغاز دركيرى هاى زيادى شد كه در مباحث قبل اسناد آن را ارائه كرديم. 


؟- اى كاش در روز «سقيفه بنى ساعده» خلافت را به عمر يا ابوعبيده واككذار مى كردم و آنان حاكم بودند و من مشاور؛(١)‏ 
“- و اى كاش هنككامى كه فجات(1) را آوردند او را نمى سوزاندم, بلكه او را با آهن مى كشتم يا آزاد مى كردم. 


«و اما الثلاث التى تركتها و وددت انّى فعلتها فوددت انّى يوم اتيت بالاشعث كنت ضربت عنقه فانّه يخيل الي أنّه لا يرى شرًا الا 
اعان عليه و وددت انْى حيث وبجهت خالدا الى اهل الرده اقمت بذى القضّه فان ظفر المسلمون و الا كنت ردءا لهم وودت حيث 


وججهت خالدا الى الشام كنت وبجهت 
ص: إن 


-١‏ كاركردان اصلى سقيفه در بيعت كرفتن براى ابوبكر نيز اين دو نفر بودند كه در يكك تصميم قبلى اين سه نفر به اضافه 
سالم مولى حذيفه تصميم داشتند به ترتيب قدرت را در اختيار بككيرند. براين اساس بعد از ابوبكرء عمر خليفه شد ولى هنكام 
مركك عمرء ابوعبيده و سالم از دنيا رفته بودند و عمر در آستانه مركك خود كفت اككر اين دو زنده بودند» هركز انتخاب رهبرى 
را به شورا واكذار نمى كردم. 

-١‏ مقصود اياس بن عبدالله بن عبديا ليل سلمى است كه دست به ترور و غارت زد و بعد از دستكيرى» به دستور ابوبكر او را 


زنده در آتش سوزاندند. 


عمر الى العراق:فاكون قن يدظطت كلنا يدض البمين ف الكتمال: فى سيبل اللهم 
واما آن سه كارى كه انجام ندادم واى كاش انجام مى دادم [اينها بودند]: 


شوق برايش بيش نيايدة مكر ابن كه ايه آن دامن زد 


؟-اى كاش وقتى خالد را براى جنكك مرتدان فرستادم؛ در ذى القصه مى ماندم كه در صورت شكست 
ص: 5794 


-١‏ مقصود او اشعث بن قيس است كه قبل از مسلمان شدن همراه كاروانى بود و با ترفندى خاص همراهان خود را به قتل 
رساند و اموال آنان را به غارت برد و براى در امان ماندن از قصاص اولياى دم و يس كرفتن اموال آنان به مدينه آمد و در يناه 
ابويكر خدمت رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيد و ادعاى مسلمانى كرد. بعد از ارتحال رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز سر 
به شورش برداشت كه به محاصره خالد در آمد و با اين كه رئيس قبيله بود با خالد تبانى كرد كه قومش را دست بسته تحويل 
دهد به شرطى كه خودش را نكشد. خالد نيز آنان را كشت و اشعث را به عنوان اسير نزد ابوبكر آورد. ابوبكر نيز به شرط آن 
كه با خواهر نابينايش ازدواج كند, او را آزاد كرد. اشاره ابوبكر به اين جريان اسارت دوم است. اميرالمؤمين عليه السّلام نيز در 
خطبه 19 نهج البلاغه به سابقه اشعث قبل و بعد از اسلام اشاره كرده است. 


“- واى كاش هنككامى كه خالد را براى فتح شام فرستادم عمر را نيز براى فتح عراق مى فرستادم به كونه اى كه با هردو بازويم 
در راه خدا مى جنكيدم. 


«و اما الثلاث اللواتى وددت انْى كنت سألت رسول الله صلى الله عليه وآله عنهنّ فوردت انْى سألته فيمن هذا الامر فكنّا لا ننازعه 
اهله و وددت انّْى كنت سألته هل 


ص: ين 


-١‏ مقصود شورش هاى مرتدان است كه خالد را براى سركوبى آنان فرستاد و او نيز بر خلاف همه قوانين اسلام مالكك بن 
نويره را كه نماينده رسول خدا صلى الله عليه وآله بود كشت و همان شب با همسرش آميزش انجام داد كه اين حركت خالد 
در بين مسلمانان صدر اسلام بسيار زننده و تلخ بود؛ به كونه اى كه هنكام ورود او به مدينه» عمر با او برخورد تندى كرد واهر 
جه اصرار كرد كه ابوبكر او را از فرماندهى عزل و بر او حد جارى كندء ابوبكر زير بار نرفت و اقدامات نظامى او را به رخ 
عمر كشيد. اين دركيرى عمر با خالد بن وليد همجنان باقى بود تااين كه عمر بعد از ابوبكر به قدرت رسيد و در اولين 
سخنرانى كه انجام داد» مردم را به استفاده از زور تهديد كرد. در اين دوران» خالد بن وليد از طرف ابوبكر فرمانده سياه شام 
بود كه عمر در اولين دستور رسمى كه صادر كرد ابوعبيده جراح را به عنوان فرمانده سياه منصوب و خالد را عزل كرد و 
دستور داد خالد نبايد در حكومت هيج سمتى داشته باشد. الكامل فى التاريخ» ج ص 7؟؟ تاريخ طبرى» ج 0 ص 117ن؛ 
البدايه و النهايهء ج ه» ص 8. 


للانصار فى هذاالامر نصيب و وددت انّى سألته عن ميراث العمه و ابنه الاخت» فانٌ فى نفسى منهما حاجه.)(١1)‏ 

واما آن سه جيزى كه اى كاش از رسول خداصلى الله عليه وآله مى يرسيدم: [از اين قرار بودند] 

١-اى‏ كاش از رسول خدا صلى الله عليه وآله مى يرسيدم كه خلافت حق كيستء تا با صاحبان آن به نزاع برنخيزيم؛ 
١-اى‏ كاش از رسول خدا صلى الله عليه وآله مى يرسيدم كه آيا انصار هم در خلافت حقى دارند يا نه؟ 


“- اى كاش از رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره ارث عمه و دختر خواهر مى يرسيدم؛ زيرا در دلم نسبت به ارث اين دو 


آنجه بيان شد؛ سخنان ابوبكر در آخرين روز حيات او در اين دنياست. يكبار ديكر اين مطالب را مرور كنيد. سه كارى كه 
ابوبكر انجام داده است و آرزو مى كرد كه هركز انجام نمى داد» كه اين مسأله مشروعيت حكومت او را زير سؤال مى برد» كه 


بنا نداريم بيشتر آن را توضيح دهيم. 


اما آن سه كارى كه انجام نداده است و آرزو مى كرد كه اى كاش انجام داده بود يكك بار ديكر مرور كنيد. در جريان حركت 


ص: 82 


-١‏ تاريخ طبرى» ج 3 ص افق شرح نهج البلاغه» ابن ابئ الحديد» ج 3 ص مع 


اعتراض عمر - كه هم يار صميمى ابوبكر بود و در خيرخواهى او نسبت به ابوبكر شبهه اى نيست - شده استء جه انسانهاى 
بى كناهى كشته شدند و جه اموالى به غارت رفت و جه هتكك حرمت هايى كه از زنان مسلمان شد و... كه داستانى بسيار غم 


يكى از محورهاى سخنرانى هاى «حجه الوداع» رسول خدا صلى الله عليه وآله همين مسأله بود كه اصحاب با صاحبان امر 
دركير نشوند و يكى از مواردى كه در ييمان عقبه دوم - كه به «بيعه الحرب» شهرت يافت - اين بود كه مسلمانان با ييامبرصلى 
الله عليه وآله بيعت كردند كه با صاحبان امر د ر كير نشوند. 


داشت - او نيرسيده باشد كه صاحبان امر جه كسانى هستندء با اين كه او در سقيفه براى خارج كردن انصار از ميدان خود را 
اح و أولى به خلافت مى دانست و حال كه در يايان راه است از هجوم به خانه فاطمه عليهاالس.لام» كه در واقع صاحب امر در 


آنجا بود» تأسف مى خورد و... كه جاى توضيح بيشتر آن نيست. 


ص: ضرا 


أكون سوال ايق:اسث كه آبااشاييعه ات كديحين اساتق را با اين اعترافات صريس» فسيك ايه كاوها كه تابد اتجام مى واد 
و كارهايى كه مى بايست انجام مى داد و انجام ندادهاسثت» مصداق اولى الامرى بدانيم كه خداوند دستور داده است در هر 


شرايظى انان مرو كلن ؟! 
در ادامه» به نقد رأى ياد شده درباره عمر مى يردازيم: 


؟- عمر در به قدرت رسيدن ابوبكر وادامه حكومت او نقش اساسى داشت؛ بنابر اين او در كارهاى ابوبكر شريكك است و 


بخش عمده اى ازنقدهايى كه بر ابوبكر ياد شدء بر او نيز وارد است. 

*-اكر بخواهيم عملكرد عمر را نقد كنيم سخن بسيار طولانى خواهد بود و تنها به يكك عملكرد او اشاره مى كنيم. 
قرآن مى فرمايد: 

وما آتاكمٌ الرَسُولٌ مَحَذُوهُ وما تَهاككم عَنْه فَانهُوا](1 


ص: إرذا 


-١‏ حشر /لا. 


عليه وآله را وحى مى داند نه سخن از روى هواى نفس؛ 
وما يَنْطِقَ عن الهَوى * إِنْ هُوَ إلا وَخىٌ يُوحى)(1) 


بااين وصفء در روز ينجشنبه كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در حجره اش در حضور اصحاب دستور داد [كاغذ و قلمى] 


بياوريد تا جيزى بنويسم كه هركز كمراه نشويد, عمر فرياد زد: 
ان الرجل ليهجر» حسبنا كتاب الله.»)(؟5) 


أولى الالمري اسيت كد جعداوند فستوو ذادةاست» دز عر شرابطى» اناو اظافت كشد؟ واكر شمادر آنجا بوديلة نجه فى 


كرديد؟ آيا به دستور رسول خدا صلى الله عليه وآله عمل مى كرديد يا به دستور عمر؟ 
ص: 68 
-١‏ نجم/3-؟. 


5- صحيح» البخارى» كتاب المريض باب قول المريض قوموا عنْى؛ صحيح» مسلم» باب ترككث الوصيهء ص 2/! مسئدك» احمد بن 
حنبل» ج ١‏ ص "0م ج ع ص 0/8 تاريخ» طبرى» ج ” ص ف كامل» ابن اثير» ج ”. ص ا 


- فرماندهان جنى 


اشاره 
عده اى بر اين باورند كه مقصود ازاولى الآمر - «هم امراء السرايا)3 5د ذرماندهان جك مسد 


نفد 


عصمت قائل نيست؟ 


ب - فرماندهان نظامى رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز جنين ادعايى نداشته اند حتى «عبدالله بن حذافه» كه كفته اند آيه 


درباره او نازل شده جنين ادعايى نداشته است؟ 


ج: نه ييامبر صلى الله عليه وآله و نه اصحاب او جنين اعتقادى درباره فرماندهان نظامى نداشتند و شاهد آن اين است كه ييامبر 
ضلى اله غليه: و الشدر همي خرباة: متخالقك صنحابة با غبداللهة وا تامد كرة: 


براين اساس تمى قوان كقت: مقصوة از اولى الامرى كه خداوند دستور داده ابت در هر شرايطى از آنان ييروى كنيم» 
فرماندهان نظامى باشند. 


ص: مع 


.12٠ ص 8"8؛ تفسير» قرطبى» ج 2 ص‎ ١ الكشافء ج‎ -١ 


؟- قاريان و عالمان 


اشاره 
عده اى بر اين باورند كه مقصود از اولى الامرء قاريان و عالمان هستند كه نظريه مالكك هم همين بوده است؛ 
«اهل القرآن و العلم و هو اختيار مالكك)(١)‏ 


تعد 


الف - با توجه به اين كه مستفاد از آيه عصمت اولى الا-مر است» هيج قارى قرآن و هيج اهل علمى در دنياى اسلام ادعاى 


عصمت نكرده است؛ 
ب - امت اسلامى با همه اختلافاتى كه دارند اين دو كروه را معصوم نمى دانند؛ 


ج - بررسى زندكى هر دو كروه - قاريان و عالمان - حكايت از آن دارد كه نمى توان به اين نتيجه رسيد كه اينان اولى 


الامرى هستند كه خداوند دستور داده است در هر شرايطى از آنان اطاعت كنند. 


اشاره 


عده اى براين باورند كه اولى الامر؛ دانشمندان ديندارى هستند كه به مردم دين را آموزش مى دهند و آنان را امر به معروف 


ونهى از منكر مى كنند. 


ص: ون 


0 تفسير» قرطبى» ج ص‎ -١ 


«هم العلماء الدينون الذين يعلمون الناس الدين و يأمرونهم 
بالمعروف و ينهون عن المنكر)/؛(1) 


0-3 


ديك 
اين نظريه شبيه نظريه قبل است و ايراداتى كه درباره آن نظر ياد شد بر اين نظر هم وارد است و بيشتر از اين ارزش نقد را 


ندارد. 


ع- اهل حل و عقد 


اشاره 

عده اى بر اين باورند كه اولى الامر. صاحبان عقل و انديشه هستند كه تدبير امور مردم با آنان است؛ 

الهم اولوا العقل و الرأى الذين يدبّرون امرالناس)؛(7) 

نقد 

الف - بيشتر بيان شد كه امت اسلامى با همه اختلافات خود در اين مسأله اتفاق نظر دارند كه عالمان دينى معصوم نيستندء تا 
جه رسد به اهل حل و عقد كه كاه از عالمان دينى هم نيستند؛ 


ص: ا 


0 ص 4 تفسير» قرطبى» ج ه ص‎ ١ كشاف» ج‎ -١ 


ته تفسير» قرطبى» ج ص 8 


ب - همه حكومت ها در سراسر دنياء داراى جنين اصحاب اهل حل و عقدى هستند. بسيارى از جنايت هايى كه حكومت ها 
در طول تاريخ انجام داده اند به وسيله همين كونه افراد طراحى و اجرا شده است. براين اساس جكونه مى توان كفت مقصود 


ازا الا كه خداوند دستور داده است - د شرا از آنان ١‏ كنيد -ا عفد هستند؟ 
راو مرى و سور راهر سراد ر بيروى د و 
/!- صاحبان قدرت 


اشاره 
عده اى بر اين باورند كه اولى الامرء حاكمان و صاحبان قدرت هستند. 
«اولى الامر منكم ذوى الامر)11) 


اين نظريه بيشترين طرفدار را در بين اهل سنت - به خصوص اهل حديث - دارد. قبل از نقد نظر ياد شده اين سؤال مطرح 


است كه جرا بيشتر اهل سنت به اين نظر رسيده اند؟ 
ص: 5 


-١‏ صحيح» بخارى» كتاب الفتن باب دوم» حديث 4 صحيح, مسلم؛ كتاب الاماره باب وجوب طاعه الامراء؛ السنن الكبرى» ج 
ص ,”١‏ حديث ١٠/اا؛‏ سئنء ابن ماجه؛ ج 7 ص 481» حديث 182#؛ الموطأء ص 0297 حديث 8؛ مسندء احمد؛ ج 8 
ص "١6‏ و 9١"؛‏ مسندء الحميدى؛ ج ١‏ ص 197 حديث 484 مصنفء ابن ابى شيبه» ج لل ص 215 حديث 159؛ السنه لابن 
ابى عاصمء ص 58١‏ حديث 755١٠؛‏ مسند ابى عوانه» ج 25 ص 20# حديث 9١1١!؛‏ مسندء الشاشى» ج ص 21١9‏ حديث 


؟؛ الاحسان» بترتيب صحيح انن حتان» ج ع ص اعخوة حديث ا 


تشخيص دهندء بناجار به اين نظر كرايش بيدا كرده اند كه صاحبان قدرت را اولى الامر بدانند؛ 
الف - رواياتى كه مى كويد: نبايد با صاحبان امر در كير شوند؛ 


«عن عباده بن الصامت قال: دعانا النبى صلى الله عليه وآله فبايعناه فكان فى ما اخخذ علينا ان بايعناه على السمع و الطاعه و الا 


ننازع الامر اهله الآ ان تروا كفرا بواحاعندكم من الله فيه برهان.)(1) 


عباده بن صامت مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه وآله ما را خواست و ما با او بيعت كرديم. از مواردى كه بر آن بيعت 
كرديم اين بود كه تسليم باشيم و با صاحبان امر در كير نشويم مككر اين كه كفر آشكارى را ببينيم كه 


ص: 4ع 


-١‏ صحيح » البخارى كتاب الفتن باب دوم حديث 34 صحح » مسلم» كتاب الاماره باب وجوب طاعه الامراء؛ السنن الكبرى» ج 
وذ ص رهد حديث /الالا؟ سئن» ابى ماجه» ج 3 ص دخا حديث 1 الموطأء ص للدارة حديث 0؛ مسندء احمد بن حنبل» 
جَ زه ص ” و9١"؛‏ مسلدك» الحميدى» ج 3 ص 5؛, حديث 4589 مصنف» ابن ابى شيبه» ج لى ص حديث 88١؛‏ 
السنه» لان ابى عاصم» ص ٠)؛‏ حديث 54١٠؛‏ مسند» انئ عوانه» ج ع0 ص 0ع حديث ١11ال!؛‏ مسند» الشاشى» ج و3 ص 


3569 حديث ١1‏ الاحسان» بتر تيب صحيبح ابن حتان» ج لل ص اعؤرة حديث ردن 


بيشتر بيان كرديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله اين مسأله را جند بار تكرار كرده است و آنجه عباده بن صامت نقل مى 
كند جريان بيعه الحرب است. در جريان حجه الوداع نيز رسول خدا صا الله عليه وآله جندين بار تأكيد كرده است كه 
اصحاب بعد از او با صاحبان امر در كير نشوند. 


ب - رواياتى كه مى كويد: هر كس بدون ييروى از امامى بميرد به مركك جاهلى مرده است؛ 
«قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات بغير امام مات ميته جاهلته.)(1) 

هر كس يدوق انبرو أل امامن يمير يه هركف جاهلى 'هرده اسة»: 

ج - رواياتى كه خروج بر سلطان را منع مى كند؛ 

امن كره من اميره شيئا فليصبر عليه» فانّه من خرج عن السلطان شبرا مات ميته جاهليه.)(1) 


ص: لله 


١‏ - مسنلك» احمدبن حنبل» ج وذ ص 2 مسلدك» انين يعلى»؛ ج إردة ص 88" حديث ث/ا/ء المعجم الكبير» ج حك ص لميكالة 
حديث 4٠‏ مسلكء الطيالسى» ص العرة حديث “51 ١؛‏ السنه.» لان ابى عاصم» ص اكيرة حديث /اث ١٠؟‏ الاحسان» بترتيب 
صحيح ابن حبان» ج 34 ص اع حديث اذخ ]فرت حليه الاولياء» ج رذ ص ع7 

-١‏ صحيح» مسلم» ج 32 ص حر صحيح» البخارى» ج 3 ص عل حديث 6 وص ١١ل‏ حديث /؛ سنن» الدارمى» ج ”. ص 
3 حديث 065؛ مسند» احمد بن حنبل» ج 2 ص ذلالى لوال ١٠ل‏ المعجم الكبير» ج داك ص نفداة حديث المغيضدات السنن 


الكبرىء لبيهقى» ج ل ص .١187‏ 


هر كس از حاكمش كار ناخوشايندى ديد بايد صبر كند؛ زيرا هر كس به اندازه يكك وجب بر حاكم خروج كند به مركك 


جاهلى مرده است. 
د - رواياتى كه اطاعت از سلطان را واجب شمرده است؟ 
«من خلع يدا من طاعته لقى الله يوم القيامه لا حيجه له و من مات و ليس فى عنقه بيعه مات ميته جاهليه.)(1) 


هر كس دست از اطاعت سلطان بردارد» روز قيامت در حالى خداوند را ملاقات خواهد كرد كه حجتى ندارد وهر كس بميرد 


و يبعت امافى هر كردتكن تناشك يدير كف اهل مره استه: 


ه-- روايات اثنا عشر خليفه كه بيشتر بيان شدء نتوانسته اند آن را بر خلفاى بعد از ييامبر تطبيق دهند و روايات ديكرء به ويزه با 


توجه به آيه مورد بحث كه اطاعت از 


الله عليه وآله كه قابل انكار نيست و آنان 


ص: 0 


-١‏ صحيح» مسلم» ج 3 ص فة 


كه در صدر اسلام جه بنى اميه و جه بنى عباس قدرت را به دست كرفتند عموما افراد فاسد» فاجر و منحرف از دين بوده اند. 
مجموع اين عوامل باعث شد تا آنان نه تنها عصمت را در جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله يا به تعبيرى در امام شرط 
ندانند» بلكه شرط بودن عدالت را هم نيذيرفته اند و هر كس به هر شيوه اى كه قدرت را به دست كرفت او را امام خوانده و 


قيام عليه او را نيز ممنوع شمرده و متابعت از او را هم لازم دانسته اند. 
به سخنان احمد بن حنبل» بيشواى حنابله» توجه كنيد: 


ينازعهم و دفع الصدقات اليهم جائز من دفعها اليهم اجزأت عنهم برّا كان او فاجرا و صلاه الجمعه 


ص: ده 


خلفه و خلف كل من ولى جائزه اقامته و من اعادها فهو 
مبتدع تارك للاوثار مخالف للسنّه.)١1)‏ 


بايد مطيع رهبران و يبشواى مسلمانان - جه صالح و جه فاجر - بود. همجنين بايد از هر كسى كه خلافت را به دست مى كيرد 
و مردم قبولش دارند اطاعت كرد. همجنين بايد مطيع هر كسى بود كه با زور اسلحه قدرت را به دست كرفته و خود را امام 
مسلمانان ناميده است. جنكيدن همراه حاكمان تا قيامت جايز است» جه حاكمان صالح و جه حاكمان فاسد. اجراى حدود 
شرعى به عهده حاكمان است و هيج كس حق ندارد آنان را نقد كند يا عليه آنان قيام كند و با آنان دركير شود. يرداخت 


صدقات 
به آنان جايز است و هر كس صدقات را به آنان بيردازد وظيفه اش را انجام داده است؛ جه آنان صالح باشند و جه فاجر. 


نماز جمعه يشت سر امام و هر كسى كه قدرت را به دست بككيرد» جايز است و هر كس جنين نمازى را اعاده كند بدعتكزار و 


مخالف سنثكث وآثار رسيده اسنت! 
ص: وذه 


.3"372 تاريخ المذاهب الاسلاميه. لابى زهره» ج ”ا ص‎ -١ 


ازاين سخنان نبايد در شكفت شد واين كونه اظهار نظر كردن و فتوا دادن اختصاص به احمد بن حنبل ندارد بلكه اكثريت 


«و لا نرى الخروج على اثمتنا و لاولا-ه امرنا وان جاروا ولا ندعوا على احد منهم و لا ننزع يدامن طاعتهم و نرى طاعتهم من 
طاعات الله عزُّوجل فريضه علينا مالم يامروا بمعصيه.)(0١)‏ 


ابوالحسن اشعرى بنباتكذاز مكب اشاعره نيز ذو سيق غقايد مووود اثفاق اهل ستث من كويد 


«و يرون العيد و الجمعه و الجماعه خلف كل امام برٌ و فاجر... و يرون الدعاء لاثمّه المسلمين بالصلاح و ان لا يخرجوا عليهم 
بالسيف وان لا يقاتلوا فى الفتن.»72) 


ص: م 


.١ ٠ شرح العقيده الطحاويه. ص‎ -١ 


؟"- مقاللات الاسلاميين» ص ور 


اهل سنت بر اين عقيده اند كه نماز عيد. جمعه و جماعت يشت سر هر امامى جايز است؛ جه صالح باشد و جه فاسد... و بر اين 
عقيده اند كه بايد براق بيشوايان مسلماثان دعا كرد و اين كه بايد عليه آنان قيام مسلحاته كرد و در آشوبهائ عليه آثان تبايد 


ابويكر باقلاتي ان :داتشمتدان معروق اغل ممت دز ابن بارد مي كويدك: 
«ان قال قائل ما الذى يوجب خلع الامام عندكم؟ قيل له: يوجب ذلك امورء منها كفر بعد 


ايمان و منها تركه الصلاه و الدعاء الى ذلكك و منها عند كثير من الناس فسقه و ظلمه بغضب الاموال و ضرب الابشار و تناول 
النفوس المحرّمه و تضبيع الحقوق و تعطيل الحدود و قال الجمهور من اهل الاثبات و اصحاب الحديث لا ينخلع بهذه الامور و 
لا يجب الخروج عليه» بل يجب وعظه و تخويفه و ترك طاعته فى شىء مما يدعوا اليه من معاصى الله.)0١)‏ 


ص: زه 


1 التمهيد» ص‎ -١ 


اكر كسى ببرسد به نظر شما جه جيزهايى باعث سلب مشروعيت حاكم مى شود؟ به او كفته مى شود: كافر شدنء نماز 
نخواندن و مردم را به بى نمازى تشويق كردن. و نزد بيشتر مردم [اشتهار داشتن به] فسق و تجاوز به اموال مردمءتازيانه زدن به 
مردم» كشتن بناحق مردم » از بين بردن حقوق مردم و اجرا نكردن حدود الهى» ولى اكثريت اهل حديث بر اين باورند كه اكر 
حاكم همه كارها را هم انجام دهد مشروعيت خود رااز دست نمى دهد و نبايد عليه او قيام كرد بلكه بايد او را موعظه كنند و 


از ييامدهاى كارهايش بترسانند و در جايى كه دستور به كناه مى دهدء از او اطاعت نكنند! 
قرطبى از سهل بن عبد الله نقل مى كند: 


«اطيعوا السلطان فى سبعه: ضرب الدراهم و الدنانير و المكائيل و الاوزان و الاحكام و الحج و الجمعه و العيدين و الجهاد و... و 
اذا نهى السطان العالم ان يفتى فليس له ان يفتى فان افتى فهو عاص و ان كان اميرا جائرا.»(١)‏ 


ص: 4ه 


.189 الجامع لاحكام القرآنء قرطبى. ج ه؛ ص‎ -١ 


منتشر مى كندء معيارهاى سنجش اشيايى كه مشخص مى كندء احكامى كه صادر مى كند» در كزاردن حج» نماز جمعه؛ نماز 
عيدين و جهاد... واكر عالمى را از فتوا دادن منع كرد عالم حى ندارد فتوا بدهد و اكر فتوا بدهد كناهكار استء حتى اكر 


براستى مى توان اين سخنان را به خدا و ييامبر صلى الله عليه وآله نسبت داد و كفت خداوند دستور داده است از حاكم فاسق» 
اين جنين سخن كفتن و تسليم محض حاكمان جور و ستم بودن برخلاف قرآن» سنت» عقل و فطرت سليم انسانى است. در 


ادامه به شرح آن خواهيم يرداخت. 
اطاعت هاى ممنوع در قرآن 


مطيع محض حاكمان جور بودن و اطاعت از آنان خلاف قرآن است؛ زيرا خداوند در قرآن اطاعت از كروه هاى زيررا ممنوع 


كرده اسيت: 
كافران: از كسانى كه اطاعت از آنها منع شده استء كافران هستند. 
به اين آيه توجه كنيد: 


ص: /ام 


قلا تْطع الكافِرِينَ وَجَاهِدْهُمْ بهِ جهاداً كبيراً!(1) 
يس تو هركز تابع كافران مباش و با آنان سخت جهاد و كارزار كن. 


در حالى كه بيشتر از باقلانى نقل كرديم كه اكثريت اهل حديث بر اين باورند كه اككر حاكم مسلمانى كافر شد» نه مشروعيت 


خود رااز دست مى دهد و نه مى توان عليه او قيام كردء بلكه بايد مطيع او بود. 

1- غافلان و تبهكاران: از كسانى كه در قرآن اطاعت از آنان منع شده استء اين كروه هستند. به اين آيه توجه كنيد 

( ولا تع مَنْ أَغَْلنا قَلهَُنْ ذِكرنا وَاتّبعَ هواة وَكانَ أَمْرهُ قوط 0001 

و هركز از كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل كرديم و تابع هواى نفس خود شده و به تبهكارى يرداخته اند» متابعت مكن. 
ص: /6 


-١‏ فرقان/07. 


-١‏ كهف/18. 


- تكذيب كنندكان: از كسانى كه اطاعت از آنان ممنوع شده استء تكذيب كنند كان آيات الهى هستند؛ 
قلا نْطِع الممكذَبِينَ 0101 
يس تو هركز از تكذيب كنند كان آيات الهى بيروى مكن. 


- قسم خوران فرومايه: از كسانى كه اطاعت از آنان منع شده استء انسانهاى يست و فرومايه اى هستند كه دائم سوكند مى 


خورندل؛ 

إوَلا تِْغْ كل حلافٍ مَهِينِ]0) 

و تو هركز اطاعت مكن از انسان فرومايه اى كه بسيار قسم ياد مى كند. 

ه- كناهكاران: از كسانى كه در قرآن اطاعت از آنان منع شده استء» كناهكاران هستند؛ 
[فَاضْي كم رَبك ولا تُلغ منهُخ آثماً أذ كفُوراً)00 

يس در حكم يرورد كارت صبور باش واز هيج كناهكار 


ص: اله 


.// قلم‎ -١ 
.٠١/ملق‎ -" 


"1 انسان/55. 


يا كافرى اطاعت مكن. 

#- اسراف كاران: از كسانى كه اطاعت از آنان منع شده استء مسرفان هسستند. 
(وَلا تُطِيعُوا أَمْرَ المشرفِينَ] (1)؛ 

و هركز از اسرافكاران متابعت نكنيد. 


اطاعت نكنيد. با اين حال» آيا مى توان به خداوند نسبت داد كه مقصود او از «اولى الامر» حاكمان فاسد. كناهكار» اسراف 


كار تبهكار و... هستند و مردم موظفند در هر شرايطى از آنان ييروى كنند! 
اطاعتهاى ممنوع در سنت 


در سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله مخالفت با حاكمان فاسد و مبارزه با آنان يكك اصل مسلّم است و اكر جنين نبود انبياء 


با حاكمان فاسق و فاجر زمان خود مبارزه نميكردند و رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز با قريش در كير نمى شد. 


مبارزه با ظلم؛ كفرء فساد و طغيان از اصول مسلّم سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله است و نياز به دليل ندارد. به روايتهاى 


زير توجه كنيد: 
ص: 9 


اك شعراء اه 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق».(١)‏ 

رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: از هيج مخلوقى كه در كناه استء نبايد اطاعت كرد. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «من ارضى سلطانا بما يسخط ربّه خرج من دين الله.»50) 

هر كس سلطانى را به جيزى راضى كند كه موجب خشم خداوند شود. از دين خدا خارج شده است. 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «اسمعوا هل سمعتم انه سيكون بعدى امراء فمن دخل عليهم فصدّقهم بكذبهم و اعانهم على 
ظلمهم فليس منّى و لست منه و ليس بوارد على الحوض و من لم يدخل عليهم و لم يعنهم على 


ص: ا 


.١ 7/1/6 كنزالعمال» ج 32 ص لاش حديث‎ -١ 


؟- همان» ص ع حديث مام ١‏ . 


ظلمهم و لم يصدقهم بكذبهم فهو منّْى و انا منه و هو وارد على الحوض.)(١)‏ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: بشنويد! آيا شنيده ايد كه بعد از من حاكمانى خواهند آمد» يس هر كس بر آنان وارد 
شود و بااين كه آنان دروغ مى كويند آنان را تصديق كند و بر ستمى كه انجام مى دهند آنان را يارى كند» از من نيست و 
من هم از او نيستم و بر حوض بر من وارد نمى شود و مرا ملاقات نخواهد كرد و آن كه بر آنان وارد نشود و بر ظلم همكار 
آنان نباشد و دروغهاى آنان را تصديق نكند, او از من است و من ازاو هستم و بر حوض بر من وارد مى شود. 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «سيكون عليكم ائممه يملكون ارزاقكم يحدّثونكم فيكذّبونكم و يعملون فيسيئون العمل لا 
يرضون منكم حتى تحسلُوا قبيحهم و تصدّقوا 


ص: زف 


.١15431 همان» ص لل حديث‎ - ١ 


كذبهم فاعطوهم الحق ما رضوا به فاذا تجاوزوا فمن قتل 

على ذلك فهو شهيد.)(١)‏ 

احاديثى براى شما نقل مى كنند و شما را در احاديثى كه نقل مى كنيد» تكذيب مى كنند و باشما بد رفتارى مى كنندء تا 
اعمال زشت آنان را تحسين نكنيد و دروغهاى آنان را تصديق ننماييد» از شما راضى نخواهند شد. نا آنجا كه حق را رعايت 
فى كندل حقو :را به آثان بداهيد و هتكاض كداز دق تجاوق كردوتد [يا آثان به هارؤه برخيريد] وهر كس دوايى'راه كشنه 


شود شهيد اف 


آيا با اين كونه روايات كه هركونه همكارى با حاكم ظالم را خروج از دين خدا مى شمارد و مبارزه و كشته شدن در اين راه 
را شهادت مى داند» مى توان كفت هر حاكمى كه به هر شكلى قدرت را در اختيار بكيرد و به هركونه اى عمل كند اولى 
الامرى است كه بايد از او اطاعت كرد؟ 


ص: ف 


.١ 7/1/2 همان» ص /الا, حدابيث‎ - ١ 


روايات در منابع شيعه بسيار مفصل و تكان دهندهتر است. 


اطاعت هاى ممنوع از فظر عقل 


با كمى توجه به وظايفى كه انبياء در هدايت خلق و كسترش عدالت واز بين بردن فساد و جايكزين كردن صلاح در زمين 
داشته اند» نمى توان اين مسأله را از نظر عقلى يذيرفت كه اولى الامرى كه خداوند به اطاعت بدون قيد و شرط از آنها دستور 


داده است» هر حاكمى است كه قدرت را به دست كرفته باشد. 


البته اين تنها ما نيستيم كه مى كُوييم نمى توان حاكم جور را اولى الامر دانستء بلكه بسيارى از دانشمندان اهل سنت نيز بر 


اين باورنك؛ 
«و امراء الجور لا يؤدّون امانه ولا يحكمون بعدل ولا يردّون شيئا الى كتاب و لا الى سنّه انّما يتبعون شهواتهم حيث 


ص: ع 


حاكمان جور امانت را بر نمى كردانند» به عدل حكم 


باتوجه به مفاد آيه به كونه اى كه اولى الامر بر خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله عطف شده است و اطاعت از آنان نيز 
همانند اطاعت از خدا و رسول خدا صلى الله عليه وآله مطلق و بدون قيد و شرط استء. بايد مقصود از اولى الامر عده خاصى 


باشند نه هر حاكمى. زمخشرى در اين باره مى نويسد: 


«و المراد باولى الامر منكم امراء الحقء لان امراء الجور الله و رسوله بريئان منهم فلا يعطفون على الله و رسوله فى وجوب الطاعه 


لهم و انما يجمع بين الله و رسوله و الامراء 
ص: 86 


.27”8 ص‎ ١ الكشاف, ج‎ -١ 


الموافقين لهما فى ايثار العدل و اختيار الحق و الأآمر بهما و النهى عن اضدادهماة(١)‏ 


مقصود از اولى الامرء امراى حق هستند؛ زيرا خدا و رسول خداصلى الله عليه وآله از امراى جور بيزارند و نمى شود در وجوب 
اطاعت بر خدا و رسول در آيه عطف شوند كه بدون هيج قيد و شرطى از آنان اطاعت كنند؛ تنها امرايى همراه خدا و رسول 


خداصلى الله عليه وآله خواهند بود كه در كزينش حق و عدل و دستور به آنها و جلوكيرى از ظلم و جور همنوا با خدا ورسول 
عدامان عليه آله ادر 


با توجه به آنجه يبان شده مصاديقى كه از نظر اهل سنت براى اولى الامر دو نظر كرفته شده اسثه قابل اعتماد نبست و تعى 


توان كنت مقضوة ححداوثك ابن كروه غسسد: 
اولى الامر از ديد كاه شيعه 


تر واتغتييد ان قم معيناق اولى الأفر تنه كساق سعد كال غصفت: برخوودارنك و انو عورة اناق اث كد حضداق 


ص: 4 


.0"0 همان. ص‎ -١ 


«واما اصحابنا فانّهم رو واعن الباقر و الصادق عليه السّمِ لام ان اولى الامر هم الائمّه من آل محمدصلى الله عليه وآله اوجب الله 
طاعتهم بالاطلاق» كما اوجب طاعته و طاعه رسوله؛ و لا يجوزان يوجب الله طاعه احد على الاطلاق الا من ثبتت عصمته. و علم 
ان باطنه كظاهره و امن منه الغلط و الامر بالقبيح و ليس ذلكك بحاصل فى الامراء و لاالعلماء سواهمء جل الله ان يأمر بطاعه من 
يعصيه او بالانقياد للمختلفين فى القول و الفعل» لاله محال ان يطاع المختلفون كما انه محال ان يجتمع ما اختلفوا فيه و ممما يدل 
على ذلكك ايضا ان الله تعالى لم يقرن طاعه اولى الا-مر بطاعه رسوله كما قرن طاعه رسوله بطاعته الا و اولى الامر فوق الخلق 
جميعاء كما ان الرسول صلى الله عليه وآله فوق اولى الامر وفوق سائر الخلق و هذه صفه ائمه الهدى من آل محمد صلى الله 


ص: 44 


عصمتهم و اتفقت الامه على علوٌ رتبتهم و عدالتهم.)(١)‏ 


اما اماميّه از امام باقر و صادق * روايت كرده اند كه مقصود از اولى الامر امامان از آل محمد صلى الله عليه وآله هستند كه 
خداوند اطاعت از آنان را به طور مطلق واجب كرده استءهمان طور كه اطاعت از خود و رسولش را به طور مطلق واجب 
كرذة اسك وسعابز ست خداوتن اطاعث اق كس زاية طو و عطاق واحب كند مكر اين "كه عضدفت او كابث شذه باشفدق 
خداوند مى داند كه باطن و ظاهر آن شخص يكسان واز اشتباه در امان است و به كار زشت فرمان نمى دهد, و جنين جيزى 
در اميران و علمايى جز امامان از آل محمد صلى الله عليه وآله حاصل نمى شود. خداوند برتر از آن است كه دستور به اطاعت 
از كسى بدهد كه نافرمانى مى كند يا به تسليم در برابر كسى فرمان بدهد كه رفتار و كفتار آنان يكسان نيست؛ زيرا از نظر 
عقلى محال است آنان كه رفتار و كفتارشان يكسان نيست مورد اطاعت واقع شوند» همان طور كه از نظر عقلى محال است كه 


امرو نهى در شىء واحد و 


ص: 2 


.1 مجمع البيان» ج 0 ص عا بحارالانوار» ج إرفة ص‎ -١ 


از جهت واحد جمع شود. اولى الا-مر از ديكران برترند» جنان كه رسول خداصلى الله عليه وآله از اولى الامر و بقيه خلق برتر 
است. به همين دليل خداوند اطاعت از اولى الا-مر را در رديف اطاعت از رسول و اطاعت از رسول را در رديف اطاعت از 
خودش قرار داده است و جنين برترى نسبت به خلق تنها امامان از آل محمد صلى الله عليه وآله است كه عصمت و امامت آنان 
ثابت شده و امت اسلامى بر بلندى جايككاه و عدالت آنان اتفاق نظر دارند. 


ص: 4 


فصل دوّم :تقرير استدلال شيعه 


اشاره 


ص: ا/ا 


8 


تقرير استد لال شيعه 
شيعه استدلال به اين آيه را جنين تقرير مى كند: 


اطاع الله 21١‏ 


فيعرف من ذلكك انْ رسوله لا يجوز عليه الخطاءء, ثم امر ايضا بطاعه اولى الا-مر مطلقأ كما امر بطاعه نفسه المقدسه و بطاعه 


ص: "ا 


/٠١ / نساء‎ .-١ 


الولى للامر معصوم من كل ذنب بحكم الآيه)(1) 


خداوند به اطاعت مطلق از خودش دستور داده است» همان طور كه به اطاعت مطلق از رسولش فرمان داده استء بلكه اطاعت 
از رسولش را همانند اطاعت از خود دانسته و فرموده است: هر كس از رسول اطاعت كند از خداوند اطاعت كرده است. اين 
دو مطلب بيانكر آن است كه خطا كردن بر رسول جايز نيست. از طرفى در آيه مورد بحث» خداوند به اطاعت اولى الا-مر 
دستور داده استء بدون آن كه اطاعت از آنان را مشروط به مواردى كند كه مطابق با اطاعت از خدا باشد. از اين مسأله ميتوان 
فهميد كه اولى الامر بايد معصوم از خطا و اطاعت از او همانند اطاعت ازرسول و خدا باشد. بنابراين اولى الامر بايد امام و به 


حكم آيه بايد معصوم نيز شد. 


ص: ع7" 


-١‏ الامامه الكبرى و الخلافه العظمى» ج 3 ص إغإودرة العقايد الاماميه الاثنا عشريه» ص 6 منهاح البراعه» ج 3 ص دارا و 


بيشتر بيان كرديم كه استنباط عصمت اولى الامر از اين آيه اختصاص به شيعه ندارد» بلكه بعضى از دانشمندان اهل سنت از 


جمله فخررازى هم براين باور است كه اين آيه بيانكر عصمت اولى الامر است. 

عصمت امام 

اجماع شيعه بر اين است كه جانشين ييامبر صلى الله عليه وآله بايد معصوم باشد؛ 

«اعلم ان الاماميه رضى الله عنهم اتفقوا على عصمه الائمه عليه السّلام من الذنوب صغيرها و كبيرها»(١)‏ 


بدان كه شيعه اماميه - كه خداوند از آنان راضى باشد - بر عصمت ائمه عليه السّ.لام از كناه» - جه كوجكك و جه بزركك - 


اتفاق نظر دارند. 


بايد توجه داشت كه ضرورت عصمت امام تنها به شيعه اختصاص ندارد» بلكه در بين دانشمندان اهل سنت نيز كسانى يافت 


اختصاص داده ومى نويسك: 
ص: 2,8 


8 بحارالانوار» ج إعكرة ص‎ -١ 


«فصل و هو اصل؛ اعلم ايها الاخ الصادق و الحميم الموافق ان العصر لم يزل مفتقرا الى وجود امام معصوم يشرع الاحكام و يامر 
بالحلال و ينهى عن الحرام يدل على الله و يعرف بالله ولا يصِيح هذا المقام بل لا يضح هذا المرام الا للنبى الاميّ و لذريّته ولا 
شكك فى عصمتهم و لريب فى طهارتهم؛ لقول الله تعالى: «أنّما يريد الله ليذهب عنكم الرجس...» و من شرطهم العدل و 
الانصاف و غير ذلكك من الاوصافء لقوله تعالى: «لا ينال عهدى الظالمين» فدلٌ على ان غير المعصوم ظالم لنفسه و لغيره.(1١)‏ 


فصل ديكرى و آن يكك اصل كلى است. اى برادر صادق و همراه موافق بدان كه در تمام زمانها به امام معصومى نيازمند 


وسيله خداوند 


ص: ”,> 


.587 النعيم المقيم لعتره النبأ العظيم» ص‎ -١ 


نيست؛ زيرا خداوند فرموده است: خداوند اراده كرده است كه يليدى را تنها از شما ياكك كند و...) واز شرايط معصومان 
عدالت و انصاف و اوصاف ديكرى است؛ زيرا خداوند فرموده است «ييمان من به ظالمان نمى رسده. اين آيه دلالت مى كند 
كه غير معصوم ظالم است» هم نسبت به خودش و هم نسبت به ديكران. 

عصمت را در كلام عرب جنين معنى كرده اند: 


«العصمه فى كلام العرب المنع و الحفظ.)(١1)‏ 


عصمت عبارت است از حفظ كردن شخص و منع كردن و بازداشتن او ولى در اصطلاح كلامى به اقتدار شخص بر كناه 
نكردن - كه از اختيار او برميخيزد - عصمت كفته مى شود. 


ص: "7 


-١‏ لسان العرب» ج آذه ص ا 


حدود عصمت 
اشاره 


كرجه بحث درباره حدود عصمت انبياء مجالى ديكر مى طلبد ولى با توجه به شبهاتى كه در مورد عصمت امام وارد كرده اند 


به ناجار به بررسى حدود عصمت انبياء و منشأ آن از ديد كاه شيعه و اهل سنّت مى يردازيم. 
الف - ديد كاه شيعه 


از ديد كاه شيعه عصمت همه انبياء از كناه مورد اجماع است؛ جه كناه عمدى و جه كناه سهوى و جه قبل از نبوت و جه بعد از 


فوقة دكين انناء ازغ صيفك ققض كه وليل بر سش وافوونارك اسقودنا| مسد 1 
ب - ديدكاه اهل سنت 


اهل سنت درباره عصمت انبياء نظريه هاى يراكنده و كوناكونى دارند» كه به شرح ذيل است: 


١‏ - قبل از بعثت و بعد از بعثت؛ عده اى از آنان صدور بعضى از كناهان را قبل و بعد از بعثت جايز مى شمارند وعده اى 


بعضى ازكناهان را قبل از بعثت جايز مى دانند» ولى بعد از بعثت جايز نمى دانند؛ 
ص: //ا 


-١‏ اوائل المقاللات» ص "©؛ تنزيه الانبياء» ص 5١؛‏ الذخيره فى علم الكلام؛ ص 7738؛ المنتقذمن التقليد» ج ١‏ ص 525؛ تجريد 
الاعتقاده ص 7١7‏ و منابع ديكر. 


-١‏ نوع كناه جه صغيره باشد يا كبيره؛ عده اى صدور كناه كبيره را جه قبل و جه بعد از بعثت از ييامبر جايز نمى دانند و عده 


اى تنها صدور كبيره را قبل از بعثت روا مى شمارند؛ 
فك أضران وعدم اضران :بر كتاء كه همراه يا توية با يدون توبه باشد.حى عدده اق كقر ببامير قبل از بعلت برا جايز مى دانيد 194 


- بيروى از ديد كاه اشاعره يا معتزله نيز از علل مهم بروز اختلاف در اين مسأله است كه توضيح اين آراء خارج از هدف اين 


بااين حال؛ دست كم آنجه مورد اتفاق همه كروههاى اهل سنت ست» عصمت در تبليغ است؛ كرجه بعضى از كروههاى 


منقرض شده آنان همين مسأله را هم قبول ندارند.590) 
ص: هلا 


.4 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد؛ ج لا ص‎ -١ 

-١‏ المواقف» ص 88؛ شرح المواقف. ج ل ص 19#؛ الفصل فى الملل و الاهواء و النحل؛ ج 7 ص 185؛ شرح المقاصد؛» ج 
ع ص 145؛ التقريب و الارشاد ج ١‏ ص 878؛ مذاهب الاسلاميين؛ ج ١‏ ص 67/6؛ الاربعين فى اصول الدين؛ ج 7 ص .1١7‏ 
*- الفصل فى الملل و الاهواء و النحلء ج .١‏ ص 5١١؛‏ البدعه السابعه؛ المواقف. ص 88 


منشأ عصمت از ديدكاه اهل سنت 

اشاره 

درباره منشأ عصمت نيز آراى متفاوتى ارائه شده است كه اكنون به بررسى آنها مى يردازيم. اما بيش از آن يادآورى اين نكته 
ضرورى است كه همه دانشمندان شيعه و 

اهل سنت بر ابن مسأله اتفاق نظر دارئد كه عصعت دارائ متشا الهى است130) ولى در اين كه ابن مشأ به كونه ائ است كه از 
اسان سلب اخثار من كيد باه اخدلاق نظر ذارنك: 


١‏ - ديدكاه اهل سنت 


اشاره 
اهل سنت درباوه متشأ عتضصهث: بر اساس وو مكتب عمسده اشعرى و معترلى دند كاههايى متفاوت دارئدك. براساس مكتيب اشعرى؛ 
عصمت فرد معصوم معلول اين است كه خداوند در وى كناه را خلق نمى كند. جنان كه مى كويند: 


«ان لا يخلق الله الذنب فى العبد.)72) 


/١ ص:‎ 


-١‏ شرح اصول الخمسه. ص 48١‏ شرح العقائد النفسيه» ج »١‏ ص "١٠؛‏ انوار الملكوت فى شرح الياقوت» ص 98١؛‏ تلخيص 
الشافى» ج 2١‏ ص ١"7؛‏ قواعد المرام فى علم الكلا-م» ص 55١؛‏ كشف المراد» ص 47١7‏ رسائل الشريف المرتضىء ج ا ص 
””؛ مناهج اليقين» ص 76؟؛ تصحيح الاعتقاد» ص .٠١8‏ 

.5١١ ص 4185 شرح المواقفء ج ل ص ١18؛ شرح مطالع الانظار» ص‎ ١ شرح العقايد النفسيهء ج‎ -١ 


بر اين اساسء كناه نكردن معصوم.ء كارى اختيارى نيستء بلكه خداوند وى رااز ارتكاب كناه بازمى دارد. 
دو مكتب معترلى منشأ خصسة يدق كوه ؤي تفسير ده اشك: 


الف : «انّها امور يفعلها الله تعالى بالمكلّف فتقتضى الآ يفعل المعصيه اقتضاء غير بالغ الى حدّ الايجاب و فسرّوا هذه الامور فقالوا 
انها اربعه اشياء اوّلها ان يكون لنفس الانسان ملكه مانعه من الفجور داعيه الى العفّه و ثانيها العلم بمثالب المعصيه و مناقب 
الطاعه و ثالثها تأكيد ذلك العلم بالوحى و البيان من الله تعالى و رابعها انه متى صدر عنه خطأ من باب النسيان و السهو لم يتركك 
مومائديل يحاقو عدو كينق عليه الفلن كال ذا اسيك :هته الكدور الترييه كان الستفس عصوناعن العاصن لا 
محاله)0١)‏ 


/١ ص:‎ 


./ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج لل ص‎ -١ 


عصمت امورى است كه خداوند نسبت به مكلف انجام مى دهد كه با وجود آنها مكلف معصيت نمى كند. البته اين لطف به 
كونة ا ست كه اتخبار را از:مكلق سلتك كيد 


اين امور به شرح زير است: 

-١‏ شخص داراى ملكه اى است كه او را به ياكدامنى تشويق مى كند و از انجام زشتى باز مى دارد؛ 
-١‏ علم به ييامدهاى كناه و نتايج مثبت اطاعت؛ 

“- اين علم به ييامدهاى كناه و نتايج مثبت اطاعت با نزول يى در يى وحى تأكيد مى شود؛ 


؟- اكر خطايى از روى سهو و نسيان از شخص [معصوم] سر بزندخداوند او را رها نخواهد كرد بلكه او را مواخذه و متوجه 


خطايش مى كند. بنابر اين هر كاه اين امور جهار كانه جمع شود» شخص معصوم خواهد بود. 


ب : «العصمه لطف يمتنع المكلف عند فعله من القبيح اختيارا و قد يكون ذلكك اللطف خارجا عن الامور الاربعه المعدوده. مثل 
ان يعلم الله تعالى انّه ان انشأ سحابا او 


ص: ,م 


اهبّ ريحا او حرّك جسما فان زيدا يمتنع عن قبيح مخصوص اختيارا فانّه تعالى يجب عليه فعل ذلكك و يكون هذا اللطلف 
عصمه لزيد.)10١)‏ 


«عصمت لطفى است كه با وجود آنء مكلف كار زشت را با اختيار انجام نمى دهد و كاهى اين لطف خارج از امور جهاركانه 
ياد شده است؛ مثل اين كه خداوند مى داند اكر ابرى به وجود آورد يا بادى را بوزانّد يا جسمى را به حركت در آورد. 
شخص مورد نظر آن كار زشت را انجام نمى دهد. در اين صورت انجام اين كار بر خدا واجب است و همين لطفء [موجب] 


عصمت آن شخص است. 

جنان كه كذشتء در تعريف عصمتء برخوردارى ملكه اجتناب از كناه كنجانده شده است. اكنون بايد ديد ملكه جيست؟ 
ملكه را جنين تعريف كرده اند: 

«هى صفه راسخه فى النفس و تحقيقه انه تحصل للنفس هيئه بسبب فعل من الافعال و يقال لتلكك الهيئه كيفيه نفسانيه و 
ص: "7'/ 


-١‏ همان. 


تسمّى حاله مادامت سريعه الزوال» فاذا تكررّت و مارسستها النفس حتى رسخت تلكك الكيفيه فيها و صارت بطيئه الزوال فتصير 
ملكه.)(١١)‏ 


هركاه انسان كارى انجام مى دهد آن كار اثرى در روح انسان مى كذارد كه تا وقتى آن حالت روحى به سرعت از بين مى 


روحى در انسان تثبيت شد به طورى كه دير از بين مى رودء به آن ملكه كويند. 


با توجه به اين تعريف ملكه كه بر اثر تمرين و ممارست به دست مى آيدء اكر ما عصمت را جنين ملكه اى بدانيم» اشكالهاى 


عصمت در ديد كاه اهل سنت به شرح ذيل است: 


-١‏ براساس مكتب اشعرى عصمت معصومان امتيازى براى آنان محسوب نخواهد شد؛ زيرا كارى اختيارى نيست (هرجند كه 


براى آن توجيهاتى بيان كنند)؛ 


ص: ع/ 


.٠١١ التعريفات» ص‎ -١ 


-١‏ براساس مكتب معتزلى عصمت كارى اختيارى است و امتياز محسوب مى شود و سزاوار ياداش استء ولى از آن جا كه 


براساس ابن ديد كاه عصمت وأ از آغاز بعقت: من دانتن 


و قبل از آن بيامبر را معصوم نمى دانند و صدور هر نوع كناهى را از او روا مى شمارند» تصور حصول عصمت در يكك روز و 
بيامبر تا مدتها بعد از بعثت بايد كم و بيش كناه كند» تا رفته رفته آن ملكه در او يديد آيد و اين روند با نظريه عصمت انبياء 


از آغاز بعثت سازكار نيست؟ 


*- آنان صدور كناه صغيره را از ييامبر بعد از بعثت نيز جايز مى دانند با اين تفاوث كه عده اى كناه صغيره را - كه موجب 


تحقير ييامبر باشد - جايز نمى دانند و عده اى صدور صغيره را با شبهه و توجيه جايز مى دانند.2)12 


اشكال ديكرى كه بر اين نظريه وارد مى شود اين است كه ملكه با تمرين و رياضت بر كارهاى كوجكك شروع مى شود و رفته 
رفته كه شخص توانايى بيدا كرد كارهاى بزركتر را انجام مى دهد. حال جككونه قابل تصور است كه ييامبر ملكه خوددارى از 


كناه كبيره را دارد» ولى نمى تواند از انجام كناه صغيره حتى تا 


ص: 6 


1١ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج 34 ص‎ -١ 


يايان عمر خوددارى كند؟ بنابر اين بايد يرهيز او از كناهان كبيره را غيراختيارى بدانيم؛ در غير اين صورت أقدام او بر انجام 
كناهان صغيره با علم به اين كه كناه است جسارت به خداوند قلمداد مى شود. 


منشأ عصمت از ديدكاه شيعه 


ديد كاه شيعه درباره معصومان - جه انبيا و جه امامان - ديد كاهى فراكير است؛ به كونه اى كه صدور كناه را از آنان» جه قبل 
از ييامبرى وامامت و جه بعداز ييامبرى وامامت و جه عمدى و جه سهوىء جه صغيره و جه كبيره جايز نمى داند. همان 
طوركه ييشتر بيان كرديم. بنابر اين بايد منشأ عصمت فراتر از ملكه باشد. 


قبل از ورود در بحث منشأ عصمت از ديد كاه شيعه تذكر اين نكته ضرورى است كه مقصود از كناه كه شخص معصوم از 
ارتكاب آن مصونيت دارد» انجام عملى است كه در فقه «حرام) ناميده مى شود و همجنين تركك عملى كه در لسان فقه 
«واجب» شمرده مى شود. البته وازه «كناه» و معادلهاى آن مانند «ذنب» و «عصيان» كاريرد وسيع دارد كه شامل «تركك اولى) هم 


مى شود ولى انجام دادن «تركك اولى» منافات با عصمت ندارد. 


ص: م 


ال ديد كاه شيعة مشأ خصيسة بدي شرح اسث: 
«أنّها القوه العقليه و الطاقه النفسيّه فى المعصوم الحاصلتان من اسباب اختياريه و غير اختياريه.)(1) 


عصمت در معصوم عبارت است از نيروى عقلا-نى و توانايى روحى كه اين دواز اسباب اختيارى و غير اختيارى حاصل مى 


سو د. 


در توضيح اين عبارت بايد كفت كارهاى اختيارى بشر به اين صورت تحقق بيدا مى كند كه ابتدا كششى در درون انسان 
نسبت به آن كار يديد مى آيد و در شرايط مناسبء و در اثر عوامل مختلف برانكيخته مى شود و شخص با توجه به دانشى كه 
دارد» راه رسيدن به هدف را تشخيص مى دهد و اقدام به كارى متناسب با آن مى كند و اكر كششهاى متعارض و متفاوتى در 
انسان وجود داشته باشد» به كمكك معلوماتى كه دارد مى كوشد تا بهترين آنها را تشخيص دهد و بدان اقدام كند. 


بايد توجه داشت كه علم انسان هميشه جامع و كافى نيست در نتيجه جه بسا در تشخيص بهتر اشتباه مى كندء يا از اين كه امر 


برترى در اينجا وجود دارد 


ص: /ا/ 


-١‏ تلخيص الشافى» ج 3 ص ل 


غافل مى شود و يااين كه امر برتر را مى شناسدء ولى به دليل دشواريهايى كه انتخاب امر برتر دارد» به امر يست تر تن مى 
دهد و ديكر مجالى براى انديشه صحيح و انتخاب اصلح باقى نمى ماند. 


بنابر اين تا اين جا عدم اشتباه» معلول شناخت دقيق از حقايق اشياء و كارها و نتايج مثبت و منفى آنها و اراده قوى بر مهار 


كردن نفس و تمايلات درونى آن است؛ به 


كونه اى كه در انتخاب ها از لغزشها و كمبودها در امان باشد؛ به عنوان مثال در نوشيدن سم همه انسانها با توجه به شناختى 
كه از سم و زهر كشنده و ييامد آن دارند و نيز به دليل اراده قوى براى زنده ماندن» در هر شرايطى از نوشيدن سم يرهيز مى 
كنند. بدين سان انسانهاى عادى كه علم و آكاهى و اراده قوى در مورد بعضى از امور دارند نسبت به انجام آنها معصوم 
هستند. حال اكر اين علم و آكاهى از قلمرو علم حصولى فراتر رود و به علم حضورى - كه از طريق وحى حاصل مى شود؛ - 
تبديل كردد» به كونه اى كه احتمال خطا در آن به صفر برسدء جنين انسانى ه ركز مرتكب كناه نمى شود. 


خداوند در قرآن درباره انبياء و در موارد زير ميفرمايد آنان را به كونه اى باحقايق عالم آشنا كرده است كه هركز احتمال به 


خطا افتادن آنان نرود؛ 


ص: /8/ 


-١‏ زنده شدن مرد كان را به كونه اى در حضور حضرت ابراهيم عليه السّ.لام به نمايش كذاشت كه علم او تبديل به يقينى شد 
كه هركز احتمال خطايى در آن نرود. به اين جريان توجه كنيد: 


[ واذ قال ابراهيم ربٌّ ارنى كيف تحيى الموتى قال اولم تؤمن قال بلى و لكن ليطمئنٌ قلبى قال فخذ اربعه من الطير فصرهنٌ 
اليكك ثم اجعل على كل جبل منهنٌ جزءا ثم 


ادعهنٌ يأتينكك سعيا و اعلم ان الله عزيز حكيم 1(1) 


و جون كفت ابراهيم يروردكارا به من بنما كه جكونه مردكان را زنده خواهى كرد؟ خداوند فرمود: باور ندارى؟ كفت: آرى 
! باور دارم؛ ليكن خواهم كه تا با مشاهده آن دلم آرام كيرد. خداوند فرمود: جهار مرغ بككير و كوشت آنها را نزد خود به هم 
رامن آن كاد هر قسمي را بسر كوهن بكذان: سيس آن مرغات رايخوان ما سوى و شعابان برواز كنك يدان كة مانا 


ص: 4/ 


.18٠/هرقب‎ -١ 


خداوند نه تنها مسأله قيامت و حشر را براى ابراهيم عليه السّلام به نمايش كذاشت,ء بلكه همه حقايق هستى را به كونه اى به او 


نشان داد كه احتمال بروز هركونه خطايى از بين برود؛ 
[وَكذ لِك تُرى إِبْراهِيم مَلكوتٌ السّمِ-واتِ وَالأرض وَليِكونَ مِنّ المُوقِنِينَ 1(1) 
و همجنين ما به ابراهيم ملكوت و باطن آسمانها و زمين را ارائه داديم تا به مقام اهل يقين برسد. 


؟- آن كاه كه در آغاز رسالت مى خواهد حضرت موسى را براى مبارزه به سوى فرعون روانه كند» جنان او را با حقايق عالم 
رو به رو مى كند كه هركونه شكك و ترديد از ميان مى رود. 


به اين آيات توجه كنيد: 
[دوّما تلك بيَمينك يا مُوسى * قال هِى عَصاى أَنَوَكأ عَليها وَأْهْشُ بها على عَنَمى وَلِىَ فيها مَآربُ أخرى * قال ألقِها يا مُوسى 
2 َألَقَاها َإذا هئ عه تشْعى * قال خذها وَلا 


ص: 9 


./0/ انعام‎ -١ 


50 سَنْعِيدٌها سِيرَتّها الأولى * وَاضْمُمْ يدك إلى جناجكك 
قرع اكفاك وذ وهر ان اخرى * ليك مِنْ آياتنا الكبرى ]010 


حوائجى ديكر نيز با آن انجام مى دهم. 


خداوند فرمود: اى موسى عصا را بككير واز آن مترس كه ما او را به صورت اول برمى كردانيم ودست خود را به كريبان فرو 


برء تا دستى بى هيج عيب درخشان بيرون آيد واين معجزه ديكر تو خواهد بود تا باز هم آيات بزركتر خود را به تو ارائه كنيم. 
ص: 4١‏ 


7/1 طه/‎ ١ 


(سْبْحانَ اذى أشرى بعَبِدهٍ ليلا مِنَ المَشجدٍ الكحرام 
إلى المشجدٍ الأ قُصى الَّذِى بارَكنا حَؤْلَه لِثْيهُ مِنْ آياتنا إِنَّهُ هوَ السَمِيعٌ البِصير] 2١1(‏ 


ياكك و منزه است خدايى كه شبى بنده خود (محمد) راااز مسجدالحرام به مسجد اقصا - كه اطرافش را مباركك و ير نعمت 


ساخت - سير داد تا آيات خود را بر او بنماياند كه خداوند به حقيقت شنوا و بيناست. 


خداوند در اين آيه» فلسفه معراج را روبرو كردن ييامبر صلى الله عليه وآله با حقايق هستى مى داند و اككر روايات معراج را به 


اين نوع آيات كه بخشى از آن در سوره والنجم آمده استء ضميمه كنيم ابعاد قضيه روشن مى شود. 


بنابر اين عصمت بيامبر معلول علم و آكاهى او از حقايق جهان استء نه معلول ملكه كه به تمرين و رياضت و كذشت زمان 
نياز داشته باشد؛ از اين رو هركاه اين علم و آكاهى به او داده شود» عصمت حاصل خواهد شد؛ جه قبل از بلوغ و جه بعد از 


بلوغ و جه قبل از رسالت و جه بعد از رسالت. 
خداوند از ابتدا معصومان را تحت مراقبت خود داشته و تحت ولايت ويه خود قرار داده است. 
ص: 17 


هر ءارا 


خداوند درباره مراقبت ويزه حضرت موسى عليه السّلام مى فرمايد: 
وَححرّهنا عَلَيِهِ المَراضِعٌ مِنْ قبل 2101 
ما شير هر دايه اى را از قبل بر او حرام كرديم. 


اكنون سؤال اين است كه وقتى خداوند به تربيت اين نوزاد كه بناست در آينده بيامير شودء اين مقدار عنايت ويزه دارد كه در 
مدت انداختن موسى عليه السّ.لام به دريا تا رسيدن به دست مادرش از شير ديككر زنان ننوشد كه مبادا تأثير منفى تربيتى داشته 


باشد» آيا ييامبرش را رها خواهد كرد تا تنها به اتكاى نيروى خود تمرين كند و به تكامل برسد؟ 
امي رالمؤمنين عليه الشلام مراقبت ويزه خداوند از ييامبر صلى الله عليه وآله در دوران طفوليت را جنين بيان مى نمايد: 


وَ لَقَّدُ رن الله به مِن لََدّنْ أَنْ كان فَطيماً أعظم مَلَكِ من ملاجكته يَسلّك به طريقٌ المكارم و مَحَاسِنَ أخلاق العَالَم لله و 
تَهَارَةُ)0) 


ص: وك 


.١17/صصق‎ -١ 
.1937 نهج البلاغهء خطبه‎ -" 


او فرمود» تا راههاى بزركوارى را ييمود و خويهاى نيكوى جهان را فراهم نمود. 
خداوند اين مراقبت ويزه خود از ييامبر صلى الله عليه وآله را در سوره «نجم) سيار روشن بيان مى نمايد: 
إغر عنة شري النرس ]لجرل ساد انا او را ا موكسه اسيك 


درباره روبرو كردن رسول خدا صلى الله عليه وآله با واقعيتهاى هستى در آن شب مبارك و تأثير آن حوادث در روح و انديشه 


(ما كذَّبَ الفُ-ؤادٌ ما رَأى * أَقَتُمارُوتَهُ على ما يَرى1(؟) 
آنجه رسول خدا صلى الله عليه وآله ديد دلش دروغ نبنداشت. آيا درباره آنجه او ديده است با او جدال مى كنيد؟ 


بدين سان با توجه به اين علم و آكاهى از حقايق عالم كه معلول تربيت خاص خداوند استء معصومان به جايى مى رسند كه 
سرزدن هر نوع كناه از خود را به منزله اقدام به خودكشى مى دانند كه هيج انسان عاقلى مرتكب آن نمى شود و همجنان كه 


اقدام افراد عادى در يرهيز از خوردن سم كشنده و... جنبه جبرى 


ص: رك 


نداشتهء بلكه با اختيار خود از جنين كارهايى برهيز مى كنند» معصومان نيز با اختيار خود هيج نوع كناهى را مرتكب نمى 


شوند؛ جه صغيره و جه كبيره و جه قبل از بعثت و جه بعد از بعثت. 


بايد توجه داشت آنجه تاكنون بيان شدء درباره كناه عمدى استء اما درباره سهو و خطاء با توجه به ضرورت عصمت ييامبران 
و جانشينان آنان جاره اى جز عصمت آنان از كناه سهوى و خطايى نيست و اين كار تنها با لطف الهى محقق مى كردد و آنجه 


از شيخ طوسى + در منشأ عصمت نقل كرديم به همين معنى است. 

دراين جا شبهه زير قابل طرح است: 

ولك اك مستينت طلز لج رشان اعد ررس يمسرا امدق امي اكد اوكة دوف ماد وامل الور 
ثانياً: با توجه به اين عنايت ويزهه عصمت امتيازى براى آنان محسوب نمى شود؟ 


در ياسخ اين شبهه بايد كفت: همان طور كه بيشتر بيان شد» عصمت معصومان به معناى سلب اختيار از آنان نيست و اكر 


ص: لمن 


به دو دليل زير عصمت به خداوند نسبت داده مى شود: 


-١‏ همه يديده هاى عالم در يكك سلسله طولى مستند به اراده تكوينى خداوند است و در مواردى كه عنايت ويزه خداوند در 
كار باشد مثل عصمت استناد آن يديده به خداوند روشنتر و بارزتر خواهد بود» ولى اراده خداوند در طول اراده انسان استء. به 


كونه اى كه از انسان سلب اختيار نمى كند؛ 


١‏ - عصمت خداوند در مورد معصومان به اين معنى است كه خداوند عصمت آنان را تضمين كرده استء» جنان كه خداوند 


درباره رسول خدا صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 
أولَوْلا تناك لَقَذ كذت تكن إلهم سينا ِيلا) 010 
واكر ما تورا ثابت قدم نمى كردانيديم» نزديكك بود كه به آنان (مشركان) تمايل و اعتماد اندكى بيدا كنى. 


امااين كه با توجه به اين عنايت ويه عصمت امتيازى محسوب نمى شود بايد كفت در همه جا و براى همه افراد وقتى 
امكانات ويزه اى در اختيار مى كذارند» مسؤوليت ويزه اى هم برايشان در نظر مى كيرند؛ به كونه اى كه اككر ياداش كارشان 


افزايش مى يابد» كيفر مخالفت آنان نيز فزونتر است. 
ص: 18 


أت اسرا//1 


خداوند اين قاعده كلى را درباره همسران رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين بيان مى كند: 
زيا نساءَ الى مَنْ يَأْتِ مِنْكنّ بفاحِسَّه مُبيْنَهِ يُضاعَفٌ لها المَذابُ ضِعْمَئن وَكانّ ذ لكك عَلى الله يَسِيراً)1(4) 


َه 


اى زنان بيامبر اكر هر يكك از شما آكاهانه به كار ناروايى اقدام كند او را دو برابر ديكران عذاب كنند واين بر خدا سهل و 


اسان اسنت» 


بنابر اين اككر عنايت ويه اى به معصومان شده از آنان تكاليف ويزه اى نيز خواسته شده است كه انجام آن تكاليف براى 


ديكران دشوار است» جنان كه بعضى از تكاليف ويزه رسول خدا صلى الله عليه وآله در ابتداى سوره مزمّل آمده است. 
ضرورت نصب و عصمت جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله 


با توجه به اين كه بحث 
ص: 417 


-١‏ احزاب/:8 


درباره امامت است از طرح بحث علل عصمت انبياء خوددارى كرده. تنها به طرح بحث ضرورت عصمت جانشينان رسول خدا 


ضرورت تعيين جانشين براى رسول خدا صلى الله عليه وآله و معصوم بودن او با توجه به نكات زير روشن مى شود: 


-١‏ خداوند انسان را براى هدفى آفريده است كه تحقق آن بدون راهنمايى وى به وسيله ييامبران و ابلاغ ييام الهى امكان 
ندارد. از طرفى خداوند ييامبرانى را فرستاده است تا راه رسيدن به هدف خلقت و تأمين سعادت دنيا و آخرت را به انسان نشان 
دهند وانسانهايى را كه آمادكّى تكامل دارند» به مراحل كمال متناسب با آنان هدايت كنند و با توجه به تأثير زندكى دنيا در 
زندكى آخرت انسان» در صورت مساعد بودن شرايط اجتماعى رهبرى دنيوى مردم را در اختيار كرفته» قوانين اجتماعى دين 
رااجرا كنند. 


ختم نبوت در صورتى با حكمت بعثت انبياء تطبيق مى كند كه آخرين دين آسمانى ياسخكوى همه نيازهاى دنيوى و أخروى 


بشر باشد وبقاى آن دين تا يايان جهان تضمين شده باشد. 


ص: /1 


“- اين ضمانت در مورد قرآن كريم وجود دارد و خداوند متعال بقا و مصونيت اين كتاب عزيز را از هركونه تغيير و تحريفى 
تضمين كرده استء ولى همككان مى دانند كه همه احكام و قوانين اسلام؛ از ظاهر آيات كريمه قرآن استفاده نمى شود؛ به 
عنوان مثال تعداد ركعات نماز و كيفيت انجام آن و صدها حكم واجب و مستحب آن را نمى توان از ظاهر قرآن كريم به 
دست آوردء بلكه خداوند تعليم و تبيين آنها را به عهده ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله كذاشته استء تا با علمى كه خدا به او 
عطا فرموده است (غير از وحى قرآنى) آنها را براى مردم بيان كند. بدين ترتيب حجيت و اعتبار سنت آن حضرت به عنوان 
يكى از منابع اصيل براى شناخت اسلام ثابت مى شود. 


*- شرايط دشوار زندكّى رسول خدا صلى الله عليه وآله از قبيل رويارويى با مخالفت هاى شديد قريش» محصور بودن در 
شعب و تحميل دهها جنكك كه تقريبا ده سال يايانى عمر رسول خدا صلى الله عليه وآله را به خود مشغول كرد, اجازه نمى داد 
كه آن حضرت همه احكام و قوانين اسلام را كه مردم تا يايان جهان به آن نياز دارند» برايشان بيان كنند و نسبت به همان 
اندازه اى كه بيان كرده بود و اصحاب او نيز فرا كرفته بودند ضمانتى براى محفوظ ماندن از تحريف وجود نداشت؛ به عنوان 
مثال» در كيفيت وضو كرفتن رسول خدا صلى الله عليه وآله كه سالها و روزى جندين بار در حضور مردم صورت كرفته است» 


ص: 144 


اكنون سؤال اين است كه وقتى كارى كه روزانه مسلمانان به آن نياز دارند و تغيير و تحريف آنء منفعت دنيوى براى آنان 
ندارداين جنين مورد اختلاف واقع ميشودء جككونه مى توان اطمينان بيدا كرد كه در مورد احكام و قوانينى كه منافع كروهها و 
افراد هوس باز را تهديد مى كند» دست جعل و تحريف حديث باز نشود و در نقل وو ضبط آنها امانت و صداقت نشان دهند تا 


به نسلهاى آينده برسد. 


با توجه به نكات ياد شده روشن مى شود كه دين اسلام هنكامى مى تواند به عنوان يكك دين كامل ياسخكوى نيازهاى همه 
انسانها تا يايان جهان باشد كه در آن راهى براى حفظ دين از تحريف و تامين مصالح ضرورى جامعه يبش بينى شده باشد؛ 
زيرا تا وقتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله در بين مردم حضور دارد دين از تحريف حفظ شده.؛ مصالح ضرورى جامعه 
تأمين مى شودء ولى با رحلت ييامبراكرم صلى الله عليه وآله هم دين و هم مصالح امت اسلامى در معرض تهديد قرار مى كيرد 
ودراين صورتء راهى جز نصب جانشين شايسته براى رسول اكرم صلى الله عليه وآله نخواهد بود؛ جانشينى كه از يكك سو 
داراى علم خدادادى باشد تا بتواند حقايق دين را با همه ابعاد و دقايقش بيان كند و از سوى ديكر «معصوما باشد تا تحت تأثير 
انكيزه هاى نفسانى و شيطانى قرار نكيرد و مرتكب تحريف عمدى و سهوى در دين نككردد تا باااين دو ويكى بتواند نقش 
تربيتى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را بعهده 


ص: ل( 


بكيرد و افرادى كه آمادكى تكامل به مراحل بالاتر را دارند به عالى ترين مدارج كمال برساند. همجنين در صورت مساعد 
بودن شرايط اجتماعى» احكام اجتماعى اسلام را اجرا كند و حق و عدالت را در جهان كسترش دهد واين همان امامتى است 


كه شيعه به آن معتقد است. 
دلائل عصمت جانشينان رسول خدا صلى الله عليه و آله 


با توجه به نكات ياد شده در بحث قبلء در اين كه لازم است ييامبر جانشينى داشته باشد» جاى انكار نيست و از نظر تاريخى 
نيز عده اى به اسم جانشينان رسول خدا صلى الله عليه وآله حكومت كرده اند. اكنون بحث در اين است كه جرا جانشينان 


توجه به نكات زير تبيبن كرد: 


-١‏ ييامبر آورنده دين و حافظ آن از تحريفء. تغييره حذف و... است. جانشين ييامبر كرجه آورنده دين نيست ودين توسط 
ييامبر تكميل و ابلاغ شده استء ولى با توجه به نكات ياد شده در بحث قبل» جانشين ييامبر بايد هم از نظر علمى و هم از نظر 
عملى دين را حفظ كند؛ يعنى هم بايد جلو برداشتهاى غلط از دين را توسط معلوماتى كه از طريق ييامبر در اختيار وى كذاشته 


شده استء بككيرد و هم بايد احكام دين را تفسير و تبيين كند وهم در مقام عمل به دين» 


٠6١١ ص:‎ 


هيج كونه خطا - جه سهوى و جه عمدى - از او سر نزند و جنين جيزى جز با عصمت و علم خدادادى امكانيذير نيست. 


-١‏ جانشين ييامبر به عنوان يكث مسلمان بايد عقايدى داشته باشد و وظايف دينى خود را انجام دهد. جنين شخصى از نظر 
فرض عقلى يا معصوم است يا غيرمعصوم؛ اكر معصوم باشد كه مقصود حاصل استء ولى اكر غيرمعصوم باشد به راهنما و 
هدايت هدايتكرى نياز دارد كه خود به دور از خطا باشد. در غير اين صورت به هدف خلقت نخواهد رسيد و ديكران را نيز 
نعى تواند برسائد. در آن صوورث غرض خداوند از خلقت انسان تأميخ تحواهد شد و اكر حعداوثد جاتشيتى براك يبامير در نظر 
تكرف اشن ,احكنث او ساز كان نسث: 


#دعواوقد دو اين | أطفوا الله واطيقا الاشون واوك الأشر مِنْكم ](1) به اطاعت مطلق از ولى امر دستور داده است. حال اكر 
اين ولى امر معصوم نباشد بناجار مرتكب كناه خواهد شد و در آن صورتء مسلمانان بنابر امر به معروف و نهى از منكر بايد به 
او تذكر دهند و او را ازاين كار باز دارند كه جنين كارى از طرف مسلمانان نسبت به وى با امر به اطاعت مطلق از وى تعارض 


دارد؛ يس ولى امر بايد معصوم باشد. 
ص: ٠١7‏ 


-١‏ نساء/69. 


رفتار» به او اقتدا كنند. حال اكر جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله خود كناهكار باشد» كذشته از آن كه نمى تواند نقش 
تربيتى خود را ايفا كندجايكاه او در دلها متزلزل خواهد شد و با سقوط جايكاه معنوى او نزد مردم, از او اطاعت نخواهند كرد 


بر همين اساس كفته شده است؛ «حسنات الابرار سثيئات المقربين». 


حال اكر جانشين رسول خدا صلى الله عليه وآله مرتكب كناه شود با توجه به انتظارى كه ازاو مى رود؛ ارزش و جايكاه اواز 


افراد معمولى هم كمتر خواهد بود؛ زيرا كناه كوجكك او - با توجه به جايكاه او - از كناه كبيره افراد عادى بزركتر است. 


#- خداوند يس از آزمونهاى دشوارى كه از حضرت ابراهيم عليه السّلام كرفت و او ازاين آزمون ها سربلند بيرون آمدء او را 
به مقام امامت بركزيد. ابراهيم عليه التّ.لام وقتى به جايكاه رفيع امامت بى برد از خداوند تقاضا كرد اين سمت و جايكاه براى 
فرؤك كان اواثيز قن نظن كرققة شود كه خداوند به او خطاب كرد فرزندان ظالم تو شايستكى اين جايكاه را ندارند. به اين آيه 
توجه كنيد: 


٠١7” ص:‎ 


0-6 


و إِذ الى إثراهيم رَبْهُ بكلمات فَأتمَهُنّ قال إِنَى جاعلك لِلنَاسٍ إماماً قال وَمِنْ ذَريَى قال لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ 101 


هنكامى كه خداوند ابراهيم را امتحان كرد و او از همه آنها سربلند بيرون آمدء خداوند به او فرمود: من تو را بيشوا و امام مردم 


اين آيه بيانكر اين است كه امامت يكك مسؤوليت الهى است كه عهده دار آن بايد شايستكى هاى ويزه اى داشته باشد تا هيج 


ظلمى از او سر نزند. 

ظلم را در لغت جنين معنى كرده اند: 
اوضع الشى فى غير موضعه.» 

اضف 

نهادن جيزى در غير جايكاه خودش 
ص: ٠١5‏ 


اح بقرو 31 
؟١-‏ لسان العرب» ج آذه ص إزذانة 


جيزى را در جاى خود ننهادن كاه به كاستن از آن استء يا به افزودن بر آن و كاه در غير زمان خودش و كاه در غير مكان 


خودش. همه اين موارد در معناى نهادن جيز در غير جايكاه خودش شريكك هستند. 
ظالم در قرآن 
براساس آنجه درباره ظلم كفته شد» كلمه ظالم در قرآن مصاديق زيادى دارد كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ كافران: با توجه به اين كه كافر حاضر نيست وجود حضرت حق را به عنوان يكك واقعيت قبول كند و اشياء ديكر را به جاى 


حضرت حق مى نشاند» خداوند صفت ظالم را براى آنان به كار برده است؛ 
[وَالكافِرُونَ هُمُ الظَالِمُونَ 1(1) كافران خود ستمكّر هستند. 


الهش ركان: كربعه مش ركك خذاوند .را قبول دازة: ولى «ديكرى را شريكك اوزامئ دائد كه ابن همان تهادن جيرى است دن جاب 
كه جايكاه او نيست؛ از اين رو خداوند صفت ظلم را براى آنان نيز به كار برده است. در داستان حضرت موسى عليه السّرلام 


0 ا : - 2 0 
وقتى در غيبت جند روزه او مردم به كوساله يرستى رواوردند و براى 


خداوند شريكك قائل شدند» خداوند صفت ظلم را به آنان نسبت مى دهد و مى فرمايد: 
ثم انَحَدثُمْ العلٌ مِنْ بَغْدِ وَنتَْ ظالمُونَ!(1) 
سيس شما كوساله يرستى را اختيار كرديد و ستمكار شديد. 


- منافقان: آيات زيادى در قرآن درباره رفتار منافقان» انديشه هاء ويزكيهاء اهداف و روشهاى آنان براى ضربه زدن به اسلام 
ورسول خدا صلى الله عليه وآله وجود دارد و خداوند مبارزه با منافقان را در دستور كار رسول خدا صلى الله عليه وآله قرار 


داده و فرموده است: 
زيا أ يُها الى جاهِدٍ الكفارَ وَالمُنافِقِينَ وَاعْاظ عَلئ-هِمْ وَمَأَواهُمْ جَهَنْمُ وَبِنْسَ المَصِيرٌ](5) 
اى ييامبر با كافران و منافقان جهاد كن و بر آنان سخت بكير. جايكاه آنان جهنم است كه بد جايكاهى است. 


٠١8 ص:‎ 


اد بقرة/ 81 


-'١‏ توبه/الا. 


خداوند نه تنها كافران و منافقان را ظالم مى داند» بلكه دوستى با آنان را نيز ظلم مى داند؛ 
مَنْ يَتَوَلْهُمْ مِنْكم فأولئك هُمْ الظَالِمُونَ1(1) 
وهر كس از شما آنان را دوست بدارد» بى شكك ستمكار است. 


#حويا كاراةة باتو جايكر يخ ذيكرى بوجاى ععداوتيد اسك: تأثثر خداوند در آياقق از قرآ ذ اين :راوشت ورياكاوان زاسء 


كافراة دانسته ات واثر وضع القاق وباكاراتة را جين يان فى قرفاند: 


(يا أيّها الّذِينَ آمَنُوا لا تتطلوا صَ دَقاتَكم بالمَنٌّ وَالْأُذى كالّذِى يُنْفِقُ ماله رئا الناس وَلا يُؤْمِنّ باللَهِ وَاليَوْم الآخر فَمَكَلَهُ كمكل 
صَفُوانٍ عَلَيِهِ تراب فَأَصابَهُ وابل قتْرَكَهُ صَنْداً لا يَفْدِرُونَ على شَىءٍ مِمَا كُسَبوا وَاللَهُ لا يَهُدِى القَوْمَ الكافرينَ] (1) 


اى اهل ايمان صدقات خود را با منت و آزار تباه 
ص: 17و١٠‏ 


-١‏ توبه/؟75. 


1"- بقره/ع712. 


نسازيدء مانند آن كسى كه مال خود را از روى ريا انفاق كند وايمان به خدا و روز قيامت نياورده. است؛ مكل جنين مرد 


آرند و خداوند كافران را هدايت نمى كند. 


ه- اجرا نكردن حكم خدا: از كسانى كه در قرآن صفت ظلم براى آنان به كار رفته و ظالم به آنان خطاب شده استء كسانى 
هستند كه احكام الهى را اجرا نمى كنند؛ جه حكم اجتماعى باشد» جه حكم سياسى و جه حكم فردى و جه حكم جمعى و...؛ 


(وَمَنْ لَمْ يَكع يما أَبْرّلَ الله َأولتك هم الظَالِمُونَ)10) 
هر كس خلافء آنجه خداوند فرستاده حكم كند, از ستمكاران خواهد بود. 
ص: ١٠١8‏ 


-١‏ مائده/50. 


ع- متجاوزان از حدود الهى: خداوند براى هدايت انسان در همه زمينهها حدودى رامشخص كرده است كه مسلمان بايد در 


زندكى فردى و اجتماعى خودء اين حدود را رعايت كند و هركس اين حدود را رعايت نكند» ظالم است؛ 
وَمَنْ يَتَعَدَّ دود اللَهِ قأوليك هُّمْ الظَالِمُونَ](1) 
آنان كه از احكام خداوند سرييجى كنند» ستمكاران واقعى هستند. 


بايد توجه داشت كه اين احكام همه واجبات و محرمات را شامل مى شود. بنابر اين آنان كه واجبات الهى را تركك مى كنند يا 
محرمات الهى را انجام مى دهند ستمكار هستند, با اين تفاوت كه اكر اين واجب و حرام در حوزه احكام شخصى باشد مثل 
نماز نخواندنء تنها به خود ظلم كرده اند واككر در حوزه اجتماعى باشد؛ مثل غيبت كردنء كذشته از خود به ديكران هم ظلم 
كرده اند. 

براساس آنجه بيان شدء خداوند مى فرمايد: امامت؛ امانتى الهى است كه ستمكاران صلاحيت عهده دارى آن را ندارند. 


همجنين خداوند هر نوع كناهى را ظلم مى داند؛ جه كم و جه زياد. جه فردى, جه اجتماعى و جه فكرى و جه 
ص: ٠١9‏ 


-١‏ بقره/779. 


عملى؛ نتيجه اين دو مقدمه آن است كه امام بايد معصوم باشد و تنها معصومان صلاحيت به عهده كرفتن مقام امامت را دارند. 


اثبات عصمت امامان عليه الشلام 
اشاره 


باكوجه به اتحدايان شد مرورث حاشيى رسول عدا ضلى الله عله واله و عضيعك آنان تين كرؤيك اكنون حك ابق اس 


الف - ديدكاه اهل سنت 


همان طور كه بيشتر نقل كرديم» اهل سنت نه تنها عصمت بلكه عدالت را هم شرط نمى دانند. از اين رو نه اهل سنت بر اين 
باورند كه خلفاى رسول خداصلى الله عليه وآله عصمت داشته اند و نه خلفا ادعاى عصت د اشته اند. 


ب - ديد كاه شيعه 
اشاره 


نآرق-١‎ 


آياتى مانند آيه تطهير بر عصمت امامان عليه السّ.لام دلالت مى كند كه بيشتر جند محور از آن براساس منابع اهل سنت مطرح 


شد كه تكرار نمى كنيم. 


١٠١ ص:‎ 


الف) - نزول آيه درباره اهل بيت عليه السّلام؛ 
ب) - تعيين مصداق اهل بيت و انحصار آن در آنجه شيعه ادعا مى كند؛ 
ج) - دلالت ابه بر عصمت كسانى كه آيه درباره آنان نازل شده استة: 


دانشمندان اهل سنت بيان كرديم. 


اشاره 
در سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله به جند دسته از روايات مى توان براى اثبات عصمت على عليه السشلام استدلال كرد كه 
به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


الف - همككامى على عليه السّ.لام با قرآن: قرآن كتاب خدا و وسيله هدايت خلق به سوى خداست واز هركونه تحريف و 
انحراف و... مبراست. از طرفى روايات زيادى از رسول خدا صلى الله عليه وآله رسيده است كه على عليه السّلام با قرآن است 


وازآن جدا نمى شود. 


-١‏ در مقام انديشه و فكر: جنانجه انسان انديشه اى را كه درباره جهان هستىء مبدأ آفرينش» معاد» كتب آسمانى» ييامبران و 


احكام دين در قرآن مطرح شده استء قبول نداشته باشد؛ به معناى جدا شدن از قرآن در مقام انديشه است؛ 


00007 


؟- در مقام كفتار: قرآن بيان بعضى از كلمات» جملهها و... را حرام مى داند؛ مثل غيبت كردنء دروغ كفتن» تهمت زدن و... 
حال | كر انساقى اين كلمات را بيان كند. در مقام كفتار از قرآن جدا شده است. 


*- در مقام رفتار: قرآن دستور مى دهد كه مسلمان بايد بعضى از كارها را انجام دهد و بعضى را تركك كند؛ به عنوان مثال 
بايد حج برود» جهاد كند» نماز بخواند» روزه بككيرد و مال يتيم نخورد و... حال اككر انسانى بر عكس دستور قرآن عمل كرد؛ 
يعنى نماز نخواند؛ روزه نككرفت» حج به جا نياورد» ربا خورد, مال يتيم خورد و... جنين انسانى در عملء از قرآن جدا شده 


أشيك: 

بايد توجه داشت كه اين سه مرحله قابل تفكيكك و قابل جمع است؛ يعنى ممكن است كسى در مقام رفتار يا كفتار از قرآن 
جدا شود ولى در مقام انديشه يايبند به قرآن باشد» ولى اكر كسى در هر سه مقام همكام با قرآن باشد با توجه به اين كه قرآن 
هيج نوع انحرافى ندارد» اين انسان نيز هيج انحرافى نخواهد داشت؛ زيرا همه كناهان انسان از اين سه مقام خارج نيست و اكر 


با توجه به نكات ياد شده اكنون به سراغ روايات مى رويم. در اين زمينه به روايات متعددى برمى خوريم كه بيان مى كنند 
على عليه السّلام از قرآن جدا شدنى نيست. 


١١7 ص:‎ 


ابوثابت مى كويد: در جنكك جمل همراه على عليه المّد.لام به حقانيت مسيرى كه انتخاب كرده بودم شكك كردمء تا اين كه 
خداصلى الله عليه وآله رسيدم و جريان را براى او كفتم و كفتم من خدمت شما آمدم تااز شما در اين زمينه جيزى بشنوم. ام 
سلمه فرمود: 


«سمعت رسول الله يقول: علي مع القرآن و القرآن مع عليئء لن يفترقا حتى يردا علي الحوض.1(0١)‏ 


ازهم جدا نمى شود تا اين كه در قيامت بر من وارد شوند. 


تفسير دين به آن نياز دارند. اين ويذ كى امتياز منحصر به فردى است كه 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ مستدركك حاكم» ج لذ ص نضدة نورالابصار» ص ا مجمع الزوائد» ج 8 ص سد الصواعق المحرقه. ص تفدلة تاريخ 
الخلفاء. ص عا كنزالعمال» ج إدلة حديث خض 


در بين صحابه رسول خدا صلى الله عليه وآله تنها على عليه السّلام از آن برخوردار است و به طور طبيعى تنها او شايستكى 
جانشينى رسول خدا صلى الله عليه وآله را دارد. 


ب - همراهى على عليه السّدِ لام با حق: حق و باطل دو واه ضد هم هستند كه در مفاهيم دينى كاربرد بسيار دارند و تشخيص 
آن هم كار آسانى نيستء مككر اين كه از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله الكوهايى براى اين كار مشخص شده باشد و 
انسان از قدرت درك بالايى برخوردار باشد تا بتواند به كمكك آن و با در اختيار داشتن معيارهاء حق و باطل رااز يكديكر 


تشخيص دهد و از طرفى تشخيص آن نيز ضرورى به نظر ميرسد. 


حق و باطل نيز در سه محور قابل بررسى است؛ يعنى هم در مقام انديشه هم در مقام كفتار و هم در مقام رفتار. از طرفى اكر 


دارا بودن آن براى ييامبر و جانشين او ضرورى است. 


در روايات اسلامى موارد فراوانى داريم كه از اين نكته مهم حكايت مى كند كه على عليه الشّ.لام با حق و حق با على عليه 


السَلام است و اين دو از هم جدا شدنى نيستند. 
به اين جريان توجه كنيد: 


بعد از شهادت على عليه الس لام و مسلط شدن معاويه بر دنياى اسلام» وى براى جذب شخصيت هاى اجتماعى و مورد قبول 


جامعه از هيج تلاشى دريغ نمى كرد. 


١1 ص:‎ 


حتى شخصا به ديدن آنان مى رفت وازايشان تقاضاى همكارى مى كرد. در سفرى به مدينه به دويدن سعد بن ابى وقاص 
رفت وازاين كه سعد در جريان جنكك صفين با اوهمكارى نكرده است كله كرد و سعد در توجيه اظهار داشت كه در جريان 


قتل عثمان وضعى بيبش آمد كه تشخيص حق و باطل كار دشوارى بود؛ ازاين جهت من شترم را سوار شدم و از مدينه رفتم. 


معاويه در ياسخ به او كفت: مكر قرآن وظيفه تو را مشخص نكرده بود كه در جنين جريانى سوار شترت شوى واز صحنه 


سعد ياسخ داد؛ 

«فانّى سمعت رسول الله يقول لعليّ: انت مع الحق و الحق معكك حيث ما دار. 
فقال معاويه: لتاتيتى على هذا بينه. 

فقال سعد: هذه امّ سلمه تشهد على رسول اللّه. 


فقاموا جميعا فدخلوا على ام سلمه فقالوا يا ام المؤمنين: انّ الا كاذيب قد كثرت على رسول الله و هذا سعد يذكر عن النبئ ما لم 
نسمعه. انّهِ قال لعليّ انت مع الحق و الحق معكك حيث ما دار. 


١١0 ص:‎ 


فقالت امّ سلمه: فى بيتى هذا قال رسول الله لعلَ. فقال معاويه لسعد: يا ابا اسحاق... ما كنت الوم الآنء اذ سمعتٌ هذا من رسول 


وشول الله كرك ادها تلم حل امو :1 


حق هر كجا باشد با توست. 
معاويه كفت: بايد بر اين سخن شاهد بياورى! 


سعد كفت: ام سلمه همسر رسول خداصلى الله عليه وآله شهادت مى دهد كه ييامبر اين سخن را درباره على عليه السَلام كفته 


است. 


به دنبال اين سخن همه با هم حركت كردند و خدمت ام سلمه رسيدند و به ام سلمه كفتند: اى مادر مؤمنان! در اين دوران 
وآله درباره على عليه السّلام نقل مى كند كه ما 


١١8 ص:‎ 


.32١ ص‎ ٠٠ تاريخ دمشق» ج‎ -١ 


نشنيده ايم و آن سخن اين است كه على عليه السّلام با حق و حق با على عليه السّلام است. 
ام سلمه كفت: اين سخن را رسول خدا صلى الله عليه وآله در همين خانه من بيان كرده است! 


معاويه به سعد كفت: حال ديككر تو را سرزنش نمى كنم! زيرا با اين كه اين سخن را از رسول خداصلى الله عليه وآله درباره 
على عليه المّ.لام شنيده بودى از على عليه السّلام حمايت نكردى, در حالى كه اكر من اين سخن رااز رسول خداصلى الله عليه 
وآله درباره على عليه الام شنيده بودم تا دم مركك خدمتكزار على عليه السّلام بودم! 


ج - على عليه السّلام فاروق امت: همان طور كه كفته شد. تشخيص حق از باطل كار آسانى نيستء به خصوص اكر در جامعه 
مطالب شبهه ناكك به صورت يكك موج به حركت درآيد و انديشمندان در برابر اين موج مقاومت نكنند و سياستمداران نيز به 
اين موج دامن بزنند. در اين جاست كه براستى تشخيص حق و باطل دشوار مى شود و مردم نياز به الكويى دارند كه در تمام 
شبهات از قدرت تشخيص بالايى برخوردار بوده» در مقام انديشه رفتار و كفتار نيز سخت يايبند به حق و حقيقت باشدء به 


طورى كه او تجسم حق باشد تا مردم بتوانند با بيروى از او راه را بيابند. 


١١17 ص:‎ 


براساس روايت اسلامى» بيامبر از موج شبهات بعد از خودآ كاه است و مى داند كه تشخيص حتق از باطل در آن زمان با 
دشوارى روبروست؛ از اين جهت الكُويى مشخص كرده است كه با ييروى از آن مى توان اين موج را يشت سر كذاشت. قهرا 
در جنين موج آفرينى هايى كه اصحاب فكر و انديشه هم در تشخيص راه دجارسرد ركمى مى شوند بايد آن الكو به قدرى 


استوار باشد كه از نظر فكرى» كفتارى و رفتارى هيج كونه انحرافى نداشته باشد تا بتواند جنين مسؤوليتى را انجام دهد. 


آنجه تاكنون بيان شدء درباره امام على عليه السشلام بود اما بر اساس آيات قرآن و سنتء همه امامان شيعه معصوم هستند. 
قرآن 


بيشتر بيان كرديم كه مصداق اهل البيت عليهاالس .لام در آيه تطهير تنها جهارده معصوم عليه السّدرلام هستند و آيه نيز بر عصمت 
كسانى كه آيه در شأن آنان نازل شده استء دلالت دارد. 


همجنين يبشتر بيان كرديم كه آيه اولى الامر بر عصمت دلالت دارد وبا توجه به اين كه جانشينان ييامبر بايد معصوم باشند و 


نه ديكران ادعاى عصمت داشته اند و نه خود حاكمان جنين ادعايى داشته اند و با توجه به 
ضرورت وجود جانشين 


١1 ص:‎ 


فى شوق 


در سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله روايات زيادى درباره ويزكيهاى اهل بيت عليه السّ.لام وارد شده است كه با توجه به 


نوي كها مداق 1ه رؤابات ثنها اعاماة شع يك كد عقي :اذ انها هراسخ وادى عضعت أفافاق شبعه اسع 


«عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله انْ الله قسم الخلق قسمين فجعلنى فى خيرها قسما فذلكك 
قوله واصحاب اليمين و اصحاب الشمال» فانا من اصحاب اليمين و انا خير اصحاب اليمين؛ 


ثم جعل القسمين اثلاثا فجعلنى فى خيرها ثلثا فذلكك قوله «فأصحاب الميمنه ما اصحاب الميمنه. و اصحاب المشأمه ما اصحاب 
المشأمه. و السابقون السابقون»» فانا من السابقين و انا خير السابقين» ثم جعل الاثلاث قبائل» 


ص: 115 


فجعلنى فى خيرها قبيله و ذلك قوله «و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندالله اتقاكم» و انا اتقى ولد آدم و اكرمهم 
على الله تعالى و لا فخر ثم جعل القبائل بيوتا فجعلنى فى خيرها بيتا فذلكك قوله «انّما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت 
و يطهّ ركم تطهيرا» فانا و اهل بيتى مطهّرون من الذنوب.)0١)‏ 


ابن عباس مى كويد: رسول خخدا صلى الله عليه وآله فرمود: خداوند مردم را دو كونه آفريد و مرا جزء بهترين اين دو نوع قرار 
داد واين» همان سخن خداست كه كروه دست راست و كروه دست جب و من از بهترين اصحاب دست راست هستم. سيبس 
خداوند مردم را سه كروه قرار داد و مرا در بهترين آنان قرار داد و اين»همان اصحاب خوشبخت هستند. جه كروه خوشبختى و 
ديكر كروه تيره روزان» جه كروه تيره روزى» و يبشكامان بيشرو و من از بيشكامان و بهترين آنان هستمء سيس خداوند اين 


كروهها را به صورت قبايل در آورده و مرا 


١ ص:‎ 


.818 ص‎ .١١ الدرّالمنثور» ج هه ص 94١؛ المعجم الكبير» ج *. ص 817؛ فتح البيان فى مقاصد القرآنء ج‎ -١ 


در بهترين قبيله ها قرار داد و اين» همان سخن خداوند است كه شما را دسته ها و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيدء 
ولى كرامى ترين شما نزد خداء برهي زكارترين شماست. خداوند داناى آكاه است. و من با تقواترين و كرامى ترين فرزند آدم 
هستم. البته جاى فخر فروشى نيست. سيس خداوند اين قبايل را به شكل خانواده هايى آفريد و مرا در بهترين خانواده ها قرار 
داد واين سخن خداوند است كه خداوند مى خواهد يليدى راتنها از شما اهل بيت دور كند و جنان كه بايد و شايد شما را 
ياكك سازد. و من و اهل بيتم از همه كناهان ياكيم. 


از برخى روايات وارد شده در شأن اهل بيت عليه السّلام» عصمت آنان به دلالت التزامى ثابت مى شود؛ حديث ثقلين كه بيشتر 
بيان كرديم كه رسول خدا صلى الله عليه وآله آن را در جهار جا بيان كرده است كه منابع آن در كتب اهل سنت نيز ياد شد. 
در اين روايت» رسول خدا صلى الله عليه وآله اهل بيت عليه السّلام را عدل و هم سنكك قرآن قرار داده است و اين در صورتى 
امكان دارد كه اهل بيت عليه السّ.لام هم از نظر عقيده و فكر و هم از نظر بيان و كفتار و هم از نظر كردار و رفتار هيج نوع 
اختلاف و تعارضى با قرآن نداشته باشند و كرنه دستور به بيروى از آنان به صورت مطلق و هم سنكك بودن آنان با قرآن نقض 


غرض خواهد بود. 


١١١ ص:‎ 


جند نكته زير در روايت وجود دارد كه مؤيد نظر ماست: 

-١‏ جيزى به آنان نياموزيد كه آنان داناترين شمايند؛ 

- أن آنان بيشئ' نكيريك كه هلاكك م شويد؛ 

“از آنان عقب نمانيد كه هلاكك مى شويد؛ 

؟- اين دو [قرآن و اهل بيت عليه السّلام] تا قيامت با هم هستند تا در قيامت بر من وارد شوند؛ 


ه- تمسكك به قرآن به تنهايى كافى نيستء يس بايد در كنار آن اهل بيت عليهاالت .لام نيز هماهنكك با قرآن وجود داشته باشند 


تا سيره آنان قابل ييروى براى امت اسلامى باشد؛ 

*- قرآن كتابى آسمانى و ابدى است و بايد تا قيامت وجود داشته باشد؛ يس بايد اهل بيت نيز تا قيامت وجود داشته باشند. 
اين تنها برداشت ما نيستء بلكه بسيارى از دانشمندان مسلمان - كه شيعه دوازده امامى نيستند - نيز همين برداشت را دارند. 
شوكانى در اين باره مى كُويد: 


«من هذا الخبر يفهم وجود من يكون اهلاً للتمسكك به من اهل البيت و العتره الطاهره فى كل زمن الى قيام الساعه حتى يتوه 
الحث المذكور الى التمسكك به. كما ان الكتاب 


١7 ص:‎ 


كذلك. فلذلكء كانوا امانا لاهل الارض فاذا ذهبوا ذهب اهل الارض)(١).‏ 


ازاين خبر فهميده مى شود كه در هر عصرى تا قيامت» همان طور كه كتاب خدا باقى استء بايد فردى از اهل بيت كه 


اند كه اكر آنها از بين بروند» اهل زمين هم از بين مى روند. 


احتجاج به آيه اولى الامر 
اشاره 


يبشتر بيان شد كه هيج يكك از خلفا ادعاى عصمت نداشتند و خود را مصداق آيه اولى الامر نمى دانستند. برعكس اهل البيت 


عليه السّلام خود را مصداق آيه اولى الامر مى دانستند و در 
احتجاجات به آن استدلال كرده اند كه در اين جا به بيان جند نمونه بسنده مى كنيم: 


١7 ص:‎ 


-١‏ فيض القدير» ج "7 ص ذلك 


١-امام‏ على عليه السّلام 

اشاره 

امام على عليه السشّلام در جندين مورد استدلال كرده كه مصداق آيه اولى الامر اوست؛ 
-١‏ در دوران خلافت عثمان 


حافظ سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفى - صاحب ينابيع الموده - مى نويسد: در دوران خلااغت عثمان روزى جمعى از 
مهاجرين و انصار در مسجد نشسته بودند و اميرالمؤمنين عليه السّد.لام در ميان آنان بود. هر كس درباره فضائل خود سخن مى 
كفت و آن حضرت ساكت بود. وقتى بيان فضائل آنان به يايان رسيد, رو به امام كرده و كفتند: 


ديا اناالسنه تكلي فقال ا تعشر قر يشر والاتضار استلكر عمد اعطاكه الله هذا القق] ‏ ابانفسكن ان يع كي؟ قالرة اعظانا الله و 


ذل غلنا محمد ضلن الله عليه و لديم 


اى ابوالحسن! سخن بكو! 


آن حضرت فرمود: اى كروه قريش و انصارء از شما مى يرسم اين فضائل را خداوند به سبب خودتان به شما داده است يا به 
واسطه ديكرى؟ 


كفتند: خداوند به واسطه محمد صلى الله عليه وآله بر ما منت نهاد واين فضائل را به ما عطا كرد. 


ص: ع١‏ 


سيس حضوت بنخشى أن آباتى اكه دويازه خووش نازل شده بود بان فى كندك .وان آثان اقرار مى كبرد كداين آياث ددزيارة 


او نازل شدة استة. 
آن كاه فرمود: 


«انشدكم بالله اتعلمون حيث نزلت اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم و... امرالله عزوجل نه ان يعلمهم ولاه امرهم و 
ان يفشر لهم من الولايه كما فشر لهم من صلاتهم و زكاتهم و حتجهم؛ فنصبنى للناس بغدير خم.)(1١)‏ 

شما را به خدا سوكند مى دهم آيا مى دانيد هنكامى كه آيه «اولى الامر... و آيات ديككر نازل شد خداوند ييامبرش را مأمور 
كرد كه متوليان امور امت را به آنان معرفى كند و ولايت را براى امت توضيح دهدء همان طور كه نماز» زكات و حج آنان را 


براى آنان شرح داده است. به دنبال اين مسائل رسول خدا صلى الله عليه وآله در غدير خم مرا به امامت مردم نصب كرده 


امت 
ص: ١16‏ 


١1 ينابيع الموده. باب رذ ص‎ -١ 


محدث حافظ ابراهيم بن محمد جوينى مؤلف كتاب فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين همين جريان را با 
تفصيل بيشترى نقل كرده و مى نويسد: در دوران خلافت عثمان روزى در مسجد ميان انصار و مهاجرين درباره فضائل هريكك 
بحث آغاز شد. در اين مناظره كه حدود دويست تن از سران دو كروه حضور داشتند واز صبح تا ظهر به طول انجاميد» قريش 
تمام فضائلى را كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره آنان بيان شده بود ياد كردند. از سران مهاجرين در جلسه افرادى 
مثل عبدالرحمان بن عوفء طلحه. زبير»مقداد, ابوذر» هاشم بن عتبه» عبدالله بن عباس» عبد الله بن جعفر و... حضور داشتند و 
يس از آن انصار نيز خدمات خود به اسلام و ييامبر و نقش خود در كسترش اسلام و حمايت از مسلمانان را بيان كردند كه از 
سران كروه انصار نيز افرادى مانند ابى بن كعبء زيد بن ثابت» ابو ايوب انصارىء ابو هيثم بن تيهان» قيس بن سعد بن عباده» 
جابر بن عبدالله» انس بن مالككء زيد بن ارقم و... حضور داشتند كه يس از يايان كفت و كو از امام تقاضا كردند تا سخن 


بككويد. امام نيز يس از ذكر آياتى از قرآن از جمله آيه «اولى الامر منكم» به حديثى از رسول خدا اشاره كرد و فرمود: 


5 


«قال الناس يا رسول الله خاصه فى بعض المؤمنين» ام عامه لجمعيهم. فامرالله عزوجل نبته صلى الله عليه وآله ان يعلمهم ولاه 


امرهم و ان يفسر لهم من الولايه 


١ ص:‎ 


ما فر لهم من صلاتهم و زكاتهم و حتجهم., فنصبنى للناس بغدير خم.)0١)‏ 


مردم يرسيدند: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله آيا اين آ.يات درباره بعضى از مؤمنان نازل شده استء يا اين كه شامل همه 
طور كه نماز و زكات و حج آنان را شرح داده است؛ يس رسول خدا صلى الله عليه وآله مرا در غدير خم به عنوان امام مردم 


بس از خود منصوب كرد. 
؟"- در دوران خلافت خود 


روزى مردى خدمت امام رسيد و از او يرسيد: 


«اخبرنى با فضل منقبه لكك, قال ما انزل الله فى كتابه؟ قال و ما انزل الله فيكك؟ قال... و قوله اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى 
الامر منكم و...0) 


برترين امتياز خود را براى من بكو؟ 


١ 7/ ص:‎ 


-١‏ فرائد السمطين» ج 2 باب الوزهة ص إنتفرة 


خداوند در كتابش بيان كرده است. 
-: خداوند در كتابش درباره ات جه كفته است؟ 


امام: خداوند جندين آيه درباره من نازل كرده است كه آيه اولى الامر يكى از آنهاست. 
"'- امام حسين عليه السّلام 


با اين كه امام حسين عليه الشّ.لام به حسب ظاهر حكومتى نداشت»ء ولى خود را مصداق اولى الامر مى دانست و در مواردى به 
اين مسأله استناد كرده است. در جريان قيام خود عليه حكومت يزيد در راه كوفه وقتى با سباه حرّبن يزيد - كه از طرف 
حكومت بنى اميه براى جل وكيرى از حركت آن حضرت اعزام شده بود - برخورد كردء يس از برخورد اوليه واقامه نماز به 


آن شهر و به دست كرفتن رهبرى جامعه را مطرح كرد و سيس فرمود: 
«اما بعدء ايها الناس فانّكم ان تتقوا الله و تعرفوا الحق لاهله يكن ارضى لله و نحن اهل البيت اولى بولايه هذا الامر من 


١8ص‎ 


هولاء المدّعين ما ليس لهم و السائرين فيكم بالجور و العدوان.»(1) 


اما بعدء اى مردم بدون ترديد اكر شما تقواى خدا را بيشه كنيد و حق را به اهلش بدهيد, بيشتر مورد رضايت خداست و ما 
حقى راندارند؛ كسانى كه در بين شما با ظلم و ستم حكمرانى مى كنند. 


الف - اين كه خود را مصداق اولى الامر و ولايت را حق اهل البيت عليه الشلام مى داند كه بايد به آنان ب ركردد؛ 
تس وله اهيا > عه الاعا اولك الأفرى هارنة: ولى حسقفاة نست؛ 


ثانيا: مى فرمايد: عملكرد آنان حكايت از آن دارد كه شرايط و وي كيهاى اولى الامرى كه خداوند مردم را مأمور به اطاعت از 


آن كرده اميت ندارنك. 
ص: 9 


-١‏ الكامل فى التاريخ» ج ع ص #ذرث تاريخ» طبرى» ج ع ص بره 


- امام باقر عليه الشلام 


از امام باقر عليه السّلام در تعيين مصداق اولى الامر جنين نقل شده است: 


«عن اسماعيل بن جابر قال قلت لابى جعفر عليه السَّلام اعرض عليكك دينى الذى ادين الله عزوجل به قال فقال: هات. قال: فقات 
انيل أن لاله اله الله وحدة للا ركه درن ان محمد عبدةى رسولة و الاقزا ينا نناء به مرح عنداله و اق عليا كان اماما قرفن للد 


طاعته؛ ثم كان بعده الحسن اماما فرض الله طاعته» ثم كان بعده الحسين اماما فرض الله طاعته» ثم كان بعده على بن الحسين 
اماما فرض اللّه طاعته حتى انتهى الآمر اليه» ثم قلت: ات يرحمكك الله قال فقال: هذا دين الله ودين ملائكته.)(1) 


اسماعيل يسر جابر مى كُويد: به امام باقر عليه السّلام عرض كردم: مى خواهم دينى را كه به آن معتقدم برايت 


ص: 1 


.5298 ص‎ ١ اصول كافىء ج‎ -١ 


بكلويم؟ 


كفتم: شهادت مى دهم كه خدا يكى است و شريكى ندارد و شهادت مى دهم كه محمد صلى الله عليه وآله بنده او و رسول 
اوست و اعتراف مى كنم به آنجه محمد صلى الله عليه وآله از نزد خداوند آورده است و اعتراف مى كنم به اين كه على بن 
ابى طالب عليه السّلام امامى بوده كه اطاعتش واجب بودء بعد از او امام حسن عليه السّلام امام 


الشّلام فرمود: اين همان دين خدا و ملائكه اوست. 
ه-امام صادق عليه الشلام 


در تعيين مصداق اولى الآمر از امام صادق عليه السّلام نقل شده است كه فرمود: 


«عن الحسين بن ابى العلاء قال ذكرت لابى عبد الله عليه السّ.لام قولنا فى الاوصياء انّ طاعتهم مفترضه قال فقال: نعم هم الذين 
قال 


ص: 5 


الله تعالى اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم...)(1١)‏ 


حسين بن علاء مى كويد: نظر خود را درباره جانشينان ييامبر صلى الله عليه وآله به امام صادق عليه السِّلام كفتم كه اطاعت 


حضرت فرمود: آرى! آنان كسانى هستند كه خداوند درباره آنان فرموده است: از خدا و رسول و اولى الامر اطاعت كنيد. 
ع امام كاظم عليه السّلام 


در تعيين مصداق اولى الامراز امام كاظم عليه السشلام جنين نقل شده است: 


«عن معمّر بن خلا.د قال: سأل رجل فارسى اباالحسن عليه الام فقال طاعتكك مفترضه؟ فقال: نعم. قال: مثل طاعه على بن ابى 
طالب عليه السَّلام فقال: نعم.(5) 


معمر بن خلاد مى كويد: مردى يارسى از امام كاظم عليه السّلام 


ص: 15 


-١‏ همان» ج 3 ص ع 


3 همان» ج 3 ص 0 


يرسيد: آيا اطاعت از شما واجب است؟ 

امام فرمود: آرى. 

او يرسيد: مثل اطاعت كردن از على بن ابى طالب عليه السشّلام؟ 
حضرت فرمود: آرى. 


/ا- امام رضا عليه السلام 


«عن محمد بن زيد الطبرى قال: كنت قائما على رأس الرضا عليه السّ.لام بخراسان و عنده عده من بنى هاشم و فيهم اسحاق بن 
موسى بن عيسى العباسى فقال يا اسحاق: بلغنى ان الناس يقولون انا نزعم ان الناس عبيد لنا. لا و قرابتى من رسول الله صلى الله 
عليه وآله ما قلته قط و لا سمعته من آبائى قاله و لا بلغنى عن احد من آبائى قاله» و لكنى اقول الناس عبيد لنا فى الطاعه موال لنا 
فى الدين. فليبلغ الشاهد الغائب.)(1) 


ص: 0# 


-١‏ همان. 


طبرى مى كويد: من در خراسان بالاى سر امام رضاعليه السّ.لام به خدمت ايستاده بودم و جمعى از بنى هاشم كه اسحاق بن 
موسى در ميانشان بود» خدمت آن حضرت بودند. امام فرمود: اى اسحاق به من خبر رسيد كه مردم (سنيان) مى كويند ما 
عقيده داريم كه مردم برده ما هستند. ه ركز جنين نيست. سوكند به خويشاوندى كه با رسول خداصلى الله عليه وآله دارم؛ نه 
من هركز اين سخن كفته ام و نه از يدرانم شنيده ام و نه به من خبر رسيده كه يكى از آنان جنين جيزى كفته باشد. آرى! من 
مى كويم مردم بنده من هستند در اين كه اطاعت از ما بر آنان واجب شده استء در اطاعت فرمانبردار ما هستند و در دين بيرو 


ما مستي كز نا زم العتق و ساقي الشايه خا نيان برساقل. 
/!-امام حسن عسكرى عليه السّلام 
بااين كه امام حسن عسكرى عليه التد.لام به شدت تحت مراقبت بوده است ولى از اظهار اين كه مقصود از اولى الامرى كه 


خداوند دستور به اطاعت آنان داده است خود اوست» ابا نمى كرد. امام حسن عسكرى عليه السّلام نامه اى به اسحاق ابن 


اسماعيل نيشابورى نوشته است و يس از بيان اين كه اكر ييامبر صلى الله عليه وآله و جانشينان او يعنى 


ص: اا 


اهل البيت عليه السّلام نبودند شما راهى براى تشخيص وظيفه دينى خود نداشتيد» مى نويسد: 


«و لولا ما يحبّ الله من تمام النعمه و منّ الله عليكم لما رأيتم لى خطاو لا سمعتم منَى حرفا من بعد مضّى الماضى عليه السّلام و 
انتم فى غفله مما اليه معادكم و من بعد اقامتى لكم ابراهيم ابن عبده و كتابى الذى حمله اليكم محمد بن موسى النيشابورى و 
الله المستعان على كل حال و اياكم ان تفرطوا فى جنب الله» فتكونوا من الخاسرين» فبعدا و سحقا لمن رغب من طاعه لله و لم 
يقبل مواعظ اوليائه» فقد أَمَرَكم الله بطاعته و طاعه رسوله و طاعه اولى الامر...)(١)‏ 


اكر خداوند دوست نداشت كه نعمت خود را بر شما تمام كند بعد ازدركذشت امام سابق و بعد از اين كه ابراهيم بن عبده را 
بر شما كماردم و بعد از اين كه نامه اى هم به وسيله محمد بن موسى نيشابورى برايتان نوشتم» هركز از من خطى نمى ديديد و 
حرفى نمى شنيديد. شما از عاقبت كار خود غافل هستيد و در 


ص: 18 


ه١0/ تحف العقول» ص‎ -١ 


فوجدال نانك ]3 خداوتك كبكة كز فته قاذ دوبارة جحو كرتاهن كيد و3 با نكاز ان اسيل :اذ رتحيت دا دور اد لل 5 
از اطاعت خداوند سربيجى كند و موعظه هاى اولياى خداوند را ني يرد. بدون ترديد خداوند به شما دستور داده است كه از 


خدا و رسول واولى الامر اطاعت كنيد. 


آنجه بيان شدء بخش بسيار ناجيزى از روايات» احتجاجات و مناظراتى بود كه ازامامان شيعه درباره مصداق اولى الامر آورديم 
و كرنه روايات بسيار زياد است و يكى از جيزهايى كه امامان شيعه درباره آن تقيه نمى كردندء مسأله امامت خود آنان بود و 


ص: 1 


فصل سوم :شبهات ادبى و كلامى 
اشاره 


ص: خرنا١‏ 


١8 ص:‎ 


شبهات ادبى 
.١‏ اطلاق جمع واراده فرد خلاف ظاهر است 


اشاره 


كفته شده «اولى الا-مر» جمع استء در حالى كه شيعه براين باور است كه در هر عصرى يكك نفر بيشتر امام نيست. بنابر اين 
بايد مقصود از اولى الامر يكك نفر باشد و اين خلاف ظاهر است. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


)١0).رهاظلا‎ 


خداوند به اطاعت از اولى الامر دستور داده است و 


١9 ص:‎ 


. 6 تفسير» فخر رازى» ج )اص‎ -١ 


-١‏ كاربرد جمع و اراده مفرد در ادبيات عرب امرى رايج است؛ 


؟- در قرآن موارد متعددى لفظ جمع آمده استء در حالى كه طبق ديد كاه همه مفسران مقصود فرد است. ييشتر موارد 
متعددى از آيات ياد شده را بيان كرديم كه تكرار نمى كنيم. 


*"- مقصود از اولى الامر همانند لفظ آنء جمع است؛ يعنى دوازده امام معصوم و اين با عقيده شيعه كه در هر عصرى يكك امام 
وجود دارد نيز منافات ندارد؛ زيرا اين دوازده نفر در كل زمان توزيع مى شوند. بنابر اين نه كاربرد جمع اشكال دارد و نه 


مخالف عقيده شيعه است. 
؟- اطاعت از امامان؛ تكليف مالا بطاق و يا مشروط 


اشاره 
به اين شبهه توجه كنيد: 
«نّ طاعه الائمّه المعصومين مشروطه بمعرفتهم و قدره الوصول اليهم, فلو وجب علينا طاعتهم قبل معرفتهم كان 


ص: را 


هذا تكليف مالا يطاق و لو وجب علينا طاعتهم اذا صرنا عارفين بهم و بمذاهبهم صار هذاالايجاب مشروطا و ظاهر قوله تعالى 
[اطيعوا الله و اطيعو الرسول و اولى الامر منكم) يقتضى الاطلاق.(1) 


شناخت ايشان اطاعت ازآنان واجب شودء اين تكليف خارج از توان و قدرت ماست و اككر بعد از اين كه آنان را شناختيم 


مطلق است 
ص: ١‏ 


-١‏ همان. 


در ياسخ به اين شبهه بايد كفت در آيه مورد بحث اطاعت از سه نفر واجب شده است: 


١‏ - اطاعت از خداوند: آز آقاى فخر رازى بايد يرسيد با اين كه اطاعت از خداوند در آيه مطلق است, اطاعت از خداوند قبل از 
شناخت خداوند است يا بعد از شناخت خداوند؟ اكر قبل از شناخت خداوند اطاعت از او واجب شله باشدء تكليف مالايطاق 
است واكر بعد ازشناخت خداوند واجب شده باشد» تكليف مشروط است. بر اين اساس هر ياسخى كه فخر رازى به اين شبهه 


مى دهدء ياسخ ما نيز به شبهه وى همان خواهد بود. 


“- اولى الامر: كه اككر مقصود از اولى الامر اهل اجماع باشند - كه بيشتر اهل سنت بر اين باورند - باز هم اين اشكال وارد مى 
شود كه اطاعت اهل اجماع قبل از شناخت آنان واجب است يا بعد از شناخت آنان؟ اكر قبل از شناخت آنان اطاعت از آنان 
واجب شده باشد» تكليف مالايطاق است و اكر بعد از شناخت آنان اطاعت از آنان واجب شده باشد» تكليف مشروط است و 


هر ياسخى كه 


ص: اشنا 


آقاى فخررازى به اهل اجماع بدهد» نسبت به امامان معصوم عليه السشلام هم مى توان داد. 


- اطاعت از امامان معصوم عليه الس لام: نيز همانند اطاعت از رسول خدا صلى الله عليه وآله مطلق است. بناير اين همان طور 
كه شناخت رسول خدا صلى الله عليه وآله از باب مقدمه اطاعت لازم و واجب است در اين جا نيز شناخت امامان از باب مقدمه 
اطاعت آنان لازم است و همان طور كه شناخت انبيا در طول تاريخ و بخصوص درباره ييامبر اسلام امكان دارد و تكليف 
مالايطاق و تكليف مشروطى هم اتفاق نمى افتدء درباره امامان معصوم عليهاالشلام هم شناخت آنان امكان دارد و لازمه آن نيز 
تكليف مالايطاق و تكليف مشروط نيست. 


60- درباره در دسترس نبودن امامان نيز بايد كفت در آيه مورد بحث اطاعت خداوندء» اطاعت رسول او و اطاعت اولى الامر به 


طوؤفظاق واجب شذه اسثء اما خداوند كه ه ركز دو دسترس بشر نبسة» سعنان كه فرمود: 
إلا تذركة الأصارٌ وَهُوَ يدرك الأبْصارَ](1) 


اما درباره رسول خدا صلى الله عليه وآله نسبت به مسلمانان عصر خودش در دسترس بوده استء اما در دسترس ما نيست. 


امامان عليهاالسلام نيز در دسترس مسلمانان عصر 


ص: ازفرذاا 


.٠١7/ماعنا‎ -١ 


خود بوده اند» ولى براى ما اين كونه نيست و همان طور كه مااز راه آثار به جا مانده از رسول خدا صلى الله عليه وآله - كه 


روايت راويان باشد - او را مى شناسيم» دسترسى به امامان نيز از همين راه ميشر است. 

- ذكر نشدن امامان در آيه: 

اشاره 

كفته اند اكر مقصود از «اولى الامر؛ امامان معصوم عليه السّلام بودند مى بايست در آيه ذكر مى شد. به اين شبهه توجه كنيد: 


اكر مقصود از اولى الامر امام معصوم بود» مى بايست كفته مى شد اككر در جيزى اختلاف كرديد به امام رجوع كنيد. 


كه در صورت اختلاف به اهل 


ص: دنا 


.18١ تفسير» فخر رازى» ج .اص‎ -١ 


-١‏ همان طور كه بيشتر بيان كرديمء اطاعت از امامان همان اطاعت از سنت رسول خدا است كه در اطيعوا الرسول آمده است 


وحتى ييشتر بيان كرديم كه خداوند درباره خود اطيعوا الله و درباره رسولشء اطيعوا الرسول را به كار برده استء ولى درباره 
اولى الامرء اطيعوا را به كار نبرده است» جون آنان در اين زمينه مستقل لحاظ نشده اندء بلكه اطاعت آنان عين اطاعت رسول 


است. 
بنابر اين در رد به رسولء ردٌ به امام نيز آورده شده است. 


١0 ص:‎ 


شبهات كلامى 
معتبر نبودن عصمت امام از نكاه امام على عليه الشلام: 
اشاره 


يكى از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اند اين است كه امام على عليه السّلام عصمت را از شرايط امام نمى داند. به 
اين شبهه توجه كنيد: 
١و‏ جاء فى نهج البلاغه لابدٌ للناس من امير بِرّ او فاجر يعمل فى امرته المؤمن و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌ و 


تامن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى. فانت ترى انه لم يشترط العصمه فى الامير و لم يشرلها من قريب او بعيد» بل راى 
أنه لابد من نصب امير تناط به مصالح العباد و 


ص: ع١‏ 


البلاد و لم يقل انّه لا يلى امر الناس الآ امام معصوم.(1) 


در نهج البلاغه آمده است كه مردم نيازمند حاكمى هستند؛ جه خوب وو جه بد» كه در حاكميت او مؤمن كارش را انجام دهدء 
به وسيله او اموال عمومى كرد آورى شودء با دشمن مبارزه شودء امنيت راههاتأمين و حق ضعيف از قوى كرفته شود. تو مى 
بينى كه امام على عليه السّ.لام عصمت را در امير شرط نكرده و حتى به آن اشاره هم نكرده است؛ نه اشاره اى نزديكك و نه 


خود را در سايه تقطيع ينهان كرده است و مخاطبانش را كه با 


ص: /ا 1١‏ 


1/845 اصول مذهب الشيعه ج 7 ص‎ -١ 


سخن مخالف آشنا نيستند» مى فريبد. در اين جا نيز تمام آنجه را كه در اين باره در نهج البلاغه آمده نياورده استء بلكه تنها 
به بخشى از آن كه موافق نظر او و براى نتيجه كيرى او مفيد بوده اشاره كرده است, در حالى كه اككر اصل كلادم امير عليه 


الشلام را مى آورد جنين نتيجه اى را نمى توانست بكيرد. 
١‏ - به اصل كلام حضرت امير عليه السّلام توجه كنيد: 


«فى الخوارج لما سمع قولهم لا-حكم الأ لله قال عليه التّ.لام: «كلمه حقّ يراد بها باطل. نعم انّه لا حكم الأ لله لكن هولاه 
يقولون: لا امره الآ لله و انّه لا بدّ للناس من امير بَرّ او فاجر يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيه الكافر و يبل الله فيها الاجل و 
يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌ و تامن به السبل و يوخذ به للضعيف من القوىء» حتى يستريح بر و يستراح من فاجر.)(1١)‏ 


جون سخن خوارج را شنيد كه مى كفتند حكمى جز حكم خدا نيستء فرمود: سخنى است حق كه بدان باطلى را خواهند. 


آرى» حكم جز از آنِ خدا نيست» لكن 


١/8 ص:‎ 


.ع٠ نهج البلاغهء خطبه‎ -١ 


اينان مى كويندء فرمانروايى جز براى خحدا روا نيستء در حالى كه مردم نياز به حاكم دارند؛ جه نيك وكردار يا تبهكار» تا در 
حكومت او مرد با ايمان كار خويش كند و كافر بهره خود برد تا آن كاه كه وعده حق سر رسد و مدت هر دو به يايان رسدء 
در سايه حكومت او اموال عمومى را كرد آورى كنند و با دشمنان ييكار كنند و راهها را ايمن سازند و به نيروى او حق ناتوان 


رااز توانا بستانند تا نيك وكردار روز به آسودكى به شب رساند و از كزند تبهكار در امان ماند. 


حاكم بودند. براين اساس امام هم در ياسخ به آنان درصدد بيان ادلّه ضرورت وجود حاكم استء نه درصدد بيان شرايط 


حاكمء تا كفته شود امام (عصمت» را شرط نمى داند! 


*- اين كه او مى كُويد؛ امام على عليه السّ.لام هيج جا به عصمت اشاره نكرده است و آن را شرط نمى داند» سخنى نادرست 
است و امام بارها در نهج البلاغه به عبارتهاى كوناكون اين موضوع را مطرح كرده است؛ 


١ ص:‎ 


«هم موضع سرّه و لجأ امره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه؛ بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد 
فرائصه.)0١)‏ 


راز ييامبر را به آنان [اهل بيت ييامبر] سيرده است و هر كه آنان را يناه كيرد به حق راه برده است؛ آنان مخزن علم يامب رند و 


قرآن و سنت نزد آنان در امان است؛ جون كوه افراشته دين را نككهبان هستند و يشت اسلام بدانها راست و ثابت و يابرجاست. 
در عبارتى ديكر مى فرمايد: 


«لا يقاس بآل محمد صلى الله عليه وآله من هذه الامّه احد و لا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه ابدا. هم اساس الدين و عماد 
اليقين. اليهم يفىء الغالى و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حبق الولايه» و فيهم الوصيّه و 


ص: له( 


١ نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


الوراثه؛ الآن اذ رجع الح الى اهله و نقل الى منتقله.)(1١)‏ 


الاق اعت “كسى وا با خاكدان وسالت ههايه نوات يتذاشت وهر كر كمى تورات برورذه تعمث ابشاةوا دو كيه آثان انيت كه 
آل محمد صلى الله عليه وآله يايه دين و ستون يقينند؛ هر كه از حد دركذرد به آنان بازكردد و آن كه وامانده به ايشان 
ييوندد» حق ولايت خاص ايشان است و ميراث ييامبر صلى الله عليه وآله مخصوص آنان. اكنون حق به صاحب آن رسيد و به 


جايكاه اصلى خود منتقل كرديد. 


حال با توجه به آنجه ييشتر بيان كرديم كه مراد از آل محمد صلى الله عليه وآله نزد شيعه معصومين عليه السشلام هستند» آيا اين 


اوصاف و عبارت قبل جز با عصمت و علم خدادادى و نصب الهى امكان يذير است؟ 
اين كونه كلمات از امام على عليه الشلام و بقيه امامان عليه الشلام بسيار رسيده استث كه بيان آنها به درازا خواهد كشيد. 
ص: ١5١‏ 


-١‏ همان. 


عدم نياز به معصوم با وجود امت: 


اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اند؛ اين است كه با وجود امت نيازى به امام معصوم نداريم. به اين شبهه توجه 
كنين: 


«فعصمه الامّه و حفظها من الضلال كما جاءت بذلكك النصوص الشرعيّه تخالف تماما من يوجب عصمه واحد من المسلمين و 
يجوز على مجموع المسلمين اذا لم يكن فيهم معصوم الخطاء.)(١)‏ 


رواياتى كه دلالت مى كند امت اسلامى معصوم و از كمراهى در امان استء مخالف اين انديشه است كه اكر امام معصومى 


در بين نباشد» احتمال اشتباه همه امت وجود دارد 


7-7 اكر جنين رواياتى وجود داشت كه امت معصوم از خطاست و اين روايات به حق صادر شده بود.ء يس جرا از زمان 


١0 ص:‎ 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ج 3 ص 0/1 المنتقى» ص رم 


همه اختالاف ميان امت وجود دارد» 


به كونه اى كه هيج مسأله اى را نمى توان يافت - جه در اصول دين و جه در فروع دين - كه مورد اختلاف نباشد و هر كروه 
وفرقه اى هم خود را صاحب حق مى داند؛ حتى در مسائلى مانند نمازء وضو و... در اين موارد به طور قطع يكك روش خلاف 
واقع و كمراهى از راه حق است ولى كداميكك و جككونه شد كه امت از خطا در امان نماند؟ 


#داتاكر امك فور وق مذارق:و تببية 'خطاها بود» خداوند مى بايست به جاى رجوع به اولى الآمر دستور به رجوع به امت 


مى داد. در حالى كه به افراد خاصى ارجاع داده است نه به امت. 


©-75- در انديشه مسلمانان» تكك تكك مسلمانان (بجز معصوم) جايزالخطاء هستند. از طرفى امت اسلامى در خارج از ذهن 
جيزى جز وجود افراد مسلمان نيست و وقتى احتمال خطادرباره تكك تكك افراد وجود دارد» احتمال خطا درباره مجموع هم مى 
رود واكر بككُوييم درست است كه هر فردى به تنهايى جايزالخطاء استء ولى وقتى اينها با هم جمع شوند خطا نمى كنند» مثل 
اين مى ماند كه كفته شود صفر عددى نيست»ء ولى اككر جندين صفر را كنار هم بككذارند تبديل به عددى مهم و بزركك مى 


شود!ا 


ه-١-اكر‏ اين روايات از رسول خدا صلى الله عليه وآله صادر شده و آن حضرت فرموده باشد كه امت من معصوم از 
خطاستء يس به جه دليل براى حل مشكلات فكرى 


١8 ص:‎ 


و علمى بعد از خود. امت را مرجع قرار نداده» بلكه براساس حديث ثقلين - كه مورد توافق همه فرقه هاى اسلامى است - 
كتاب و عترت خود را مرجع براى امت خويش قرار داده است و مخاطب اين حديث نيز امت هستند كه بايد به عترت رجوع 


5-8- در انديشه شيعه توجيه اين روايات - بر فرض صدور آنها - اين است كه حضور امام معصوم در بين امت ضرورى است 
وامام معصوم جزئى از امت است. بنابر اين امت به همراه امام معصوم از خطا مصون استء به شرطى كه از امام معصوم ييروى 
كند. 


بى فايده بودن عصمت 
اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اندء اين است كه شرط عصمت در امام بى فايده است؛ زيرا عصمت امام نتوانسته 


جلو اختلاف مردم را بككيرد. به اين شبهه توجه كنيد: 


١اثم‏ ان المعصوم الذين يدعون اتباعه لم يعصمهم من الخلاف فى اصل الدين عندهم و اساسه و هوالامامه فتجدهم مختلفين 
متنابذين متلاعنين يكفر بعضهم بعضا لاختلافهم فى عدد الائمه و فى تحديد اعيانهم 


ص: 1 


وفى الوقت و انتظار عوده الامام او المعنى الى امام ار و عدم وجود اثرها ندل على انعدام اصلها.)0١)‏ 


محضويى كلاسلاعق نتروق از او مده تواست از يروة اعداحت يان آتثان در اصدل واشاس ذين كد همان امامت اسك 
جل وكيرى كند؛ زيرا مى بينيم كه در عدد امامان» در شخص آنانء در زمان آنان» در اين كه آيا آن امام برمى كردد يااين كه 
بايد به امام ديكرى مراجعه كنندء اختلاف دارند. عده اى از آنان عده ديكر را لعن و عده اى عده ديكر را تكفير مى كنند. 


بنابر اين عصمت موهوم نتوانسته جلو اختلاف آنان را بكيرد وعدم وجود اثر عصمتء حكايت از نبود اصل آن دارد. 


--١‏ اهل سنت دست كم عصمت رسول خدا صلى الله عليه وآله را قبول دارند» كرجه در محدوده آن بحث دارند كه 
اختلاف آراء بيشتر بيان شد واز طرفى مدعى هستند كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله ييروى مى كنند. اكنون از ناصر 


القفارى مى يرسيم 


١66 ص:‎ 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ج ” ص ”م 


كه جرا بيروى اهل سنت از رسول خدا صلى الله عليه وآله مانع بروز اختلاف ميان آنان نشده است؟ آيا اهل سنت در اصول و 
توان كفت اختلاف اهل سنت دليل براين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله معصوم نبوده است؟ هر ياسخى كه او درباره 
رسول خدا صلى الله عليه وآله مى دهدء درباره امامان عليه السلام نيز قابل ذكر است. 


5-- آيا فرقه هاى مرجئهء خوارجء قدريه و... ازاهل سنت نيستند؟ آيا اينان هر كدام ديكرى را تكفير نمى كنند؟ بخصوص 
خوارج كه همه امت بجز خودشان را تكفير نمى كردند. آيا تكفير اينان دليل بر اين است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله 
معصوم نبوده استء يا اين كه عصمت بى فايده است؟ هر جوابى كه درباره تكفير فرقه هاى اهل سنت داده شود درباره فرقه 


هاى شيعه هم قابل ارائه استء با اين تفاوت كه شيعه دوازده امامى اينان را كروههاى انحرافى مى داند نه شيعه واقعى؟ 


#-"- ياسخ حلى مشكل اين است كه عصمت در ييامبر و امام شرط است به همان دلائلى كه بيشتر بيان شد تا جلو انحراف و 
خطاى بيامبر و امام كرفته شود و مردم بتوانند به او اعتماد كنند» ولى عصمت امام نسبت به مردم در صورتى مفيد خواهد بود 
كه مردم از او ييروى كنندء همان طور كه ييامبر وقتى مى تواند مردم را هدايت كند كه مردم از دستورات او ييروى كنند 


وكرنه هدايت 


ص: 6 


بباخبر شائل آفان فنعواهد اندم ولى ابن جد حاف لذزء اوداق هد دنه انسان را شرط وو عصئمية :ذو هديك :ونا ضور ماهير 
نيستء بلكه ضعف در قابل است نه در فاعل. درباره امام نيز همين كونه است؛ يعنى در صورتى كه مردم بيروى كنند هدايت 


نسست. 


اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اندء اين است كه رفتار امامان شيعه با هم اختلاف دارد (با اين كه انسانهاى معصوم 


رفتارشان اختلاف تدارد) و اين اختلاف با عصمت سا زكار نيسث. بثابر اين عصمت از اصل شرط نيسث. 

به اين شبهه توجه كنيد: 

«و امر آخر يبطل دعوى العصمه هو الاختلاف و التناقض حيال بعض المواقىف و المسائلء» و اعمال المعصومين لا 
تتناقض و لا تختلف. بل يصدق بعضها بعضها و يشهد بعضها لبعض و الاختلاف ناقض للعصمه التى هى شرط للامامه 


ص: /ا0 ١‏ 


عندهم وهو ناقض بالتالى لاصل الامامه نفسها.»0١)‏ 


امر ديكرى كه ادعاى عصمت را باطل مى كندء اختلاف و تناقض در بعضى از موضع كيرى ها و مسائل استء در حالى كه 
رفتار انسان هاى معصوم با هم تناقض و تفاوتى ندارد» بلكه بعضى مؤيد و شاهد بعضى ديكر است. از طرفى اختلاف با 
عصمت كه شرط امامت استءساز كار نيست؛ در نتيجه اختلاف با اصل امامت هم ساز كار نيست. 


او سيس به تفاوت رفتار امام حسن عليه السَّلام و امام حسين عليه السَّلام در برابر معاويه و يزيد اشاره مى كند. 


-8-١‏ تفاوت رفتار ييامير با مخالفان در مكه و مدينه امرى است ا شكار. با اين وصفء آيا تفاوت رفتار ييامبر در دو زمان» 


دليل براين است كه ييامبر معصوم نبوده؛ يا اين كه عصمت شرط ييامبرى نيست؟ 


١08 ص:‎ 


./917 اصول مذهب الشيعه» ج ؟. ص‎ -١ 


؟-5- در مدينه نيز رفتار ييامبر صلى الله عليه وآله در برابر كفار قريش متفاوت بود؛ كاه با آنان مى جنكيد, همانند جنكك بدرء 


احدء احزاب و... و كاه با آنان صلح مى كرد؛ مثل صلح حديبنه. آيا اين صلح و جنكك از يبامبر در برابر يكك كروه حكايت از 
اين دارد كه او معصوم نيست و يا اين كه عصمت شرط ييامبرى نيست؟ 


البته اين تنها القفارى نيست كه در برابر رفتار معصوم شكك مى كندء بلكه در كذشته نيز عده اى شكك كرده اند و تنها كافى 
است رفتار بعضى از صحابه را در صلح حديبيه بررسى كرد؛ به عنوان نمونه عمر در آن روز در برابر اقدام رسول خدا صلى الله 
عليه وآله مقاومت كرده. به عنوان اعتراض مى كويد: 


الا يسول الله النينا بالسليض» 

قال وسول الدضلى اشاعلية وآلهةبلي! 

قال: فعلام نعطى الدثنه فى ديننا؟ 

فقال وسول الله ضلك الله عليه وآلدة اتا عبدالله ووسولهو لق اخالف امردو لن بشنيعت :111 
اى رسول خدا صلى الله عليه وآله مكر ما مسلمان نيستيم؟ 

رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: آرى هستيم! 

عمر كفت: براى جه بايد در دين خود خوارى را 


١04 ص:‎ 


000 تاريخ, طبرى» ج 3 ص ٠؟؛ مغازى واقدى» ج 3 ص‎ -١ 


بيذيريم؟ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: من بنده خحدا و ييامبر او هستم و با دستور او مخالفت نمى كنم و خداوند نيز مرا تنها 


نخواهد كذاشت. 


عمر ازاين جواب قانع نشد و نزد ديكران رفت تا شايد همفكرانى بيدا كند» ولى موفق نشد. او خود در دوران خلافت درباره 


جريان صلح حد يبه جنين كفته است: 


در آن روز به كونه اى (در ييامبرى ييامبر) شكك كردم كه از ابتداى مسلمان شدنم آن جنان شكك نكرده بودم واكر آن روز 


بيروانى مى يافتم كه عليه صلح شورش كنند» من هم شورش مى كردم. 


ع افزون بر اينهاء كاه در يكك مسأله نيز برخورد رسول خدا صلى الله عليه وآله با مسلمانان متفاوت بود؛ در تقسيم غنائم 
حنين به كونه اى عمل كرد كه انصار را از 


١ ص:‎ 


١‏ - مغازى» واقدى» ج 3 ص /ا_ 


غنائم محروم كرد وجيزى به آنان نداد. در اين جا نيز برخى به شدت به رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله اعتراض كردند. 
ذوالحويصره در برابر رسول خدا صلى الله عليه وآله ايستاد و كفت : 

ويا محمد قد رايت ما صنعت فى هذا اليوم. 

فقال رسول الله: اجل فكيف رايت؟ 

قال: لم اركك عدلت» فغضب رسول الله صلى الله عليه وآله ثم قال: و يحكك اذا لم يكن العدل عندى فعند من يكون.)(١)‏ 
اى محمد صلى الله عليه وآله ديدم امروز جه كردى؟ 

رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: آرى جكونه ديدى؟ 

ذوالحويصره كفت: نمى بينم به عدالت رفتار كنى؟! 


١2١ ص:‎ 


-١‏ تاريخ» طبرى» ج ل ص الوارة 


*-6- درباره تفاوت رفتار امام حسن عليه السَلام و امام حسين عليه السّلام بايد كفت: 


آنان كه با تاريخ آشنا هستند» مى دانند كه صلح امام حسن عليه السّ.لام بعد از همراهى نكردن سياهى كه به جنكك با معاويه 


آمده بودند» و برخى رويدادهاى ديكر انجام شد. مورخان در اين باره نوشته اند: 


«فبينا الحسن فى المدائن اذ نادى منادى فى العسكر الا ان قيس بن سعد قد قتل» فانفروا فنفروا و نهبوا سرادق الحسن عليه السّلام 
حتى نازعوه بساطا كان تحته.)12) 


هنكامى كه حسن عليه السّلام در مدائن بود در سياه او فرياد زدند كه قيس بن سعد (فرمانده سياه امام حسن عليه السّلام) كشته 
شده است؛ يس فرار كنيد و سباه متفرق شدند و خيمه امام حسن عليه السّلام را غارت كردند, به كونه اى كه فرش زير ياى او 


را نيز ربودند. 


ه-6- ياسخ كلى به اين كونه شبهات اين است كه معصوم با توجه به برخوردارى از عصمتء تحت تأثير انكيزه هاى نفسائى 


قرار نمى كيرد و در هر اقدامى كه انجام مى دهدء 
تكليف دينى خود و مصلحت امت اسلامى را در نظر 


١26 ص:‎ 


-١‏ تاريخ» طبرى» ج ع ص ؛ كامل ابن اثير» ج 7 ص عا6ع, 


مى كيرد و تشخيص جنين كارى نسبت به شرايط متفاوت است؛ در شرايط اجتماعى كه عوامل آن بسيار متغير استء اين كونه 
نيست كه تكليف در همه شرايط يكسان باشد تا وظيفه معصوم نيز يكسان باشد, بلكه شرايط متفاوت است در نتيجه تكليف هر 
انسانى از جمله معصوم هم تفاوت دارد؛ به عنوان مثال وقتى سباه كوفه براى جنكك با معاويه اعلام آمادكى كرده اند وظيفه 
امام رهبرى سياه و جنكك با معاويه استء اما هنكامى كه سياه متفرق شده اند به كونه اى كه حتى خيمه امام را هم غارت كرده 
اندء امام با جه نيرويى بايد بجنكند؟ همان كونه كه اين تفاوت تكليف را به دليل تغبير شرايط در رفتار رسول خدا صلى الله 


عليه وآله مى بينيم كه به جند نمونه اشاره كرديم. 


بنابر اين نه تنها تغيبر رفتار دو امام در دو عصرء دليل بر عدم عصمت يا بى فايده بودن شرط عصمت نيستء بلكه تفاوت 


بوده امي 
اعتراف به كناهان از طرف معصومان 
اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اند؛ اين است كه امامان شيعه خود به صدور كناه خود اعتراف كرده اند و اين با 


جه 
عصمت ساز كار نيست. 


ص: ف ١‏ 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«و كان الالثمّه يعترفون بالذنوب و يستغفرون الله منهاء فاميرالمؤمنين يقول فى دعائه كما فى نهج البلاغه: اللهم اغفرلى ما انت 
اعلم به منّى» فان عدت فعد علي بالمغفره. اللهم اغفرلى ما رأيت من نفسى و لم تجد له وفاءً عندى. اللهم اغفرلى ما تقربّت به 
اليك بلسانى, ثم خالفه قلبى. اللهم اغفرلى رمزات الالحاظ و سقطا الالفاظ و شهوات الجنان و هفوات اللسان. 


فانت ترى الاقرار بالذنب و بالعوره اليه بعد التوبه و الاعتراف سقطات الالفاظ و شهوات الجنان و مخالفه القلب 
للسان. كل ذلكك ينفى ما تدّعيه الشيعه من العصمه اذ لو كان علي و الائمه معصومين لكان استغفار هم من الذنب عبثا.»(1) 


ص: عم ١‏ 


امامان به كناه خود اعتراف نموده؛ از خداوند طلب آمرزش مى كردند. امي رالمؤمنين عليه السلام در دعايش كه در نهج البلاغه 
آمده استء مى كويد: خدايا! بر من ببخش آنجه را كه از من بدان داناترى و اكر بدان بازكشتم تو به بخشايش باز كرد. خدايا 
بر من ببخشا وعده هايى را كه نهادم و به آن وفا نكردم, و بيامرز آنجه را به زبان به تو نزديكى جستم و دل راه مخالف آن را 


ببمود. 


خدايا بر من ببخشاى نكاههايى را كه نبايد و سخنانى كه به زبان رفت و نشايد و آنجه دل خواست و نبايست و آنجه بر زبان 


رفت از ناشايست. 


همان طور كه مى بينى امام به كناه و به بازكشت به كناه بعد از توبه اقرار مى كند و اعتراف به سخنان بى فايده و خواسته هاى 
بى مورد دل و مخالفت دل با زبان. تمام اين امور آنجه را كه شيعه درباره عصمت مدعى است نفى مى كند» جون اكر على 
عليه السّلام و امامان معصوم باشند» طلب آمرزش آنان از كناه لغو خواهد بود. 


1-ه- استعقان ال كناة به اماماق شيعه اختضاض تدارة'ثا متافاتى .را عضفت داشعه باشد يلكه همه يامبران الهى از خداونل طلب 


استغفار مى كردند. 


١ ص:‎ 


خداوند از زبان نوح عليه السشّلام جنين نقل مى كند: 

[رَبّ اغْفرْلِى وَلِوالِدٌَ وَلِمَنْ دَحَلَ تيتى مُؤْمنا وَلِلْمُْمنِينَ وَالمَؤْمِناتِ ولا تَْدٍ الظَالِمِينَ إلا تباراً)10) 
خداوند از زبان حضرت ابراهيم عليه السشلام نيز جنين نقل مى كند: 

[رَبّنا اغْفِوْلِى وَلِوالِدَىَ وَلِلْمؤْمِنِينَ يَومَ يَقُومُ الحسابٌ )210 

خداوند از زبان حضرت موسى عليه السّلام جنين نقل مى كند: 

قال وَبّ اغْفوْلى وَ لِأَخى وَأَدْخِلنا فى رَحْمتكك- وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرَاجِمِينَ 1( 
خداوند از زبان حضرت سليمان عليه الشلام جنين نقل مى كند: 

قال وَبٌّ اغْفولِى وَهَتِ لِى ملكا لا فى لأَحَدٍ مِنْ بَعدِى إِنَكٌ أَنْتّ الوَهَابُ )90 
ص: ١88‏ 

-١‏ نوح//1. 

.8١/ميهاربا‎ -7 


#- اعراف/181. 


عدون ب 


؟-ه-اكر ناصر القفارى اين يياميران را معصوم نمى داند» دست كم ييامبر اسلام را معصوم مى داند. خداوند در قرآن در 
مواردمتعدد به رسول خداصلى الله عليه وآله دستور مى دهد كه از خداوند طلب استغفار كند؛ 


وَقُلْ َب اغْفِْ وَارْحَمْ وَأَنْتَ ير الرَاجهِينَ 1(1) 

[اضبئ إِنَّ وَعدَ اللّهِ حق وَاسْتَغْفر لذَّْك وَسَبّخْ ِحَمْدٍ رَبك بالعَشِي والإئكار )50 

ّهُ لا إلة إل الله َاسَغِْْ دك وَللْمَؤْمِنِينَ وَالمؤْمِنات وَاللَه لم متَقلبكمْ وَمنواكم) 000 
[فسبّخ بِحَمدٍ رَبك وَاسْتَغْفره إِنّهُ كان تَوابً](6) 


ص: /ا ١‏ 


و11 
"- غافر/20. 
؟- محمك/9١.‏ 


آنجه نقل شدء بخشى از آياتى است كه به رسول خدا صلى الله عليه وآله دستور مى دهد كه از خداوند طلب [مرزش كند. 
ييرواين دستورات» رسول خدا صل الله عليه وآله در زندكى خود بارها از خداوند طلب آمرزش كرده است كه به بعضى از 


آنها اشاروافى كن : 

[اللهم اغفرلى و ارحمنى والحقنى بالرفيق الاعلى)(١)‏ 

خدايا مرا بيامرز و به من رحم كن و به رفيق اعلى ملحق كردان. 
رسول خدا صلى الله عليه وآله در نماز شب جنين دعا مى كرد: 


«اللهم لك اسلمت و بكك آمنت و عليكك توكلت و اليكك انبت و بكك خاصمت و اليكك حاكمت: فاغفرلى ما قدّمت و ما 


ارت وما اسررت وما اعلنت.)(؟7) 


خدايا تسليم تو شدمء به توايمان آوردمء بر تو توكل كردم, به سوى تو بازكشتم, براى تو مخاصمه كردم و براى تو محاكمه 
كردم. خدابا كناهان كذشته و آينده و 


١28 ص:‎ 


.109 الموطأء مالكك» ص‎ -١ 
صحيح؛ البخارى» ج 3 ص زفرة باب التهجد؛ صحيح» مسلم» ج 3 ص نذيلة باب الدعا فى صلاه الليل.‎ 35 


كناهان ينهان و آشكار مرا ببخشاى. 
نأرق كهدز باب تقهك ان او تقل شد است: 


«من آخر ما يقول بين التشهد و التسليم: اللهم اغفرلى ما قدّمت و ما ارت و ما اسررت و ما اعلنت و ما اسرفت وما انت اعلم به 
منى.)210 


از آخرين كلماتى كه بين تشهد و سلام مى كفت اين بود: 


خدايا كناهان كذشته و آنجه را كه در آينده انجام مى دهم, ببخشاى. آنجه را كه مخفى كردم و آنجه را كه علنى انجام دادم 


و آنجه را كه زياده روى كردم و آنجه را كه تواز من آكاه ترى ببخشاى. 
براستى آيا اين جمله ها با جمله هاى نقل شده از امام على عليه السلا تفاوتى دارد؟ 
همجنيز: از آن حضرت جنيز نقل شدة اسث: 


«اللهم اغفرلى ما قدّمت و ما ارت و ما اسررت و ما اعلنت. اللهم اغفرلى خطيئتى و جهلى و اسرافى فى امرى و ما انت اعلم به 


١6 ص:‎ 


. 16 صحيح» مسلم» ج 3 ص‎ -١ 


الك المزهر و انرق خلى كا شن ادير 


خدايا بر من ببخشاى آنجه د ركذشته انجام داده ام و آنجه در آينده انجام مى دهم و آنجه ينهان كردم و آنجه علنى انجام داده 
ام. خدايا ببخشاى كناه مراء نادانى مراء زياده روى مرا در كارهايم و آنجه را كه تو داناترى از من. خدايا ببخشاى بر من خطاى 


مراء عمد مراء شوخى مراء جدى مرا و همه اين كارها را كه انجام داده ام. اول و آخر تويى و تو بر [انجام] هركارى توانايى. 
وياازآن حضرت نقل شده است: 

«اللهم اغفر لى ذنبى كله دقّه و جله سرّه و علانيته اولّه و آخره.»(؟) 

خدايا ببخشاى تمام كناهان مراء كناهان كوجكك, كناهان بزركك كناهان ينهان و آشكارء كناهان اول و كناهان آخر. 


ص: 8 


. ١ كنزالعمال» ج ؟, حديث ١87ل ص //ا‎ -١ 


؟- همان» ص ٠‏ حديث 5068 


وياازآن حضرت نقل شده است: 


«اللهم باعد بينى و بين خطاياى كما باعدت بين المشرق و المغرب. اللهم نقَنى من الخطايا كما ينقَى الوب الا-بيض من 
الدنس.)012) 


خدايا اشتباهاتم را از من دور كن» همان طور كه مشرق و مغرب رااز هم دور كرده اى. خدايا مرا از اشتباهاتم ياكك كنء 
همان طور كه بيراهن سفيد از الود كى ياكك مى شود. 


وياازآن حضرت نقل شده است كه بعد از هر نماز يكصد بار از خدا طلب استغفار مى كرد: 


«سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول فى دبر الصلاه اللهم اغفر و تب على انك انت التواب الغفور مائه مرّه و هو 
صحيح.) 71 


از رسول خدا صلى الله عليه وآله شنيدم كه بعد از نماز يكصد بار مى كفت: خدايا ببخشاى و به من توجه كن. بدرستى 
ص: ١/١‏ 


ا عياف درك عابو 


؟- همان» ص وعىي3 حديث 2 


كه تو توبه يذير و بخشاينده اى سيس متقى هندى درباره حديث قضاوت مى كند كه اين حديث صحيح است. 


آن حضرت نه تنها خود از خداوند طلب استغفار مى كرد بلكه اصحابش را نيز به استغفار تشويق مى كرد و براى استغفار 


دعاى حضرت خضر را به آنان آموزش داد. به اين روايت توجه كنيد: 


«عن ابن عمر قال كان رسول الله صلى الله عليه وآله كثيرا ما يقول لنا: معاشر اصحابى ما يمنعكم ان تكفْروا ذنوبكم بكلمات 


يسيره؟ 

قالوا يا رسول الله: و ما هى؟ 
قال: تقولون مقاله أخى الخضر. 
قلنا: يا رسول الله! ما كان يقول؟ 


قال: كان يقول اللهم انى استغفركك لما تبت اليك منه» ثم عدت فيه و استغفرك لما اعطيئكك من نفسى: ثم لم اوف لكك به و 
استغف رك للنعم التى انعمت بها على فتقويّت بها على معاصيكك و استغفرك لكل خير اردت به وجهكك 


١ ص:‎ 


فخالطنى فيه ما ليس لكك. اللهم لا تحزنى فانّك بى عالم و لا تعذيّنى فاك على قادر.»(1) 


عبدالله بن عمر مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله مُدام به ما مى كفت: اصحاب من شما را جه مى شود كه با كلمات 


مختصرى كناهانتان را بيوشانيد؟ 

كفقند: ا 'رسول غندا ضاق الله عليه و آله آن كلياك حسة؟ 

فرمود: آنجه برادرم خضر عليه السشلام مى كفت را بككوييد 

كفتند: اى رسول خدا صلى الله عليه وآله برادرت خضر عليه السّلام جه مى كفت: 


فرمود: خضر هميشه مى كفت: خدايا كناهانى را ببخشاى كه از انجام آنها توبه كردم, ولى دوباره انجام دادم. خدايا كارهايى 
را ببخشاى كه با تو عهد كردم انجام ندهمء ولى به عهد خود وفا نكردم. خدايا نعمتهايى را ببخشاى كه تو به من دادى» ولى 


من آنها را در راه معصيت تو به كار بردم. خدايا ببخشاى هر كار خيرى را كه قصد كردم كه تنها به 


خاطر تو انجام دهم ولى به جيزى كه براى تو نيست آلوده شد. خدايا مرا خوار نكن؛ زيرا تو به من آكاهى و مرا عذاب نكن» 


بدرستى كه تو بر من توانايى. 


١ ص:‎ 


.61١78 همان» ص ٠ى حديث‎ -١ 


اكر در همين حديث يكبار ديكر دقت كنيم» روشن مى شود كه امام على عليه السّ.لام» شاكرد برجسته مكتب رسول خدا صلى 
لله عليه وآله همين مفاهيم را در الفاظ متداول عصر خود بيان كرده است. آيا بيان اين كلمات از زبان خضر نبى و رسول 


نمونه از آنها اكتفا كرديم(1١).‏ 


-ه- بيشتر بيان كرديم» كناهى كه با عصمت تعارض دارد و نبايد از معصوم تحقق يابد» تركك واجب و فعل حرام است» ولى 
تركك مستحبء انجام مكروه و تركك اولى اين كونه نيست. از طرفى وازه اثم وذنب در عربى ويا وازه كناه در فارسى فراتر از 
تركك واجب و فعل حرام است. بنابر اين اكر بيامبر يا امام از خداوند تقاضا مى كند كه كناهش را ببخشايد به اين معنا نيست 


كه واجبى را تركك كرده يا حرامى را انجام داده است و از آنها طلب آمرزش مى كند. 


*-0- احساس قصور و كوتاهى انسان در براير خداوند و در نتيجه طلب آمرزش وغفران از او معلول شناخت خداوند و صفات 


ص: عا 


-١‏ براى آكاهى بيشتر به منابع حديثى مراجعه كنيد. 


انسانهابى كه منكر خداوند هستندء هركز احساس قصور و كناه نمى كنند تا از او طلب مغفرت كتند و يا انسانهايى كه براى 
خداوند شريكك قائلند بسيارى از كارهايى را كه انجام مى دهند كناه نمى دانند تا درصدد طلب آمرزش از خداوند بر آيند. 
انسانهايى كه مود هستند,. ولى ربوبيت خدا را درست نشناخته وحق او را نمى دانند» تصور مى كنند همين كه واجبات را 
انجام دهند و محرمات را ترك كنندء ديكر وظيفه اى ندارند و قصور و تقصيرى از آنان سر نمى زند. براين اساس هر جه 
شناخت انسان از خداوند بيشتر باشد» احساس قصور در برابر او بيشتر خواهد شد. بناير اين معصومان با توجه به شناختى كه از 


خداوند دارند» عبادات و طاعت هاى خود را شايسته 

مقام خداوندى نمى دانند» جنان كه رسول خاتم صلى الله عليه وآله به صراحت فرمود: 

«سبحانكك ما عرفناكك حق معرفتكك و ما عبدناكك حق عبادتكك)(2)1 

خدايا منزهى تو آن طور كه حق توست»ء تو را نشناختيم و آن طور كه حق توست تو را عبادت نكرديم. 


١/6 ص:‎ 


1 بحارالانوار» ج 3# ص‎ -١ 


معصومين عليه الس لام با توجه به اين شناختى كه از خداوند دارند» براى خود وظايفى فراتر از وظايف ديكران قائل بودندو 
جنان احساس قصور مى كردند كه هر جه عبادت خداوند را انجام دهند, باز هم وظيفه خود را انجام نداده انك؛ 


دكان رسول الله صلى الله عليه وآله يصِلّى حتى تورم قدماه فقيل له اتفعل هذا و قد جاءك ان الله تعالى قد غفرلك ما تقدّم من 
ذنبكك وما تأخّر؟ قال افلا اكون عبدا شكورا.»(١)‏ 


رسول خدا صلى الله عليه وآله آن قدر نماز خواند كه ياهايش ورم كرد. 


بداو غرض شد: باايح كة خذاوند بهاتو وعده داذه كه كتاهان كذشته و آيندةات وا امرؤيده است ابن جنين عبات مى 


كن 
حضرت فرمود: آيا بنده شك ركزار نباشم؟ 
امام على عليه السَلام درباره تفاوت اطاعت انسان و اطاعتى كه شايسته خداوند امسسثت» مى فرمايد: 


ص: 1.07 


.66١ سنئن» ترمذى» ج زهة ص‎ - ١ 


«فليس احد و ان اشتدٌ على رضى الله حرصه و طال فى العمل اجتهاده ببالغ حقيقه ما الله اهله من الطاعه له.(1) 


هيج كس نمى تواند آن جنان كه خداوند شايسته و اهل اطاعت استء او را اطاعت كند» كرجه بر تحصيل رضاى خداوند 


حريص باشد و در بند كى كوشش بسيار كرده باشد. 


بنابر اين اعتراف به قصور امام اعتراف به كناه مصطلح فقهى نيست,ء بلكه اعتراف به قصور در انجام حق عبوديت حضرت حق 


اعتراف به خطا در عمل از طرف معصومان 


اشاره 


يكى از شبهاتى كه بعضى بر استدلال شيعه وارد كرده اند؛ اين است كه امامان خود به خطاى در عمل اعتراف كرده اند كه 
اين موضوع با عصمت سازكار نيست. به اين شبهه توجه كنيد: 


«جاء فى نهج البلاغه عنه الذى لا تشكك الشيعه فى كلمه منه ما يهدم كل ما بنوه من دعاوى فى عصمه الائمّه حيث 


ص: اا 


.5١5 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 


قال اميرالمؤمنين كما يروى صاحب النهج: لا تخالطونى بالمصانئعه و لا نظنّوا بى استثقالاً فى حقٌّ قيل لى و لا التماس اعظام 
لنفسىء فانه من استثقل الحقٌّ ان 


يقال له او العدل ان يعرض عليه كان العمل بهما اثقل عليه: فلا تكفُوا عن مقاله بحقٌّ او مشوره بعدلء فانَّى لست فى نفسى بفوق 
ان اخطى ء و لا آمن ذلكك من فعلى» فهو هنا لم يدع ما تزعم الشيعه فيه من انّه لا يخطى ء, بل اكد انّه لا يأمن على نفسه من 
الخطاء كما لم يعلن استغناه عن مشوره الرعيه» بل طلب منهم المشوره بالحقّ و العدل, لان الامه لا يجتمع على ضلاله و كل فرد 
لوحده معرض لضلاله؛ فعلم ان دعوى العصمه من مخترعات غلاه الشيعه.»(١)‏ 


در نهج البلاغه - كه شيعه در كلمه اى از آن شكك ندارد 


١78 ص:‎ 


- سخنى از امام على عليه الس لام آمده است كه اساس ادعاى شيعه در عصمت امامان را از بين مى برد» جايى كه اميرالمؤمنين 
الكاويد؛ زيرا أن كس كه ششدن سحن عق بر او كراق افتد ؤ نشان:دادن عدالت بر او دشوان باشذه كاوه ين وغدالك كرون 


وااو حشوازتر استة يش آذ كفتن عق وا 
نظر دادن به عدالت خوددارى نكنيد كه من نه برتر از آنم كه خطا كنم و نه در كار خويش از خطا ايمن هستم. 


يس امام در اين جا جيزى را كه شيعه مدعى است كه امام خطا نمى كندء ادعا نكرده؛ بلكه تأكيد كرده است كه برخودش 
ايمن از خطا نيست و اعلاءم نكرده است كه به مشورت نياز ندارد» بلكه از آنان خواسته است كه به حق و عدالت مشورت 
دهند؛ زيرا امت به كمراهى نمى رود وهر فردى به تنهايى در معرض كمراهى است؛ يس معلوم شد كه ادعاى عصمت از 


اختراعات غاليان شيعه است. 


ص: ةنا 


-58-١‏ طلب مشورت در فرهنكك اسلامى نه تنها عيب نيستء بلكه وظيفه است؛ زيرا خداوند به رسول خود دستور مى دهد با 


مسلمانان مشورت كند؛ 
وَشْاوِرْهُمْ فى الأثر فَإذا عَرّمْتَ قتَوكل عَلى اللّهو)(1) 
در كار جنكك با آنان مشورت كن؛ يس هنككامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن. 


8-5- طلب مشورت كردن منافاتى با عصمت ندارد» همان طور كه رسول خدا صلى الله عليه وآله- با اين كه معصوم بود - از 
مسبلماناة طلب قورة من كردوييه انان هن كفك: «اشيروا قله 4( نظر بدهيد: 


امام على عليه السّلام نيز به عنوان بزركترين شاكرد تربيت شده مكتب او به عبدالله بن عباس فرمود: 
«لكك ان تشير على وارى فان عصيتكك, فاطعنى)(7) 

تو حق دارى كه به من نظر دهى و اكر نيذيرفتم» از من اطاعت كن. 

18٠١ ص:‎ 


ا آل غعرا3185/3 
5 كنزالعمال» ج 306 ص إرففة حديث الما 
"- نهج البلاغه» حكمت ."0١‏ 


8-9- ناصر القفارى مثل هميشه براى اثبات نظر خود به تقطيع كلام روآورده و در اين جا نيز قبل و بعد سخن امام را حذف 
كرده و ينداشته است كه اين متن با نظر او سازكار است. او از اين خطبه سه صفحه اى كه تمام آن مرتبط به هم استء تنها به 
سه سطر اكنفا كرده ات و تصوو فن كد اين كان از :ديد ذيكران ينهان عى مائده برا روشن شدن يان او دز اين استدلال 


تنها به جند بخش قبل و بعد از آن اشاره مى كنيم: 


الف - امام در بخشى از اين خطبه كه درباره حقوق متقابل ملت و دولت استء اشاره مى كند يكك انسان هر جه تلاش كندء 


نمى تواند حق بندكى خداوند را به جا آورد و مى فرمايد: 
«فليس احد و ان اشتدٌ على رضى الله حرصه و طال فى العمل اجتهاده ببالغ حقيقه ما الله اهله من الطاعه له.(1) 


هيج كس نمى تواند حق بندكى خدا راادا كند» كر جه بر تحصيل رضاى خدا حريص باشد و در بندكى بسيار كوشش كرده 


ص: 18 


أدغماة خط 12 


ب - امام در بخش ديكرى اشاره مى كند كه حاكم هر جه هم در بيشكاه خداوند مقرب باشدء, ولى در جامعه بدون يارى 


ديكران نمى تواند وظيفه خود را انجام دهد و مى فرمايد: 
(والبس مرق وان عظمت فى الحق منرلته و تقدمث فن الديع فضيلنه نفوق ان بعان على ما حهله الله امن قوز 


وهيج كس هر جند قدرش نزد حق بزركك و فضيلت او در دين بيشتر باشدء بى نياز نيست كه در ككزاردن حق خداوند او را 


ج - امام در بخش ديكرى از خطبه با اشاره به نقش ضعيف ترين مردم در مسائل اجتماعى و اين كه براى صلاح جامعه همه 
بايد به وظيفه خود عمل كنند» مى فرمايد: 


«و لاامرؤ وان صغرته النفوس و اقتحمته العيون بدون ان يعين على ذلكك او يعان عليه.)(؟) 
و هيج كس هر جند مردم او را خوار شمارند و به ديده 
ص: 1١87١‏ 


-١‏ همان. 
؟- همان. 


تحقير به او بنكرند» خردتر از آن نيست كه كسى را در انجام حق يارى كند يا ديكرى به يارى او برخيزد. 


هر جه امام بككُويد او اطاعت مى كند. 


القفارى اين بخش را نيز از وسط خطبه حذف كرده استء در حالى كه براى فهم بخش ديكرخطبه آوردن اين بخش از كلام 


سيد رضى قدس سره ضرورى است. 
به كلام سيدرضى توجه كنيد: 
«فاجابه عليه السّلام رجل من اصحابه بكلام طويل يكثر فيه الثناء عليه و يذكر سمعه و طاعته له. فقال عليه السّلام...) 


آن كاه امام به بيان اين مطلب مى يردازد كه كسى كه عظمت خداوند را دركك كرده است همه جيز در برابر او خوار و اندكك 
است وهر كه خداوند نعمت بيشترى به او داده است شايسته است كه خداوند را بيشتر تعظيم كند و سيس به همان مطلبى كه 


در شبهه قبلى به آن اشاره كرديمء اشاره مى كند و مى فرمايد: 


ص: ردنا 


«و انْ احقٌّ من كان كذلكك لمن عظمت نعمه الله عليه و 
لطف احسانه اليه فانّه لم تعظم نعمه الله على احد الا ازداد حقٌ الله عليه عظما.»(1) 


و سزاوارترين فرد به تعظيم خداوند كسى است كه نعمت خدا براو بيشتر باشد واو ريزه خوار خوان احسان خداست؛ زيرا 


تعفك خخذاوثل ير كسن سيان نكرةة مكر ايم كه دوق ختداوتد تيز ير او يشير شود 

آن كاه امام در نفى تجليل بيش از حد آن شخص مى فرمايد: 

«فلا تثنوا على بجميل ثناء» لاخراجى نفسى الى الله و اليكم من التقيّه فى حقوق لم افرغ من ادائهاو فرائض لابد من امضائها.»)(؟) 
مرا به نيكى نستاييد تاااز عهده حقوقى كه مانده استء برآيم و واجباتى را كه بر كردنم باقى استء ادا نمايم. 

سيس أمام مى فرمايد: 

با من همانند س ركشان سخن مكوييد و... 


ص: عم 


-١‏ همان. 
؟- همان. 


و عجيب تر آن كه القفارى كه خود عرب است و كلام عربى را مى فهمدء در كلامى كه از امام آورده استء استثنايى وجود 


دارد كه وى آن را نياورده است و با اين تقطيع ناجوانمردانه» كلام را كاملا از معناى اصلى منحرف كرده است. 
به اين كلام توجه كنيد: 


«فانّى لست فى نفسى بفوق ان اخطئ و لا آمن ذلكك من فعلىء الآ ان يكفى الله من نفسى ما هو املكك به متّىء فانّما انا و انتم 
عبيد مملوكون لربٌ لا ربٌ غيره» يملكك ما ما لا تملكك من انفسنا.)(١)‏ 


من نه برتر از آنم كه خطا كنم ونه در كار خويش از خطا ايمنم مكر كه خداوند مرا در كار نفس كفايت كند كه از من بر 
آن تواناتر است. جز اين نيست كه ما و شما بند كان و مملوكك يرورد كاريم و جز او يرورد كارى نيست. او مالكك ماست و مارا 


برنفس خود اختيارى د نلسلت. 


همان طور كه ملا-حظه مى كنيدء امام درصدد بيان اين مطلب است كه اكر توجه و عنايت حضرت حق نباشد در كار خود 


ص: 186 


-١‏ همان. 


بحث عصمت مطرح كرديم كه عصمت بايد از خطاى عمدى و سهوى باشد و جنين كارى جز با عنايت ويزه حضرت حق 
امكان ندارد و آنجه حضرت بيان كرده است عين عقيده شيعه درباره عصمت است؛ نه آن كه منافاتى با عصمت داشته باشد. 
-#- اين كلام امام درباره عظمت خداوند و قصور بندكى بندكان در برابر حق خداوند وايمن نبودن از خطا بدون كمكك 
الهى است. 

درباره رسول خدا صلى الله عليه وآله هم جارى است؛ زيرا عصمت درباره آن حضرت نيز بايد از خطاى عمدى و سهوى باشد 
و جنين كارى بدون عنايت ويه خداوند امكان ندارد. يس بر خلاف نظرالقفارىء اين از اختراعات غاليان شيعه نيست,ء بلكه هر 


مسلمانى درباره رسول خداصلى الله عليه وآله و جانشينان بر حق و معصوم اوء به آن باور دارند 


م اين كه مى كويد هر فردى در معرض كمراهى استء اكر معصوم را استثنا كنيم قابل قبول استء ولى اكر اين سخن را 
حتى به رسول خدا صلى الله عليه وآله هم تعميم دهدء اين ادعا با عقيده مسلمانان سا زكار نيست؛ زيرا خداوند عصمت قولى و 


فعلى رسول خود را تاييد كرده است كه ييشتر بيان شد. 


ص: 18 


فصل جهارم :شبهات تاريخى 
اشاره 


ص: /ا/ا 


ص: لملا 


شبهات تاريخى 
١‏ - با وجود بيامبر نيازى به امام معصوم نيست. 


اشاره 


از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اند» اين است كه با وجود ييامبرصلى الله عليه وآله نياز به معصوم برطرف شده است. 


به اين شبهه توجه كنيد: 


«و كل ما سطروه و ملأوا به الصفحات من ادلّه عقليه توكد الحاجه الى معصوم قد تحققت بالرسول صلى الله عليه وآله و لذلكك 
فانٌ الا-مه ترد عند التنازع الى ما جاء به الرسول من الكتاب و السنّه ولا ترد الى الامام» فان تنازعتم فى شى ء فردّوه الى الله و 
الرسول. قال العلماء الى كتاب الله و الى نيه فان قبض فالى سنته و هى بعدى 


ص: 1/14 


الكتاب و السنّه لا تجمع على ضلاله؛ لانّها لن تخلو من متمشكك بهما الى ان تقوم الساعه.)(١)‏ 

تمام آنجه را كه درباره نياز به معصوم نوشته اند و صفحات را از ادلّه عقلى ير كرده اند» با وجودرسول خداصلى الله عليه وآله 
تحقق يافته است. براين اساسء امت هنكام اختلاف به آنجه ييامبر آورده است - كه كتاب و سنت باشد - رجوع مى كندء نه 
به سوى امام. علما كفته اند رجوع به خدا و رسول رجوع به تاب خدا و رسول است و اككر رسول از دنيا رفت؛ اولويت با 


كسانى كه به كتاب و سنت تمسكك كنند. 


0-3 


بعد 


حضرت اين نياز باقى است و بايد شخص معصومى وجود داشته باشد تا نياز امت را برطرف كند؛ 
ص: 16 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ج 3 ص /. 


«-١-اكر‏ براى دوره بعد از رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله وجود قرآن و سنت نبوى كافى بود. جرا خداوند اطاعت از 


اولى الامر را به طور مطلق واجب كرد كه با توجه به ادلّه بيشين تنها بر معصوم صادق است؛ 


- رسول خدا صلى الله عليه وآله در حديث معروف و مورد اعتماد همه مسلمانان يعنى حديث ثقلين - كه بيشتر بيان شل‎ -١-* 


امت را به كتاب خدا و عترت ارجاع داده است نه به كتاب و سنت؛ 


ه١-‏ يكى از ادلّه نياز به معصوم» نياز به تفسير درست و همه جانبه از كتاب خداست؛ اين نياز درباره سنت هم وجود دارد و 


سنت نيز از اين جهت همانند كتاب نياز به مفسر دارد؛ 


-١-‏ كذشته از مسأله تفسير درست كتاب و سنت بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله» مشكل ديكرى هم براى سنت بيش 
آمده است كه جعل و وضع حديث از طرف دشمنان اسلام است كه تشخيص آن در همه موارد جز با علمى خدادادى كه 


همراه با عصمت باشد, امكان ندارد؛ 


1.4١ ص:‎ 


-1- القفارى در كتاب خود به شدت به شيعه حمله مى كند كه اينان به كتاب و سنت اعتقاد ندارند» ولى اهل سنت تمسكك 


به كتاب و سنت دارنك. 


حال از القفارى مى يرسيم كه اككر كتاب و سنت مانع كمراهى و ضلالت استء به جه دليل اين سنت نتوانسته اهل سنت را 


متحد كند و اين همه اختلافهاى كلامى و فقهى بين آنان به وجود آمده استء به كونه اى كه هر كروه 
كروة ذيكروا تكثير هن كتدلاو كبراء فى كمارة؟ 


-١-‏ اكر كتاب و سنت براى جلو كيرى از كمراهى كافى استء جرا رسول خداصلى الله عليه وآله در خطبه هاى حجه الوداع 
ديقم ناف شن حو امك سداد دان كدولة ترجهرا علي كنارالو عر | نواد يي الضيهانه هعد ة شل هذا 
مسرل 9 رمى برجعوا بعدق و" فى حرا الى جمعيىن_ 06 مدو 


صلى الله عليه وآله اتفاق افتاد و آنان با تمسكك به كتاب و سنت دست به اين اقدامات زدند؟ 


جنكهاى داخلى صحابه به استناد همين كتاب و سنت اتفاق افتاد» در حالى كه به طور قطع يكى از طرفين دركير بر حق و 
ديكرى بر باطل بوده است. 


آيا دركيرى ام المؤمنين عايشه؛ طلحه؛ زبير و... را با امام على عليه السّد.لام مى توان ناديده كرفت و كفت همه آنها بر حق 


بودند؟ 
؟ - با آمدن بيامبران نيازى به امام نيست 


اشاره 


از دبكر شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده انذء ابن اسث كه كقنه اثل: 


ص: اناا 


«انّ الحجه على الانمّه قامت بالرسل. قال تعالى: انا اوحينا اليكك كما اوحينا الى نوح و النبيين من بعده الى قوله لثلا يكون للناس 


با آمدن ييامبران حجت بر امت تمام شده است. خداوند فرمود: ما به تو وحى كرديم همان طور كه به نوح و انبياء بعد ازاو 


ييامبران و امامان و اين آيه نظر كسانى را كه مى كويند مردم كذشته از ييامبران به امامان هم نيازمند هستند» باطل مى كند. 


0-3 


يعد 


-1-١‏ در ياسخ اين استدلال بايد كفت: ابن تيميه و يبروانش از آنجا كه عناد خاصى با امام على عليه السّ.لام و با بيروان آن 


حضرت دارند» اصال به استدلال شيعه 
ص: 1١97‏ 


.27 اصول مذهب الشيعه» ج ؟. ص الفتاوىء ابن تيميه» ج 6 ص‎ -١ 


توجه نكرده اند و يا اين كه بنا ندارند توجه كنند. محور تمام استدلالهاى شيعه نياز به وجود معصوم براى بعد از رسول خدا 


75-5- بيشتر بيان شد كه با وجود ييامبر نيازى به امام نيست؛ 


1-8 ييامبر بنيانككذار دين يا به تعبيرى آورنده دين استء در حالى كه وظيفه امام حفظ دين بعد از ارتحال رسول از تحريف 


و بين تاذوسث اسث. بر ابق اساس وجوه يكى نه معتاى بن ثبازى از 4 يكرىئ تست؛ 


-7- خداوند در آن آيه درصدد بيان هدف از فرستادن يياميران استء نه درصدد بيان هدف از نصب اولى الامر و ازاين رو 


اولى الامر و وجوب اطاعت از آنان را مطرح كرده اسة: 

'؟1'- عصمت امت و بى نيازى از عصمت امام 

اشاره 

ان شبهاتى كدير استدلال شيعه وارد كرده ائدة اين اسبت كه كفته اند: 


«فالا-مّه معصومه بكتاب ربّها و سنّه نبئها و لا تجمع الامه على ضلاله و عصمه الامه مغنيه عن عصمه الامام» لانّ من كان من 
الامم قبلنا كانوااذا بدّلوا دينهم بعث الله نبا يتين الحقّ و هذه الامّه لانبى بعد نبيهاء فكانت عصمتها تقوم 


ص: ع١‏ 


مقام النبوه فلا يمكن احد منهم ان يبدّل شيئا من الدين الآ اقام الله من يبئّن خطاه فيما بدلّه.»(1) 


امت اسلامى با وجود كتاب خدا و سنت ييامبر معصوم است و كمراه نمى شود و عصمت امت ما را از عصمت امام بى نياز مى 
كند؛ زيرا امتهاى كذشته وقتى دينشان را تغيبر مى دادند» خداوند ييامبرى را مبعوث مى كرد تا حق را بيان كند و از آن جا كه 
بعد ا بامير ما بباميرق ثمن آبذ:عصمت افت جايكرية نبوت شذه اسع يتابر اذخ امكان كدارد كه يكك نفر ازامثت تغبيرق دز 
دين ابجاد كتد مكر ايخ كه خداوند كسى را بره انكيزد كه:اشتباه او را بيان كند. 


0-3 


يعد 


--١‏ همان طور كه بيشتر كفتيم» عصمت از عنايت ويزه خداوند به دست مى آيد؛ 
ص: 1١916‏ 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ج ل ص 1/4 


5-"- يبشتر بيان كرديم كه وقتى تكك تكك امت افرادى جايز الخطاء هستند, از اجتماع افراد جايزالخطاء شخص معصوم به 


وجود نمى آيد؛ 


9" اككر تنها كتتاب و سنت بدون عنايت ويزه الهى مى توانست عصمت ايجاد كندء مى بايست تاكنون هزاران معصوم در 
جامعه اسلامى ايجاد مى كرد؛ 


-8- ختم نبوت در صورتى با حكمت خداوند سازكار است كه در متن دين راهى براى تامين هدف خلقت انسان ييش بينى 


شده باشد و اين راه جيزى نيست جز امامت كه ادامه راه ييامبر توسط انسانى معصوم است؛ 


ف#داكر بيروق از كتاب رسعت وعضسة انك حا يكرين نيوت اسكقؤ ابن كان حل اتحراق» تحريف :و تبديل ديق توسط 
اراد وا من كيرةء به جه دليل دن مان ال ستتث كه مدعى بيروى از كناب.و سنت هستند: جلو اين اتحرافات كرفته نشدة 


است؟؛؟ 


ع" اككر هر انحرافى كه در دين ايجاد شود خداوند شخصى را وادار مى كند كه جلو اين انحراف را بكيرد» يس جرا 
براساس روايات مسلم نزد اهل سنت امت به هفتاد و 


سه فرقه تقسيم شدند(١)‏ و همه هم مدعى هستند كه فرقه 
ص: 1١918‏ 


١‏ - سئن ابى داوود» ج وذ كتاب السنه» ص 9/8١؛‏ سنن الترمذى» ج هك كتاب الايمان» ص 238 حديث 325١‏ ؛ سنن ابن ماجه» ج 
5 باب افتراق الاممء ص 6/4 ج "م ص .137١‏ 


ناجيه اند و هيج شخصى نيامد تا فرقه ناجيه را مشخص كند و جلو انحراف ديكران را بكيرد؟؛ 


0" اين نظر با روايات ثقلين - كه رسول خدا صلى الله عليه وآله امت را به كتاب خدا و عترت خود ارجاع داده است - 


منافات دارد؛ 


8-#- اين نظر با رواياتى كه مى كويد بعد از رسول نخدا صلى الله عليه وآله دوازده امام از خاندان رسول نخدا صلى الله عليه 


روايات آن از منابع اهل سنت اراثه شده است؟ 

5-" اين نظر با وجوب اطاعت مطلق اولى الالمر سا زكار نيست واكر كتاب وسنت براى رفع اختلا.ف كافى بودء خداوند 
© - عصمت ريشه اى مجوسى دارد 

اشاره 

يكى از شبهاتى كه بر استدلال شيعه وارد كرده اند» اين است كه عصمت ريشه هاى مجوسى دارد: 

«و قد يكون مبدأ العصمه ورثته الشيعه عن المذهب المجوسى. ذلكك انْ المجوس تدعى فى 


ص: /ا 1١‏ 


منتظرهم الذى ينتظرون و اصحابه انهم لا يكذبون ولا يعصون الله ولا يقع منهم خطيئه صغيره و لا كبيره.)(1١)‏ 


شيعه نظريه عصمت را از مجوس به ارث برده است؛ زيرا مجوسيان مدعى هستند رهبرى كه در انتظار او هستندء او و يارانش نه 


دروغ مى كويند و نه معصيت خدا را انجام مى دهند و هيج اشتباه كوجكك و بزركى از آنان سر نمى زند. 
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يعد 


©-١‏ القفارى براى نسبتى كه به مجوسيان مى دهد» سندى از متون آنان ارائه نكرده است كه نشان دهد آيا واقعا جنين باورى 
را دارند يا نه؟ و تنها اكتفا كردن به سخنان مخالفان آنان نمى تواند مدركك باشد. همان طور كه مى بينيم مخالفان شيعه 


بسيارى ازجيزهايى را كه به شيعه نسبت مى دهند واقعيت ندارد؛ 


ادا اقادرنه عصيت اخضاضى يشيع كدازذه بلكة كيه مسللناناق باعرضل اللا غليه والد را باشاوت هاف در حدوده 


عصمت,ء معصوم مى دانند كه ييشتر بيان 
ص: 1١918‏ 


١-اصول‏ مذهب الشيعه» ج ”. ص ثحل 


شد و تنها تفاوت شيعه اين است كه با توجه به وظايفى كه براى جانشينان ييامبر قائل استء جانشينان آن حضرت را نيز معصوم 
مى داند؛ 
#د#دنظريه عصمتا ننه أبواتناق اختضاصن تدازد تا ريشه دن فرهكك تجولين ذاشته باشد» يلكه همه شبعيان اثباعش ري تيد 


عرب و جه عجم - بر اين باورند» و بهتر بود القفارى از همان شيعيان حجاز كه عرب هستند مى يرسيد تا مسأله براى او روشن 


شود و نمى توان يذيرفت كه اين نظريه از ايران به آنجا سرايت كرده است؛ جرا كه اسلام از عربستان 


به ايران راه يافته است و امامان شيعه همه عرب, قريشى و اهل حجاز بوده اند و هيج يكك از آنان ايرانى نبوده اند تا اين انديشه 
از ايران به جاى ديكر انتقال يافته باشد. 


ص: 04 


ل 
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9) رشفه الصادى من بحر فضائل بنى النبى الهادى» الحضرمىء ابوبكر شهاب الدين» تحقيق» السيد على عاشورء دارالكتب 
العلميه» الطبعه الاولى» 1518 ه-.- 199/8م. 


)٠‏ سنن الترمذىء ابن سوره؛ ابو عيسى» محمد بن عيسى» حققه. احمد شاكر و غيره؛ بيروتء دارالفكر» ١1515‏ ه-. 1195 م. 


ص: ا 


١‏ السئن الكبرى. البيهقى» احمد بن الحسين» بيروت,. دارالمعرفه. 
زفة السنن» لقزوينى» ابن ماجه» تحقيق» الشيخ خليل» مأمون» بيروث» دارالمعرفه. 


3) شواهد التنزيل لقواعد التفضيل فى الايات النازله فى اهل البيت (ع)» الحسكانىء الامام الحافظ عبيدالله بن عبدالله» تحقيق» 
الشيخ المحمودىء. بيروت» موسسه الاعلمى. 


ع0 شرح صحيح مسلم» النووى» محيى الدين يحيى بن شرفء. تحقيق». خليل الميس» بيروت» دارالعلم» الطبعه الاولى, ١5١1/‏ ه- 


»0 شرح نهج البلاغه» البحرانى» ميثم بن على بن ميثم» قم دفتر تبليغات» ١7١77‏ ش. 
2)) الشفاء بتعريف حقوق المصطفى» اليبحصبى» عياض بن موسى» تحقيق» على محمد البجاوى. 


/ الصواعق المحرقه ف الرد على اهل البدع و الزندقه. الهيثمى» المحدث؛ احمد بن حجر» تحقيق» عبدالوهاب عبداللطيف» 
القاهره. مكتبه القاهره. 


) صحيح جامع بيان العلم و فضله؛ ابن عبدالبر» هذبه ابوالاشيال» القاهره» مكتبه ابن تيميه» الطبعه الاولى, 18١8(‏ ه- .) 19492 
1 
09 صحوع» البخارى» محمد بن اسماعيل» بيروت» دارالفكر للطباعه و النشر. 


ره طرز الوفا فى فضائل آل المصطفىء. زين العابدين» احمد المصرى الشافعى» تحقيق» سامى الغريرى» قم موسسه دارالكتاب 
الاسلامى» الطبعه الاولى» 1# وى 


أفرة عمذده عيون صحاح الاخبار» ابن البطريق» شمس الدين» يحيى بن الحسن» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى و الشيخ ابراهيم 
البهادرى.قم» الطبعه الثالثه ١51١1‏ ه-. 


ص: لل 


"") عمده القارى» العينى» بدرالدين ابومحمد» محمود. ناشر» مصطفى البابى و الحلبى و شركاء. الطبعه الاولى. 
) علل الشرايع» الصدوقء ابو جعفر محمد بن على بن الحسين, قم مكتبه الداورى. 


إؤفوة غابه المرام فى حجه الخصام عن طريق الخاص و العام البحرانى» المحدث» السيد هاشم تحقيق» العلامه» السيد على.» 


عاشورء بيروت» موسسه التاريخ العربىء الطبعه الاولى» ١77‏ ه- . 

*”) فضائل الصحابه ابن حنبل» احمد بن محمد تحقيق» ولى الله بن محمدء الطبعه الاولى» “19/7م. 

0" فضائل آل البيت فى ميزان الشريعه الاسلاميه» عمر الحاجىء الدكتور محمد, دمشقء دارالمكتبىء الطبعه الاولى» ١57١31ه-.‏ 
9 فتح البارى فى شرح صحيح البخارىء العسقلانى» ابن حجرء تحقيقء الشيخ عبدالعزيز بن باز» بيروت» دارالمعرفه. 


/) فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين» الجوينى, ابراهيم بن محمد. تحقيق» المحمودى, بيروت» موسسه 
المحمودى. 


وه القول البديع فى الصلاه على الحبيب» السخاوى» شمس الدين محمد بن عبدالر حمن» بيروت» دارالكتاب العربى» الطبعه 
الاولى. 


أخخرة كنزالعمال فى سنين الاقول و الافعال» لهندى. علاء الدين» المتقى بن حسام الدين» بيروت» موسسه الرساله. 


زه كنوز الحقايق من حديث خيرالخلايق» المناوى» الآمام. الحافظ عبدالرو ض على بن زين العابدين» حفقه ابوعبدالرحمن» 
صلاح به» بيروث» دارالكتب العلميه. 


٠١9 ص:‎ 


١؟)‏ كفايه الطالب فى مناقب على بن ابيطالبء الكنجى. الامام الحافظ» محمد بن يوسف بن محمد القرشىء تحقيق» محمد 
هادى, الامينى» نجئء. المطبعه الحيدريه؛ الطبعه الثانيه. 


زفرة الكتاب المصنف فى الاحاديث والاثار ابن اف شيبه) ابوبكر عبد الله بن محمدء تحقيق» محمد» عبدالسلام شاهين» بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى, ١8١2(‏ ه-.) 1990 م. 


“1©) لوامع الانوار البهيه و سواطع الاسرار الاثريه؛ السفارينى» محمد بن احمدء بيروت» المكتب الاسلامى. 


*5) مرويات الامام احمد بن حنبل فى التفسيرء ابن حنبل» احمد» محمد بن رزقه بن طرهوتى و غيره؛ الطبعه الآولى., 15١5(‏ ه- 
5 مم. 


؟) مجمع الزوائد و منبع الفوائد, الهيثمىء الامام» الحافظء نورالدين على بن ابى بكرء بتحرير الحافظينء العراقى و ابن حجرء 


بيروت»منشورات مو سسه المعارف. 


عع مناقب على بن ابى طالب» الخطيب» الواسطى» على بن محمدك» الشهير بابن المغازلى. حففقه) محمد باقر» البهبودى» تهران» 
مكتبه الاسلاميه. 


0) المستدركك على الصحيحينء الحاكم النيشابورىء الامام الحافظ» بيروت» دارالكتب العلميه. 
مع مناقب الاسد الغالب» الجوزى. العللامه. شمس الدين محمد. تحقيق» طارق الطنطاوى» قاهره» مكتبه القرآن. 


9©) مسندك الامام احمد بن حنيل» ابن حنبل» ابوعبدالله احمد» بيروت»ء داراحياء التراث العربىء الطبعه الثالثه» ١5١8(‏ ه- .) . 1994 
0 


ص: 51 


له المراتب فى فضائل اميرالمومنين (ع). البستى» ابوالقاسم. اسماعيل بن احمدكء تحقيق» محمدرضاء الانصارى» قم الدليل. 
الطبعه الاولى» ١57١‏ ه. 


61 المناقب» اخطب خوارزم؛ الحافظ ابوالمؤد.» الموفق بن احمد.» تحقيق» الشيخ مالكك المحمودى. قم مو سسه النشر الاسلامى» 
الطبعه الثانيه» ١61‏ ه. 


؟0) نهج البلاغه» صبحى الصالح, بيروت» دارالفكر, الطبعه الاولى» /11/17. 


*0) مناقب على بن ابى طالب و ما نزل من القرآن فى على» ابن مردويه؛ ابوبكر؛ احمد بن موسىء تحقيقء عبدالرزاق» 


محمد حسين» حرزالدين» قم دا رالحديث, الطبعه الاولى» فع كب 
*85) المطالب العاليه بزوائد المسانيد الثمانيه» العسقلانى» احمد بن على بن حجرء بيروتء دارالمعرفهف (١315ه-‏ .) 1997 م. 
64) من لا يحضره الفقيه» الصدوق» ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تهران» دارالكتب الاسلاميهف ١٠58١ه-.‏ 


02) مسندء» الثمالى» ابوحمزه. ثابت بن دينار» تحقيق» عبدالرزاق» محمد حسين حرز الدين» قم انتشارات دليل» الطبعه الاولى» 
الرع م 


0) المنتقى شرح موطأ مالككء الباجى» سليمان بن خلفء بيروت»ء دارالكتاب العربى؛ الطبعه الاولى؛ ١505‏ ه-. 


02 معانى الاخبار. الصدوقء. ابو جعفر محمد بن على بن الحسين» تصحيح.؛ على اكبر» الغفارى» موسسه النشرالاسلامى» الطبعه 
الرابع. ١814‏ ه-. 


8) حصت سيد ازاز على الكش السعه العمشقلانق»شهاب القنريج ابى الفضل» تحقيق:ضبرى عبد الخالق» موسيه الرسالة 
الطبعه الاولى» 1997 م. 


2) مشكل الاثار» الطحاوى, ابوجعفر. احمد بن محمدء بيروت» دا رصادر. 


ص: 51 


22١‏ المعجم الكبير» الطبرانى» الحافظط سليمان بن احمدل» تحقيق» صمدى» عبدالمجيد» داراحياء التراث العربى» 1555امم. 
"2) المصنفء الصنعانىء ابوبكر عبدالرزاق» بيروت» دارالتاج» الطبعه الاولى» ١5١‏ ه- . 


و6 النور المشتعل من كتاب ما نزل من القرآن فى على عليه السَلام الاصفهانى» ابونعيم» احمد سن عبد الله حفقه الشيخ محمد 
باقر المحمودى» تهران» وزاره الارشاد» الطبعه الاولى» :© ١‏ هو-., 


*) نورالابصار فى مناقب آل البيت النبى المختار» الشبلنجى, الشيخ مؤمن بن حسن مؤمن» قم» منشورات الرضى. 


0 نظم درر السمطين فى فضائل المصطفى و البتول و السبطين» الزرندى. جمال الدين» محمد بن يوسفء. حققه. محمد هادى» 
الامينى» طهران. مكتبه النينوى» الحديثه. 


28) نيل الاوطار شرح منتقى الاخبار» الشوكانى» بيروت» دارالكتب العلميه. 


4 النهايه فى غريب الحديث والاثرء ابن اثير» مباركك بن محمد. تحقيق» ابوعبدالررحمن صلاح به» بيروت» دارالكتب العلميه» 
الطبعه الاولى» ١986‏ م. 


د) داريه الحديث 
0( علوم الحديث و مصطلحه. صبحى الصالح. قم منشورات الشريف الرضى» الطبعه الخامسىف ١٠68#‏ ش. 


0( قواعد فى علوم الحديث» التهانوى. ظفر احمدل» تحقيق» عبدالفتاح» ابوغده» حلب» مكتبه المطبوعات الاسلاميه. زع.ع٠١‏ ه_ ( 
م١‏ م. 


ص: 517 


او الكفايه فى علم الروايه» البغدادى» احمد بن على. المعروف بالخطيب» بيروت» دارالكتب العلميه» (و9.ع١ه-‏ )لوا م. 


ه-) رجالى 


0 اختيار معرفه الرجال المعروف برجال الكشى» الطوسى» شيخ الطائفه. محمدبين الحسن» تحقيق» حسن المصطفوى. مشهدء» 
دانشكاه فردوسى» /5١ش.‏ 


الرساله. الطبعه الثانيه ١0(‏ ه- .) 1988م. 


'') تحفه الاحووى. المباركك غورى» محمك.» عبدالر حمن» تحقيق» على محمكل.» معوض » بيروث» داراحياء التراث العربى» الطبعه 
الاولى» (1819ه-.) 199/8 م. 


*) التحرير الطاووسىء الشيخ حسن بن زين الدين» تحقيق» فاضل الجواهرىء قم مكتبه المرعشىء الطبعه الاولى» ١5١١‏ ه-. 
©) جامع الروات» الاردبيلى» محمد بن على؛ قم؛ مكتبه المصطفوى. 

8) رجال النجاشىء النجاشىء ابوالعباس» احمد بن على» قم» مؤسسه النشر الاسلامى. 

)١‏ رجال العلامه الحلى» الحلى» حسن بن يوسفء النجفء الطبعه الثانيه» مطبعه الحيدريه. 


0ن طبقات علماء الحديث» الصالحى» محمد بن احمدء» تحقيق» اكرم البوشى» و غيره» بيروت» موسسه الرساله. الطبعه الثانيه» 
(/ااع له .) ١59942‏ م. 


ص: ردم 


9) الضعفاء الكبير» العقيلى» ابوجعفر» محمد بن عمرو بن موسىء تحقيق» عبدالمعطىء امين» بيروت» دارالكتب العلميه» الطبعه 
الاولى» ١5٠5‏ ه-. 


0 ع( الكامل فى ضعفاء الرجال» ابن عدى.» ابو احمد عبداللّه تحفيق» عادل» احمدكء عبدالموجود. بيروث» دارالمعرفه» الطبعه 
الاولى.8/١51١‏ محا /11ام. 


شنب العقنالق: اصؤال النتهال المال راق الكمنة هيدي الستاعدا »قن فرسسة آل البيت لكحباف ال اكه الطبعه 
منتهى فى اصو نى بن قم» مو 
الاولئع 892 لوت, 


)١١‏ مجمع الرجالء القهيايى» عنايه الله على» قم» مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان. 

. ه-‎ ١514 نقد الرجالء التفرشىء السيد مصطفىء قمء مؤسسه آل البيت لاحياء التراث» الطبعه الاولى»‎ )1١ 

و) تراجم 

)١‏ الاصابه فى تمييز الصحابه» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» دارالكتب العلميه. 

؟) الاعلام؛ الزركلى» خيرالدين» بيروتء دارالعلم للملايين. 

*) اسد الغابه فى معرفه الصحابه, ابن الاثير» عزالدين» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 

*) الاستيعاب فى معرفه الاصحابء القرطبى؛ محمد بن عبدالبر» تحقيق» الشيخ على محمد معوضء بيروت» دارالكتب العلميه. 


له انساب الاشراف» البلاذرى» احمد بن يحيى» تحقيق» الشيخ محمدباقر» المحمودى. بيروت» م سسه الاعلمى» الطبعه الاولى» 
(ع1"9 م .) علاوا م. 


ص: ع1" 


2( اهل البيت» ابوعلم» توفيق» القاهره. دارالكتب الجامعى. الطبعه الثانيه» *الىم- 6 ك١‏ م6. 
ع0 تاريخ الخلفاء» السيوطى» جلال الدين» تقديم» الاستاف عبدالله مسعود) حلب» منشورات دا رالعلم العربى 
2 تهذيب التهذيب» العسقلانى» احمد بن حجرء بيروت» داراحياء» التراث العربى. 


03 تر جمه الامام على بن ابى طالب عن تاريخ مدينه دمشق» المحمودى. محمدباقر» بيروت» مؤسسه المحمودى» الطبعه الثالثه» 
6ه 


)٠‏ حليه الاولياء و طبقات الاصفياءء» الاصفهانىء ابو نعيم» احمد بن عبدالله» بيروت» دارالكتب العلميه. 
)١‏ الذريعه الى تصانيف الشيعه تهرانى» الشيخ آقابز ركك, بيروت,ء دارالاضواء, الطبعه الثالثهه ١03‏ ه- . 
)١‏ سيره اعلام النبلاء» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» بيروت» مؤسسه الرساله. 

1) سيره آل بيت النبى الاطهارء مجدى فتحى السيدء المكتبه التوفيقه. 


؟١)‏ الطبقات الكبرى» ابن سعد. محمدء تحقيق» محمد عبدالقادر» عطاء بيروت» دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى؛ (١٠3151ه-.)‏ 
م. 


) الفصول المهمه فى معرفه الا-ثمه.» ابن صباغ» الشيخ الامام على بن محمد. بيروت» مؤسسه الا-علمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى» ١2604‏ ه-. 


8) فضل آل اليك معرفه ما يجب لال البيست النبوى» المقريزى» القاهره» 517ام. 


ص: 516 


.,١18١:8 لسان الميزان» العسقلانى» شهاب الدين انى الفضل.»احمد بن على حجرء. بيروت» مؤٌ سسه الاعلمى» الطبعه الثالثى‎ )١7 


004 ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» الذهبى» شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الشيخ. على محمد. معوضء بيروت» 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» 8١5١ه-.‏ 


00 معرفه الصحابه. الاصفهانى» ابو نعيم» احمد بن عبد الله تحقيق» عادل بن يوسف» الرياض» دارالوطن» الطبعه الاولى» (9اع١‏ 
هم )ه9١‏ م. 


46 وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان» ابن خلكان» شمس الدين احمد بن محمد» تحقيق» الدكتور» احسان عباس» بيروت» دار 
صادر. 


ز) فقهى و اصولى 


١٠82( الاحكام فى اصول الاحكام؛ الآمُدى. على بن محمد. تحقيق» سيدالجميلىء دار الكتاب العربى» بيروت. الطبعه الثاني‎ )١ 
ه-.) 1988 م.‎ 


0( ايضاح الفوائد فى شرح القواعدء فخرالمحققين» محمد بن الحسن بن يوسفء. حفقه الاشتهاردى و الكرمانى» قم الطبعه 
الاولى» /ا73ا ه-, 


") ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الاصولء الشوكانى» محمد بن على بن محمدء بيروت» دارالفكر. 


ص: 16 


©) الانصاف 2 معرفه الراجح من الخلااف على مذهب الامام احمكء» المرادى» على سن سليمان» تحقيق» محمد حامد النقى» 
بيروت» داراحياء التراث العربى» الطبعه الثانيه. 


2( تذكره الفقهاء. الحلى. حسن بن يوسف» قم مؤ سسه ع البيت» 616لاوم-, 
ع0 جامع المقاصد فى شرح القواعد. المحقق الثانى» على بن الحسين» قم مؤ سسه آل البيت» 6١١‏ ١ه-.‏ 


0ن شرح المعالم فك اصول الفقه. ابن تلمسانى» عبدالله بن محمد بن على» تحقيق» الشيخ عادل» بيروت» عالم المكتب» الطبعه 
الاولى»1519 ه-.) 1999 م. 


© قواطع الادله فى الاصول» السمعانى» ابوالمظفر» تحقيق» الدكتور محمد حسن» بيروت» مؤ سسه الرساله. الطبعه الاولى» د٠١‏ 
ه-.) ١942‏ م. 


٠‏ القواعد و الفوائد الا-صوليه و ما يتعلق بها من الاحكام الفرعيه؛ ابن اللحام» محمد بن عباس» تحقيق عبدالكريم الفضيلى» 
بيروت» المكتبه العصريه الطبعه الاولى»:1518١‏ ه- .) 1998 م. 


.-ه١5١7 اللمعه الدمشقيه» الشهيد الاول» محمد بن جمال الدين» قم دارالفكر. الطبعه الثانيف‎ ١ 


د مو سوعه الفقه الاسلامى طبق لمذهب اهل البتت» قم مؤسسه دائثره معارف الفقه الاسلامى» الطبعه الاولى» إضرفة 027 
٠5م‏ 


1) مجموع فتاوىء ابن تيميه» الرياض»ء دار عالم الكتب. 


15) المحصول فى علم اصول الفقه. الرازى» فخرالدين محمد بن عمرء دراسه و تحقيق» الد كتور طه. جابر بيروث» مؤسسه 
الرساله. (614 0-1 /11ام. 


ص: /10" 


ح) كلامى 

)١‏ اثبات الوصيه للامام على بن ابى طالب» المسعودىء على بن الحسينء النجفء المكتبه المرتضويه. 

") اصول مذهب الشيعه؛ القفارى. ناصر. رياضء 1497 م. 

*) آل الرسول و اولياءه موقف اهل السنه و الشيعه. محمد بن عبدالرحمن بن قاسمء الطبعه الثاني ١67١‏ ه- . 

؟) الامامه و السياسه؛ الدينورىء عبدالله بن مسلم بن قتيبه» تحقيق» الدكتور طه محمدء الزينى» مؤسسه الحلبى و شركاء. 
©) تنزيه القرآن عن المطاعنء عمادالدين» ابوالحسن عبدالجبار بن احمد المعتزلى» بيروت» دارالنهضه الحديثه. 

*) الشيعه و السنه» الهى ظهير» احسان, لاهورء اداره ترجمان السنهء /1917م. 

) الشيعه و اهل البيتء الهى ظهير» احسانء لاهورء اداره ترجمان السنهء ١/19م.‏ 

6 الشيعه و القرآن, الهى ظهير؛ احسانء لاهورء اداره ترجمان السنه. 1987 م. 

9) الشيعه و التشيع» الهى ظهيرء احسان, لاهورء اداره ترجمان السنهء 19/1م. 


)٠‏ الفوائد البهيه فى شرح عقائد الاماميه» جميل حمود. الشيخ محمدء. بيروت» مؤسسه الاعلمى» الطبعه الثاني ١537١‏ ه-., 


٠5ام.‏ 
)١‏ منهاج السنه النبويه؛ ابن تيميه» تحقيق» الدكتور محمد رشاء سالم» رياض. دار أحد. 


)1١‏ منهج الحقى و كشف الصدقء» الحلى» حسن بن يوسف» تعليق» الحجه الشيخ عين الله الحسنى الاسرموى. قم مؤسسه 
دارالهجره. الطبعه الثالثه» ١5١١‏ ه-. 


ص: 718 


)٠+‏ مد حا امه و فه الامامه ا ( “ان اناس 6 انه | » تحقية » الاستاذ عدا 1 » مباركك» ؤسسه يزوهة 
© فى معر سن بن 0 5 تحفيقى : حيم مو يروهس 
و مطالعات عاشوراء الطبعه الاولى» 65١ه-.‏ 


ط) تاريخى 
0 تاريخ الاسلام» الذهبى. شمس الدين» محمد بن احمد» تحقيق» الدكتور. عمر» عبدالسلام» بيروث» دارالكتاب العربى. 


0( تاريخ مدينه دمشق» ابن عساكر» الامامء الحافظ, ابوالقاسم» على بن الحسن» تحقيق» على» شيرى» بيروث» دارالفكر, الطبعه 
الاولى» ١117‏ ه-. 


*) تاريخ يعقوبى» يعقوبى؛ احمد بن ابى يعقوب» يبروت» دار صادر. 

©) تاريخ الخلفاء؛ السيوطى» جلال الدين» تحقيق» محمدء محيى الدين عبد الحميد. 

©) تاريخ الطبرى المعروف بتاريخ الامم و الملوك, الطبرىء الامام» ابوجعفر. محمد بن جريرء بيروت» مؤسسه الاعلمى. 
2) التدوين فى اخبار قزوين» رافعى قزوينى» تحقيق, عزيزا... عطاردى, تهران» نشر عطارد. 

. الخوارج اصول و عقايد؛ طاهر الشمرى» حبيب» مشهدء البحوث الاسلاميه؛ الطبعه الاولى؛ 1518 ه-‎ )١ 

) السيره النبويه» ابن هشام»ء حققه» مصطفى السقا و غيره» بيروت» داراحياء التراث العربى. 


ص: 521 


6 الفتوحات الاسلاميه بعد معنى الفتوحات النبويه» زينى دحلان» السيد احمدل» القاهره. مؤ سسه الحلبى و شركاء» رمام ١‏ 06 
1 مم. 


)٠‏ الكامل فى التاريخ» ابن الاثير» عزالدين» على بن ابى الكرم» بيروت» دار صادر. 

١١‏ كتاب المعرفه و التاريخ» الفسوى. يعقوب بن سفيان» تحقيق, اكرم ضياء الصمدىء مؤسسه الرساله؛ الطبعه الثانيه» ١9/١‏ م. 
ى) لغوى و ادبى 

١‏ اقرب الموارد فى فصيح العربيه و الشوارد» سعيد الخورىء الشرتونى» تهران, دارالاسوه. ١6١8‏ ه-. 

؟) تهذيب اللغه» الازهرىء ابومنصور محمد بن احمدء بيروت» دار احياء التراث» (1571ه-.) ١٠٠5م.‏ 


و4 تاج العروس من جواهر» الزبيدى» السيد مر تضى » الحسينى الواسطى» تحقيق» على شبرى» بيروت» دارالكفر» رع اع او ) 
155ام. 


؟) شرح المختصر على تلخيص المفتاح, التفتازانى» سعدالدين, قم» كتابفروشى مصطفوى. 

©) القاموس المحيط. الفيروزآ بادى» محمدالدين محمد بن يعقوبء بيروت»ء دارالجيل. 

*) لسان العرب»ء ابن منظورء العلامه؛ ابوالفضل جمال الدين محمد بن مكرم, قم» نشر ادب الحوزه. 
) مفتاح العلوم» السكاكىء ابويعقوب» يوسف بن ابى بكرء بيروت» دارالكتب العلميه. 


ص: ”3 


2 معجم مقاييس اللغه. ابن فارس» اب والحسين احمد» تحقيق» عبدالسلام» هارون» قم م ركز الاعلام الاسلامى» .وو 
6 المعجم الوسيط. عده من العلماءع» استانبول» دارالوادعوه. ول 
6 المطول فى شرح تلخيص المفتاح» التفتازانى» سعدالدين» تهران» كتابفروشى اسلاميه» ١7/6‏ وى 


01 مغنى اللبيب عن كتب الاعاريب» المصرى» جمال الدين ابومحمد عبد الله بن يوسفء تهران» كتابفروسى اسلاميه ١7١91١‏ ه- 


دم مجمع الامثال» ميدانى» احمد بن محمد. تحقيق» قصى الحسين» طرابلس لبنان» دارالشمال. 
ك) كليات 
)١‏ سلسله مؤلفات» المفيد» محمد بن محمد بن النعمان» الطبعه الثانيه» بيروت» دارالمفيد» (عاع ١ه‏ )) "9و١‏ م. 


0( شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» عزالدين ابوحامد بن هبه اللّه» تحقيق» محمد. ابوالفضل» ابراهيم» بيروت» دارالكتب 
العلمنه. 


*) العقد الفريد» ابن عبد ربه» احمد بن محمدء تحقيق» الدكتورء مفيد» بيروت» دارالكتب العلميه. ١5١1/(‏ ه- .) 1991 م. 
*) الفتوحات المكيه. ابن العربى» محيى الدين. 


ص: 575 


©) شرح فتح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الواحدء ابن همام» بيروت» دارالفكرء الطبعه الثانيه» 11917 م. 
/) سلسله الاحاديث الصحيحه؛ محمد ناصر الدين الالبانى» مكتبه المعارفء الرياض طبعه جديد ه- . ١94948‏ 
6 البدايه و النهايه؛ ابو الفداء ابن كثير» دارالفكر» بيروت» 1١51١9‏ ه-. 

9) ينابيع الموده» سليمان بن ابراهيم» القندوزىء قمء كتابفروشى بصيرتى 

)٠‏ المجموع الرائق من أزهار الحدائق» سيد هبه الله الموسوى, تهران» موسسه دائره المعارف اسلاميه /111ه-. 
١١‏ الجمل اوالنصره فى حرب بصره. شيخ المفيد » قم » مكتبه الداورى 

؟) الاغانى» ابو الفرح» على بن الحسين» تحقيق عبد الا مير على مهناء بيروت» دارالفكر, ١101/‏ ه- . 

1) شرح كتاب الفقه الاكبر. للفارى ملا على» بيروت» دارالكتب العلميّه 

؟1) فيض القدير شرح الجامع الصغير عبد الرئوف المناوى» بيروت» دارالمعرفه 

)١‏ فضائل آل البيت» المقريزىء القاهره. 1917 م. 

.-ه3157١ فضائل آل البيت فى الميزان الشريعه الاسلاميه» الدكتور محمد عمر الحاجىء دمشقء دارالمكتبى»‎ )١2 
. شمسى‎ ١71/8 فضائل الطالبيين» حاكم ابى سعد محسن بن كرامه» تحقيق» محمد رضا انصارىء تهران‎ )١١ 

8) غريب الحديث؛ ابن قتيبه» بغداد » //191 م . 

9) غريب الحديثء ابو عبيد ابن قاسم بن سلار. حيد رآباد 198 م . 


77١ ص:‎ 


)٠‏ غريب الحديث؛» خطابى» مكه المكرمه 

. نهايه الارب» فى مصرفه انساب العربء القلقشندى» احمد بن عليسء القاهره » 1989 م‎ )١ 
م.‎ 197٠ اضواء على السنه المحمديه» محمود ابو ريه القاهرهء‎ )١ 

*”) سئن» ابى داوود» سليمان بن الا شعثء. بيروت» دارالفكر ١18١‏ ه-. 


16) جامع التفسير من كتب الاحاديث ؛ اشراف على اخراجه خالد بن عبدالقادر آل عقده. الرياض؛ دار طيبه؛ الطبعه الاولى» 


١25‏ ه-. 
66 التفسير الحديث تر تيب السور حسب النزول» محمد عزه» دروزه» سيروت» دارالعرب الاسلامى» الطبقه الثانيه» :© اول 


8) غريت الحديث » شيخ الاسلام » ابى الفرج » عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى /091 ه-» علق عليه الد كتور عبد 
المصطفى امين» بيروت» دارالكتب الصلحيه, الطبعه الاولى 1980م . 


33) النهايه فى غريب الحديث و الاثرء الامام مجد الدين المباركك بن محمدء ابن اثير» علق عليه؛ ابو عبد الرحمن صلاح به 
دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى 19917م. 


8) المحكم و المحيط الاعظمء ابى الحسن على بن محمد اسماعيل بن سيد المعروف با بن سيدء المتوفى 508 ملعي تحقيق» 
الدكتور عبد الحميد» بيروتء دارالكتب العلميه؛ الطبعه الاولى» ١57١‏ ه-. 


9) جمهره اللغه» ابوبكر محمد بن دريد متوفى "١‏ حققه. الدكتور رمزى منير» بعلبكك بيروت دارالعلم» ملايين. 


ص: إرفض 


الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» للشهيد الثانى زين الدين بن على بن احمد» تحقيق» السيد محمد كلانتر» قم 
منشورات المطبعه العلميه. 


زفرة شرح ال-<صول الخمسه لا فى الحسين القاضى عبد الجبار بن احمدكء تحقيق» عبد الكريم عثمان» الطبعه الاولى» القاهره. 
مكتبه وهبه 7 هم 


”0) شرح العقاعد النسفىء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازانى» الطبعه الحجريه؛ دارالخلافه العثمانيه» المطبعه العثمانيه ١10‏ 


إؤفوة شرح المطالع» لقطب الدين الرازى» قم 0 منشورات كت النجفى. 
عم شرح مطالع الانور. لقطب الدين الرازى» دار الخلافه» طبعه العثمانى. 


0 شرح المواقف. للسيد الشريف على بن محمد الجرجانىء, اعداد السيد محمد بدر الدين النسعانى» قم منشورات الرضى 
١67‏ ه-. 


/0”) الفصول المهمه فى معرفه احوال الائمه» لعلى بن محمد المعروف با بن الصباغ بيروت موسسه الاعلمى» للمطبوعاتء الطبعه 
الاولى ١604‏ ه-. 


© كتات الازبعية فى اطول الندين الحمد يق عم الخطيت فشر الديى الرازى الطبعة الآولى#«حيد آباذة مطعة دا رالمعارف 
العثمانية 


9 منتهى الارب فى لغه العربء لعبد الرحيم بن عبد الكريم الصنفى» طهران» منشورات مكتبه النسايى. 


ص: ع" 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









